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Wenn der Schreiber dieser Zeilen beabsichtigt, nach und nach Be-
merkungen iiber manche Punkte jener vom Ganges bis nach den Enden
Europa’s reichenden Urtraditionen des arischen Volkes, oder mit andrer
Bezeichnung: des japhetischen Stammes, und iber die Beriihrungen der-
selben mit den semitischen Ueberlieferungen in gedriingter Kiirze mitzu-
theilen, so muss er sich zuvérderst gegen ein Missverstindniss verwah-
ren, welches manches Vorurtheil hervorrufen konnte. Jene Art der
Betrachtung des Alterthums, welche z. B. bei Wortéhnlichkeiten stamm-
verwandter Sprachen behauptete: dieses Wort der einen sei aus der
andern entlehnt, oder welche dic griechische Mythologic mit einer
pia fraus und mit Bewusstsein von frommen Reisenden aus orientalischen
Systemen zusammencompiliren liess, ist, wie wir hoffen, ein fir allemal
abgethan, und die Fille, wo eine eigentliche Adoptirung fremder Culte
durch ein anderes Volk stattgefunden hat, werden sich auf nicht sehr

+ zahlreiche, historisch nachweisbare Facta reduciren lassen. Wie sich viel-
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mehr in der Sprachvergleichung der einzig richtige Grundsatz allgemeine

Geltung verschaflt hat, dass in einer grossen Volkerfamilie, wie z. B.
1 *
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dic arische, die urspriingliche Sprache derselben sich bei den cinzelnen
Stimmen mit mehr oder minder Reichthum und Kraft, mit cigenthim-
lichen, aus der besondern Fortbildung der Nationen herriithrenden Vor-
ziigen und Nachtheilen entwickelt hat, bis bei den meisten derselben
eine Decomposition der Sprachc eintrat — so sollte es auch in der ver-
gleichenden Mythologie der Fall seyn. Die gemcinschaftliche Ursage
hat sich, wenn auch lange nicht mit der Vollstindigkeit, wic der alte
Sprachschatz, und weit mehr der Umwandlung unterworfen, bei den ver-
schiedenen Volkern erhalten und fortgebildet, wobei freilich locale und
historische Einflisse viel michtiger gewirkt haben, als bei der Sprach-
entwicklung. Niemals meint also der Verfasser, wenn er sagt: dieser
oder jener griechische Mythus ist dem indischen identisch, e¢s habe eine
absichtliche Entlehnung des indischen nach Griechenland stattgefunden.
Auch muss er bemerken, dass er mit dem Wort: Mythus, Sage keines-
wegs immer den Begrifl bewusster oder unbewusster Dichtung und Fabelei

verbindet, vielmehr der Ueberzeugung ist, dass in der Ursage der Vol-
~ ker gar viel Wahres liegt. Wer die Menschheit iberhaupt einer objec~
tiven Wahrheit fahig halt, kann nicht glauben, dass irgendwo. die Spu~
ren der Wahrheit ganz verloren seien.,

L
Die Flut.

Die denkwiirdige und Spuren hohen Alterthums an sich tragende
Flutsage in dem Catapatha Brahmana (p. 75. ed. Weber) ist zwar schon
von dem Herausgeber in seinen Indischen Studien 1, p. 161 mit ge-
wohntem Scharfsinn besprochen worden; sie bietet indessen noch manche
Seite der Untersuchung dar.
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Zunichst fillt es auf, dass der Kunstausdruck, wenn ich so sagen
darf, fiir die Flut das masculine Substantiv augha ist. Auch das spitere
Sanskrit kennt das Wort (oghe a flock or multitude, a strcam, a torrent,
a rapid flow of water), welches die indischen Grammatiker von ué to
collect ablciten*). Es kommt dieses Wort z B. in der Siindflut des
Mahabharata vor, wo es jedoch fir lctzterc selbst nicht gebraucht ist.
Sehen wir uns nach gleichlautenden Stimmen der verwandten Sprachen
um, so klingt zunichst, jedoch nur tiuschend, wxeevds an, mit der Ab-
leitungssylbe «rog gebildet, wie m"gmzég, cépavos. Diese Ableitungs-
sylbe hingt sich an das Thema dize, wie cwog aus den Thematen 0ge
diye der Neutra 6gog, d&ayos ogswvee, d¢lyewos formirt. Wir miissten
also cin Neutrum dzog, @xzgos supponiren, welches in dem Sskr. Neu-
trum okas vollstindig erhalten ist (Benfey Glossar zum Samaveda s. v.);
okas aber heisst Wohnung, Aufenthaltsort, Raum, und daher wxeeros
der Gerdumige, der Aufenthalt der Gewisser. Eine Ableitung von wxzvg
schnell, passt nicht zu der Vorstellung der Alten vom Okeanos, der als
tiefer, langsam flicssender Strom gedacht wird; vielmehr entspricht wxds,
anerkanntermassen dem Sskr. dcu, wie iberhaupt Sskr. & = Gr. w ist,
wiihrend Sskr. 0 = Gr. ev Lat. au (ogas, avy7, augeo etc.), was je-
doch eine Parallele des Sskr. o mit w nicht ausschliessen dirfte (goka
2WxVw). '

Neben oxzeavds kennt die griechische Lexikographie die Worte wysv,
wyévos (Hesych. dynqv yeo dxzserds) und wynros, letzteres in dem be-
kannten Fragment des Pherekydes (ap. Clem. Alex. Strom. VI, p. 621).
Zog nowsi gigog pfye e xei xeddv: xai &y avrw mowilles yqy xel
- dyfvor xai 18 dyfvov dbucte. Pherckydes bei Origenes (adv. Cels. VL

-+

a

*) Besser wohl von Gh, dessen h dann gh wurde oder umgekehrt; so mahat
und magha vergl. mit Gr. uéyeg.
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p. 303. Sturz p. 46) spricht von einem Streit der Gotter, wo die Be-
siegten &lc zov wynvov fallen, das ist in den Mceresabgrund. Diese
Form wyrvog ist wie dxsevds gebildet mit Zusammenzichung von & in
7 — nur der Accent ist verschieden, so fern nicht wynrds geschrieben
werden darf, wie Lommatzsch (Orig. T. XIX, p. 376) an der Stelle des
Origenes, ich weiss nicht, auf welche Autoritit hin accentuirt. Die
Form oynv wirde einem Sskr. Masculinum auf an, rigan entsprechen,
wogegen wynros von einem Neutrum auf og Sskr. as, beispielweise djyos,
derivirt ist, ‘welches im Gr. nicht mehr existirt. Hier tritt uns nun das
Wort ogha augha (masc.) in der Bedeutung von Flut und ogas (neutr.
eigentlich Kraft) auch unter den Namen des Wassers (Naighant. I, 12)
entgegen. Das Sanskrit hat also die Worte okas, ogas, ogha, augha
bewahrt, welche in Form und Sinn den Stammwdrtern von wxeards und
wyfvos entsprechen, ohne dass aber okas und ogha einerseits und @xe-
avos und wynros andrerseits unter sich der Wurzel nach identisch sind.

~ Durch das Sskr. augha die Flut, welches wir so eben als mit wyy-
vog zusammenhingend erkannt haben, werden wir aber noch zu einem
andern Worte hingeleitet, welches bisher in Sprache und Mythologie.
. unerkldrt dastand. Es ist der mythische Reprisentant der Flut ‘Lydyne
oder "Ryvyos, woher das Adjectiv wydyios. War, wie aus dem Cata-
patha-Brahmana hervorgeht, zur Bezeichnung der Flutkatastrophe einmal
das Wort augha ausersehen, so erklirt es sich von selbst, wic sich bei
einem der indogermanischen Stimme der Name des bei der Flut bethei-
ligten Stammvaters aus dem Namen der letztern bildete. Die Schluss-
sylbe yne oder yog ist so viel als yevge und uem Sskr. ga correspon-
dirend; aughaga wirde im Sskr. den Flutgebornen, zur Zeit der Flut
gebornen bedeuten. Auffallend wiére hier nur der Uebergang von e« in
v, der vielleicht durch ein ehemaliges Adjectivum &yvs nach der Ana-
logie von wxvg vermittelt war.
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Um jedoch in etymologischen Dingen gewisscnhaft zu verfahren,
diirfen wir solche scheinbar kleine Schwicrigkeiten nicht tbersehen; das
v in "Ryvyos hat mich noch zu einer andern Erklirung dicses rithsel-
haften Namens gefiihrt, welchc einen iiberraschenden Fernblick in die
arische Mythologie gewdihrt. Schon oben wurde bemerkt, dass Sskr. 4
in der Regel = Gr. w ist. Dirfte nun cin Uebergang des Sskr. y in
Gr. y angenommen werden, wofir mir indessen, wenn nicht yamatri mit
yeuPods verwandt wire, kein ganz sicheres Beispiel bekannt ist, so
wiirde Sskr. 4yu = Gr. wyv seyn und sonach “2yvyos — dyuga, das
heisst: der von “Ayu abstammende. “Ayus (der Alte) ist aber in der
indischen Sage der Vater des Nahusha und dieser wiederum des Yayati
(Lassen Jnd. Alterth. I, p. 726, 728 sqq. Beil. p. XVIL) des Stamm-
vaters der finf Geschlechter, deren Namen (anu, yadu, puru, druhyu,
turvaga) als allgemeine Bezeichnung der Menschen in den Vedas vor-
kommen, wie wenigstens die indischen Grammatiker dafiirhalten. Auch
nahusha heisst in den Vedds: Mensch, und setzt seiner Bildung nach
das einfache nahu voraus, geradeso wie manusha von manu kommt.
Wie némlich aus dem Worte manus, was zunidchst den Menschen als
intelligentes Wesen bezeichnet, zuerst der Stammvater Manus geworden,
und dann das weitere Derivat manusha, was Mensch bedeutet, so mit
einem dhnlichen Process aus nahu*) nahusha, welch letzteres den Men-
schen im Allgemeinen und auch Nahusha des “Ayus Sohn bedeutet.
Nahu, Nahusha hat aber einc auffallende Aehnlichkeit mit dem Namen
Noach’s, und wenn wir annehmen diirften, dass beide Namen sich pa-
rallel stchen, so wiirde das Beiwort “Ayuga, der Sohn des ~Ayu, “Qyv-
vos, den griechischen Ogyges auf das Ueberraschendste mit Noach —

d *) Die Wurzel nah ist elymologisch und ihrem Sinne nach identisch mit Lat.

) nec— tere. Wahrscheinlich hiingt sie mit naksh adire, amplecti, obtinere
zusammen, welches dem Lat. nancisci nsclus entspricht,
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Nahusha vermitteln. Im Voriibergehen sei erwihnt,  dass der in-
dische Mythus den grossen und bussgewalligen Nahusha durch Fluch in
eine Schlange verwandelt werden ldsst, was wiederum an das Semitische
nachash Schlange erinnert. Diese sprachlichen Anklinge indessen wiir-
den bei so weit geschiedencn Sprachstimmen, wie der semitische und
indogermanische sind, auf den besonnenen Forscher keinen Eindruck
machen konnen, wenn nicht die indische Sage.selbst, wihrend sie das
arische Reich Puru, dem jingsten Sohne des Yayiti unterthan seyn
lasst, ausdriicklich bezeugte, dass lctzterer seinen vier anderen Sohnen
die tibrige Welt vertheilt habe, womit deutlich auf ein ausserindisches
Element hingewicsen wird. Hierzu kommt aber noch Folgendes. Von
dem Sohne Yayiti's Turvaga stammen die Yavana’s ab, von Anu*) die
Mlecha’s, d. h. die Barbaren. Die mosaische Stammtafel giebt aber dem
Sohne Noachs Japhet auch die Yavana's zu Nachkommen, wie Turvaca
Tiras in’s Gedachtniss ruft. Yayati selbst ist eine Intensivform' von ya,
wie Zénrw Lomerog von derselben Wurzel (Benfey Gr. Wurzellex. I,
p- 391). Auch ist nicht zu vergessen, dass wie Yayati zu friihem und
langem Alter verflucht ist, so die Griechen fenezoi alte Greise nannten.
Unstreitig wire es ein seltsames Spiel des Zufalles, wenn so viele sach-
liche und lautliche Beriihrungen gerade in einem Sagenkreise zusammen-
trafen, ohne dass eine wirkliche Verwandtschaft bestinde.

Mag nun die eine oder die andere Erklirung des Namens R2ydyns

*) Die fiinf Schne Yayati's sind Rigv. I, 108, 9. genannt, wo Sayana in sei-
ner Art die Namen erklirt. Die Deutungen von anu, drubyu und turvaga
sind wohl richtig — anu heisst der Athmer, so gut wie manu der Den-
ker; drubyu kommt von druh hassen — turvaga von turv occidere, piru
von pri anfillen, wie purn mit woldg verwandt; yadu will er von yam
ableiten, da eine Sskr. Wurzel yad nicht vorhanden ist. Auffallend ist es,
dass alle ausser piru keine Ehrennamen sind, was eben auf das Auslin-
dische hindeutet.
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richtig seyn, so viel ist gewiss: die chronologischen Triumercien spi-
terer Griechen, welche die zwei Versionen der Flutsage, dic sich an die
Namen Ogyges und Deukalion kniipfen, zu zwei verschiedencn Fluten
stempeln, deren zeitliche Distanz sie genau bestimmen, sind ohne al-
len Halt.

Doch wir nchmen den Faden des Catapatha-Brahmana wicder auf.
Noch interessanter ist ein anderes Moment in der Erzidhlung der vedi-
schen Schrift. Nach der Flut ist Manus allein iibrig; aus Verlangen
nach Fortpflanzung scines Geschlechtes opfert er in’s Wasser gcklirte
Butter, dicke Milch und Matte. In allen Versionen der Flutsage kommt
das Opfer des Geretteten vor; so bei Deukalion und Xisuthros. Aus
Manus Opfer entstcht in Jahresfrist ein Weib; ,sie stieg trdaufelnd her-
,vor, Ghee troff auf ihren Fusstapfen; mit ihr kamen Mitra und Varuna
,Zusammen. Sie sprachen zu ihr: ,wer bist du“; ,des Manus Tochter.”
yDie unsere sage. ,Nein“, sprach sic: ,wer mich erzeugte, dessen
»bin ich®.  Sic wimschten an ihr einen Theil: das versprach sie, oder
,nicht versprach sie es, ging aber weiter: sic kam zun Manus. Manus
ySprach zu ihr:  wer bist du“?  Deine Tochter®. ,Wie so, Herrliche,
,meine Tochter®?  Jene Opfergaben, die du in's Wasser opfertest,
,Ghee, dicke Milch, Molken, Matte, daraus hast du mich erzcugt. Ich
,bin der Segenswunsch®. '

Man bemerke wohl, das aufstcigende Weib ist eine Frucht des
Opfers Manus; sic kommt aus dem Flutwasser; die Goétter der Sonne
und des Himmelsgewolbes machen Anspruch auf sie. Die Tochter heisst
idda und erklirt sich selbst durch a¢is Segenswunsch. Dieser Name idd
mit dem cerebralen d, welches in 1 und r iibergeht, wesshalb nebon ida
auch die Formen ird und ild vorkommen, ist wie Weber (Ind. Stud. I,
p\ 169, vergl. auch Burnouf in der Vorrede zum dritten Bande des
Bhagavalta-Purana p. LXXVIL) ausfiihrt, das personificirte Lobgebet, die

Abh. d. I. CL d. k. Ak. d. Wiss. VI Bd. 1. Abth. 2
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Gottin des Opfers, welche einerseits den Gottern das Opfer darbringt,
andrerseits von ihnen Segen und Speise vermittelt.

Vergleichen wir nun die Tradition der heiligen Schrift mit dieser
mythologischen Umbildung, so finden wir (Gen. VIII, 20 sqq. IX, 12 sqq.),
dass Noachs Dankopfer nach der Flut den Segen Gottes zur Wiederbe-
volkerung der Erde mit Menschen und Thicren herabruft, und dass Gott
seinen Bogen setzt in die Wolken zum Zecichen des Bundes zwischen
ihm und der Erde. Von dieser merkwiirdigen Stelle schligt die grie-
chische Mythologic die Briicke zum vedischen Fragment. Denn jene
Idd oder Ird (die auch in der Form iri vorzukommen scheint; Benfey
Glossar zum Samaveda p. 40) ist keine anderc als die griechische “lges,
die Gotterbotin, deren Name schon nach der gangbaren griechischen
Etymologie die Sprecherin bedeutet, von elow, was Sskr. id, id, il loben,
preisen analog ist. Das aus den Fluten aufsteigende Weib Ida, Iris, ist
also nichts anderes, als der aus dem Lob- und Dankgebet nach der
Flut entspringende géttliche Segen, den der Regenbogen symbolisirt.
Nun ist klar, warum Mitra und Varuna, Sonne und Himmelsgewdlbe die
Vaterschaft der Ida in Anspruch nehmen — von ihnen wird ja aus dem
Wasser der Regenbogen bewirkt — warum sie es ist, durch welche das
neue Geschlecht entsteht; der Regenbogen ist ja das Zeichen des Bun-
des, den Gott mit Noach zur Wiederbevilkerung der Erde schliesst.

Merkwiirdig ist es, dass wahrend in den verschiedcnen Fluttradi-
tionen sich alle Ziige der mosaischen vorgefunden hatten, allein der Re-
genbogen, meines Wissens, bisher ohne Analogon dastand; dic an und
fir sich dunkle und nur durch die so eben gegebene Erklirung des
Namens Idi iberraschend aufgehellte indische Ursage fillt nunmehr
dicse Liicke aus.
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1.
Minos urd Rhadamanthys.

Die vortreffliche Untersuchung Roths (Zeitschrift der deutschen mor-
genlindischen Gesellschaft 1850. S. 417—433) iiber die Sage von
Dschemschid hat uns gelehrt, wie von dem Briderpaar des altindischen
Mythus, Manus und Yama, den Sohnen Vivasvals, des Sonnengottcs,
nach den uns vorliegenden Urkunden nur der eine: Yama, oder in zen-
discher Form: Yima auch im iranischen Sagenkreis sich vorfindet, und
zwar hat er hier jene Rolle, welche Manus bei den Indiern ibernimmt:
er ist der erste von Ahura-Mazda erwihlte Herrscher, der die ganze
Erde nach dem Willen des Gottes ordnet und cultivirt, der auf ihr das Va-
rem, d. h. das Paradies, begriindet, wo ein seliges Leben ist, der mit
einem Worte als Reprasentant des goldenen Zeitalters und der begliick~
ten Urmenschheit erscheint. Der indische Mythus hingegen geht um
einen Schritt weiter.. Hier ist Yama nicht der irdische First und Ge-
setzgeber, sondern” er ist der Konig der Heimgegangenen, der in der
Gemeinschaft der Gotter, am Ruheort der Verstorbenen, an der ‘Grinze
des Alls wohnt und mit jenen seliges Leben geniesst (Roth 1. c. p. 427).

Die spitere indische Sage, wie sic z. B. in der Savitri-Episode des
Mahabharata vorgetragen ist, bekleidet diesen Konig der seligen Todten
schon mit finsteren Attributen des Todtengottes.

Das Briiderpaar Manus und Yama ist indessen nicht bloss in Indien
und zum Theil in Iran bekannt, sondern auch die griechische Mythologie
kennt es unter den Namen Minos und Rhadamanthys, den Schnen des
Zeus und der Europa (Hom. I.. XIV. 321). Die Vermuthung, dass Mi-
ros dem Manus entspreche, hat schon Sir William Jones gewagt, frei-
lich ohne im Besitze unserer Beweismittel zu seyn. Seither hat die ver-

2 *
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gleichende Sagenkunde (s. Weber Indische Studien L p. 194 sqq.) dies
niher begriindet und selbst den Minotaurus im Stiere des Manus nach-
gewiesen. Etymologisches Bedenken erregt nur das lange i in Mivog
dem kurzen a in Manus gegeniiber; allein hier findet wohl cine dialck~
tische Transformation statt. Es sei nur im Voriibergehen gesagt, dass
die Ursage von Manus, dem Gesetzgeber, sich in Minos kretisch locali-
sirt hat, und in eine Reihe von speziell griechischen Sagencyklen ver-
webt worden ist, wic sie denn auch mit manchen wirklich historischen
Zugen eines kretischen Herrschers erweitert seyn mag. Auf Minos
néher einzugehen, ist hier nicht meine Absicht; dagegen moge uns
Rhadamanthys beschiftigen.

Die griechische Litteratur enthilt drei wesentlich verschiedene Stu-
fen des Mythus iiber Rhadamanthys. Die erste ist die homerisch-he—
siodische, wie sic in den bekannten Stellen enthalten ist. Odyss. 1V. 561.

Zoi 0" ov Ytogardy s, diovpegic & Mevéins
"Agyss & innofdrw Yavésw zei néruor micnsiv.
dire ¢ &g “Hivowov nsdlov »ai nelgare yelys
Addvaror néuyovorw, 5 Eavdos ‘PedduarIus,
Tyneo gnisy Peory néisr avSodmowow,

09V wigetds, ovr’ &9 yetuwy molvs ovre mor oufoos,
YR aisi Zegigoto eyt mvstovres dires

Queards avinow aveyiysiy dvSodnovs.

und Hesiod. Op. et D. 166 sqq.
rols d% iy avSodnwr Bloror xei §9€ dndooas
Zevs Koovidys xzetévecos nerng s nelgere yelys.
Kcai voi pév velovow dxndéa vuov ¥yovees
Ev pazcoor vijcows, nag RQusavir Bedvdivpy,
0APo fowest T0iGw psdindée xwgmov
19is treos Galiovie géger [eldwgos égovge.
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Vor Allem muss hier bemerkt werden, dass nach dem deutlichen
Wortsinn beider Stellen von einem Reiche des Rhadamanthys (denn of-
fenbar meint auch dic hesiodische Stelle dieses) die Rede ist, welches
kein Todlenreich ist, sondern in welches durch Entrickung versetzt wird.
Denn Menclaos soll ja nicht sterben, und die Todten werden sich nicht
mehr um die dreimaligen siissen Friichte der gelraidschenkenden Erde
bekiimmern. Dies hat Friedreich Realicn im Homer S. 85 richtig wahr-
genommen. Von der Art, wie Rhadamanthys der Konig von Elysium
oder der Inseln der Seligen geworden, erzihlen uns dic homerischen
Gedichte nichts, sondern werfen nur die leise Andcutung hin, dass einst
Phiaken ihn nach Euboea begleiteten (Od. VII, 321)

§1e 18 EavGor ‘PadcueyFvv
Fyov Emoydusvoy Tizvov yenior vidy.

Hier schen wir Rh. noch im thitigen Leben, und zwar denkt sich
Homer die Zeit desselben nicht allzufern von jener des troischen Sa-
genkreises. Es liegt die Vermuthung nahe, jene Reise zur Schau des
Tityos, des Frevlers gegen Leto, sei ein Berufenwerden des gerechten
Fiirsten zum Urtheil iiber den erdgebornen Gewaltigen gewesen; die
Ausfiihrung dieses Urtheils in der Unterwelt schildert Od. XIT, 976.

Dieser Stufe des Mythus von Rhadamanthys entspricht die iranische
Sage iberraschend. Yima bebaut und beherrscht nicht bloss als miich-
tiger Fiirst dic sich unter seinen Hinden vergrossernde Erde, sondern
er kommt auch, begleitet von den Edelsten der Menschen, in dem herr-
lichen Kernlande Airyana vaégo mit Ahuramazda und den Himmlischen
zusammen, und er grindet das Varem, das irdische Eden, wohin er die
Keime aller Dinge trigt. Die Beschreibung des Reiches Yima's im wei-
tern Sinne und des Varem erinnert auf’s Lebhafteste an’s Elysium.  Im
Reich des Yima ist (Farg. IL p. 7. ed. Spiegel) kein kalter und kein
ghihender Wind, kein Tod und keine Verwesung, was im 9. Capitel des
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Yagna wiederholt ist. Im FVarem leuchtet ewiges Licht und ,es leben
die Mcnschen dort das herrlichste Leben®, was beinahe worllich jenes
Homerische ist: Tymeo Qnisy fiory néier avdodnoow: ov vigerog, ovtr
Go yeiuawy elc.

Der Name ’Hivotor wird gewdhnlich mit 7Avors zusammengehalten,
und als der Ort erklart, wohin gegangen wird. Sachlich (nicht sprach-
lich) wire damit das Zendische hangamanem, Zusammenkunft, identisch,
wie die Vereinigungen Yima’s mit den Gottern und Menschen im 2. Fre-
gard heissen. )

Dic altarische Sage enthilt eine specielle Beziehung Yima's auf
ein Ungethiim wie Tityos nicht — allein alle Konige und Heroen Ahu-
ra-Mazda’s sind im Kampfe gegen die Ungeheuer und Schlangen Anghro-
Mainyus begriffen, und diirften wir voraussetzen, dass die spétere per—
sische Dichtung von dem Streit zwischen Dschemschid und Zohak (Roth
1. ¢. p. 423) einen Anhall in der ilteren Tradition hat, so wire auch
hier mit der griechischen Sage eine Berithrung.

Dic zweite Stufe des griechischen Mythus findet sich bei den Nach-
folgern Homers. Hierher gehdren vorziglich die herrlichen Stellen Pin—
dars Ol II, 124.

ooor 0 &réiuccay & TQis

< > ’ do, »

fxaréowde uslvevrss end ndunay adixwy Fyew

yvyar, Fraday As 60ov mage Koovov rvgow, Ivde paxdouwy
vaGog wrsavidss

avgar megunvéolow, GyvSeua 0% youoou @Afyet,

16 uiv ys000dey ¢n’ dyladv Jevdgiwr, vdwo &' &hde géofe,
Souoior Ty yéous dvamiszovry xai xegalas

Boviais &v 8p%ais ‘Padaudvvos,
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Ov natno Eyer Kodvog froiuov avre acgedgov,
néots 6 neviwy ‘Péag vnépraror Eyorosas $oovor.

Wie herrlich auch hier (unter Zuzichung des orphischen Elementes
der Scclenwanderung) das Reich des Rhadamanthys, die Inseln der Se-
ligen und dic Wonne des Lebens darin beschricben sind, so ist es doch
schon cine Existenz nach dem Tode; Rhadamanthys ist schon Geister-
first und Richter der Zodfen, dessen unbestechliches Urtheil keine
Schmeichler beriicken. Pyth. II, 133.

6 d¢ ‘Padcuaruvs &b néngayev, 6re goerwy
Heyer zaondy cudunrov, ovd drereior vuov téonerar TvdoJe,
oia. Ye9vgwr meAdueis ENET aity Boord.

Auch Pindar lehrt uns die 693ei Boviei des Rhadamanthys, wo-
durch er jenes sclige Leben erworben, nicht kennen, wie Bockh mit
Recht bemerkt: (p. 252.) de Rhadamantho in veteribus carminibus sin-
gulare quiddam, quo, poeta specctet, videtur traditum fuisse; id vero per-
tinet ad munus judicis ei delatum in insulis beatorum, ubi illi judicans
non sinit se adulatorum vocibus decipi.

Yon Pindar an wird nun Rhadamanthys in einer grossen Zahl von
Stellen der Dichter und Prosaiker bis zu den christlichen Apologeten
(Justin. Apol. I. ¢. 8. Tatian. orat. ad Gr. ¢. 6. Tertull. Apolog. ¢. 23.
p. 148. ed. Ochler. ad Nat. I, 19.) herab, der First der seligen Todten
genannt (‘Egunr tovg dya$ovs i ‘PadcucvGvy é&yew. Hegesippus
Epigr. VII. Anthol. Gr. T. I, p. 188. ed. Jacobs), dessen Scepter die
Seclen umschweben (Monim. Regillae Marcell. v. 47. yvyy d¢ oxnnrgov
‘PadaudrIvos cuginoisved), der auf den Inseln der Seligen dic Todten
richtet (Lucian. Ver. Hist. I, 6.). Thm, als dem Todtenrichter, tritt dann
sgin Bruder Minos an die Seite (Hor. Od. I, 28. 9. IV, 7. 21.), den
sehon dic Odyssec (XI, 568) als solchen kennt, jedoch an einer Stelle,
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dic schon alte Kritiker als nachhomerisch verwarfen (s. Porson ad. Eurip.
Orest. v. 3.), was mit unsern oben gemachten Bemerkungen trefflich
iibereinstimmt.

Dieser zweiten ¥Form des griechischen Mythus antwortet genau der
indische von Yama, wic ihn Roth ans den Veda’s dargestellt hat. Hier
wie dort ein Konig der seligen Todten an einem Orte himmlischer Wonne.

Der vom Tod unzertrennliche Begrilf des Schreckens aber und das
dem Rhadamanthys iibertragenc Todtenrichteramt treiben die Sage mit
Nothwendigkeit zu ihrer letzten Formation, in welcher Rhadamanthys,
wie Minos, strenge Richer, finstre Todesfirsten werden. So Virgil
(Aen. VI, 566.)

Gnosius hacc Rhadamanthys habet durissima regna,
Castigatque audilque dolos subigitque fateri,

Quae quis apud superos furto laetalus inani,
Distulit in seram commissa piacula mortem.

Auch diese letzte Entwicklung haben wir oben in der indischen
Sage gefunden, und so ist wohl auf eine unabweisliche Art nachgewie-
sen, dass zwischen Yama und Rhadamanthys die auffallendste Parallele
stattfindet.

Das oben von Minos Gesagte gill auch von seinem Bruder. War
einmal die arische Ursage von Yama in Griechenland und speciell in
Kreta localisirt, so versteht es sich von selbst, dass Yama-Rhadamanthys
mit den verschiedenen gricchischen Sagenkreisen und vor Allem mit dem
kretischen und heraklidischen in Berithrung trat. Daher wird er Vater
des Gortyn und Gesetzgeber der Inseln, wiihrend Minos Kreta beherrscht
und cinrichtet; wegen Mordes fliichtig, ldsst er sich zu Okaleia in Boo-
tien nieder, wo er sich mit Alkmene verbindet (Apollod. p. 176. ‘Pedc-
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werSvs di Tols wnoidrers vouoderdy «vdis guywy sig Bowwria
‘dazwivgy yeust xei ustaddeSes & ¢dov uste Mivwos duxcle ib.
p. 113.). Nach Pherekydes von Athen (fr. 50. p. 184. ed. Sturz) wird
indessen Alkmene erst nach ihrem Tode auf den Inscln der Seligen
dem Rhadamanthys angetraut, wiihrend Hermes statt ihrer den Herakliden
einen Siein unterschiebl. Und auch sonst ist Rhadamanthys in die He-
raklessage verwoben, da Herakles sich, als er Linos getodtet, auf die
lex talionis des Rhadamanthys beruft. (Apoll. II, 4, 9.) Wie hicr von
einem Gesetze des Rhadamanthys die Rede ist, so auch von seinem
spriicchwortlich gewordenen Eide: ‘PudaudrIvos Sgros (6 zeve yyvos
7 zvwog 3 micvdvov §) xowv § Twog &liov Totovrov™) (Suid. Hesych.).

Alles dies sind specifisch griechische Weiterbildungen der Ursage,
dencn aber immer noch der Begriff eines michtigen, gerechten und be-
glickenden Konigs zu Grunde liegt, dem wir im iranischen Yima ge-
funden.

Oben wurden die Namen Minos und Manus parallelisirt, wie schon
von andern geschehen. ‘Der Name Rhadamanthys hat noch keine pas-
sende Erklirung gefunden; denn was Eustathius (zu den angefiihrten
Stellen Homers) fabelt, ist unhaltbar. Das Zendische Yima Sskr. Yama
leiten Mythus und Grammatik einstimmig von yam bindigen ab, neben
welchem als Seitenform dam steht, dem Gr. deucw, deuciw entspre-
chend. Die Mittelsylbe in Rhadamanthys ist also mit dem Stamme von
Yama identisch. Ein fast bestindiges Epitheton des Yima im Zend ist
aber hvaiithwa, ein Compositum von hu= &’ und vafithwa, welch lelz-

H

a

*). S. Menage zu Diog. Laert. 1I, 40. Der Eid des Rhadamanihys sollte den
‘ Missbrauch des gottlichen Namens verhiiten — ein sehr alterthiimlicher Zug.
* Abh. d. L CL d. k. Ak. d. Wiss. VIL Bd. L. Abth. 3
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teres Wort eine Heerde, eine Versammlung bedeutet und unstreitig mit
dem digammirten £3»og identisch ist, und geradeso wie lctzteres gleich-
méssig von Schaaren der Menschen und Thiere gebraucht wird; hvafithwa
heisst also: der gute Schaaren habende, der Versammler. Wie nun, wenn
wir vermutheten, dass deuerdvs in seinem letzten Theile dieses Wort
¥9vog in ciner dlteren Form erSv enthdlt, und der Name den Vilker-
sammler, Volkerbindiger bedeutet? Freilich steht dann noch “Pe uner—
klart, und dies als eine Abkiirzung des steten Epithetons Yama’s raga
(der Konig) im Zend khshaéta, oder des Epithetons ¢rira nehmen, dage-
gen striubt sich das etymologische Gefiihl. )

Nicht tibergehen will ich den é&dhnlichen Namen Rhadamistus bei
Tac. Annal. XII, 44. Als Ibero-Armenier gehorte dieser junge Fiirst
dem iranischen Stamme an, wesshalb denn auch sein Name gleichen Ur-
sprungs seyn wird. Dieser enthalt aber genau dic beiden ersten Sylben
von Rhadamanthys, und istus, welches mir, wic das spiterc persische
schid in Dschemschid, einc Entstellung des Zendischen Kkhshaéta zu seyn
scheint. Parthey in seinem Commentar zu Plutarch’s Isis und Osiris
p. 215 citit den Namen Rhadamsades, der noch deutlicher das khsha-
éta enthalt.

Vordem wir diesen Gegenstand verlassen, seicn noch einigc Bemer-
kungen erlaubt. Dass es mit der Sage von Minos und Rhadamanthys
cine besondere Bewandniss habe, dass sie als Ursage vom Orient her-
stamme, scheint den Griechen selbst dunkel bewusst gewesen zu seyn.
Dahin deutet schon die Abstammung der Brider von Europa, der Toch-
ter des Phonix. An jener herrlichen Stelle des platonischen Gorgias
(p. 524) iber das Todtengericht sagt Zeus: &yw uiv ofv ravie Zyvw-
xWg 7POTEQOS 1 Vuels Enoumeduny dixasas visis duavrov, dvo piv &z
s *Aotes, Mivw te xai ‘PadduarSvr, tve 0 éx 1 Evodnne, Ala-
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z6p, Sie richten auf der Wiese: xei tovs wév €z vy ’Aoics “Padu-
parduvs xowel, tovs 0¢ &z wng Elodnns Alaxds. Mive ¢ ngeofeic

3 M 2 ~ .
ddow fmdexgivear, iav aogntér T T Tdow.

Kreta rechnete Plato doch wohl nicht zu Asien, wenigstens thun
dies gricchische Geographen, wie Strabo und Skylax, nicht. Er muss
also ecinen andern Grund gchabt haben, dic Sohne des Zeus und der
Europa als asiatische Richter hinzustellen — und dieser Grund ist der
von uns nachgewiesene asiatische Ursprung der Sage.

Ebenso merkwiirdig ist mir einc Stelle des Ephorus bei Strabo (X,
p. 476. C) ¢ &' elgyzer "Egogos, Lniwrne 6 Mivws coyaiov Tivog
‘Padaucrdvog, duzatordrov ¢rvdods, duwviuov 10b cdeigov avrov, 6g
nowros THy ooy EEnusowoet Joxel vouluots el GurouxtGuols néiswy
xal nokireleis, Oxyypousvos mepe Aios @égsy Exace Twy Tidsulvov
doyudrwy &ls péoov. Den habe Minos nachgeahmt und heisse desswe-
gen bei Homer Aedg meyciov depiziis. Die Beschreibung der Thétig-
keit dieses alten Rhadamanthys passt genau auf den Yima des Zenda-
vesta und den Manus der Indier. Yima ist ganz eigentlich degicys des
Ahura-Mazda; es scheint dem Ephorus eine iltere Sage bekannt gewe-
sen zu seyn, welche der spileren kretischen vorausging, ebendahin
mochten die Nachrichten von einem zweiten Minos deuten (Diod. Sic. IX,
60, 1.) Auch die grosse Ausdehnung, welche nach Diod. V, 79. das
Reich des Rhadamanthys iber die Inseln und Asien hat, der tberall dic
Réiuber und Gottlose verfolgte, ist eine Spur des alten Yima, in dessen
Reich kein Betriiger oder sonstiger Verbrecher seyn durfte. (Farg. II,
p. 11. ed. Sp)
¢ Schliesslich bleibe nicht unerwihnt, von welchem historischen Werth
sﬁ!;che mythologische Identititen sind. Sic erscheinen mir als die ge~-
; g%
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wichtigsten Zeugnisse fiir das Alter der arischen Bildung. Denn wenn
dieselbe Sage einerseils in den homerischen Gedichten, andrerseits im
Zendavesta und den Veda's enthalten ist und bei jedem der abgeleile~
ten Strome schon in nationaler Gestalt, wic alt muss die gemeinsame
Quelle seyn, aus welcher jene Strome fliessen!




