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Vorrede,

——

Wihrend das idgyplische, assyrische, indische Alterthum neuerdings
viellache Aufklirung erhalten hat, liegt das chinesische Alterthum bis
jetzt fast ganz im Dunkel, und doch ist das chinesische Volk durch die
lange Dauer und die Ausdehnung seines Reiches vor allen geeignet,
die Aufmerksamkeit des Forschers zu erregen, um so mehr, als es noch
besteht, mit Europa mehr und mehr in Verbindung tritt und die Quellen
zu seiner Kunde reichlicher fliessen, als die der oben genannten Volker.

Wir geben hier zuerst einen durchaus aus den Quellen geschopf-
ten Abschnitt der chinesischen Alterthumskunde : Ueber die Religion
und den Cultus der alten Chincsen. Die beigegebenen chinesi-
schen Texte sollen als Urkundenbuch dienen. Die Hauptquellen
sind alle beniitzt, doch ist das Material noch der Erginzung fihig.
Einige Werke, die noch einzelne Notizen enthalten mogen, wie die der
sog. Philosophen (Tseu), waren uns nicht zugdnglich, andere fanden
wir — an 6 Jahre durch die colossale, undankbare Arbeit der Herstel-
lung eines historischen Realcataloges der hiesigen Staatsbibliothek iber-
missig in Anspruch genommen, — noch nicht die Musse durchzuneh-

men ;- manches kleinliche Detail des Li-ki und der Scholiasten haben
*
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wir absichtlich ibergangen, da unsere Arbeit fir cin Paar akademische
Abhandlungen so schon fast zu vielen Raum in Anspruch nahm. Die
spiteren Geschichtswerke iiber die alte Zeit, wic der Sse-ki, enthalten
auch noch manche Einzelheiten; wir haben Beispiele davon Abh. 1
S. 750 und Abh.2 S. 962 gegeben, hier aber auch schon bemerkt, wie
da ofter schon dem Alterthume fremde Vorstellungen eingemischt sind.,
Endlich wird die chinesische Alterthumskunde bei der Continuitit des
chinesischen Lebens auch aus den gegenwirtigen Zystinden noch manche
Erlduterung erhalten konnen, wenn sie erst genauer erforscht sind und
man dann abzieht, was spitere Zuthat ist; wir haben auch davon eine
Probe Abh. 2 S. 927 gegeben.

. Die Herstellung der Texte war nicht ohne Schwwrml\elt und
viele miihevolle Arbeit, da hier nur ein des Chinesischen unkundiger
Lithograph zu Gebote stand. Die chinesischen Originale sind, mit Aus-
nahme der kaiserlichen Ausgaben, bel\anntllch oft sehr schlecht und un-
leserlich ausgedruckt, so dass man vielfach erst die Charaktere ausbes-
sern muss; in den verschiedenen Werken hat die Schrift eine verschie-
dene Grossc und einen verschicdenen. Charakter. Die gleiche Grosse
hat der Lithograph ziemlich hergestellt, den gleichen Charakter herzu-
stellen war nicht so leicht moglich. Da die chinesischen Texte nur
einzelne Stellen enthalten, die sich der deutschen Arbeit anschliessen
sollten, habe ich sie nach europdischer Art drucken lassen,

D:e Auswahl oder Begrinzung der Texte hatte auch ihre
Schwierigkeit. Die chinesische Religion ist namlich mit dem librigen
Staatsleben so innig verbunden, - dass die sie betreffenden Stellen, na-
mentlich im Li-ki und Tscheu-"h auszusondern, oft schwer ist. Da wir
die ganzen Stellen nicht abdrucken lassen konnten, haben wir Auslas-
-sungen durch Striche — — angedeutet. - Der Tscheu-li ist nach der
kaiserlichen Ausgabe, wie bei Biot, citirt; da aber die Ausgabe - der
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Slaatsbibliothck zum Theil selbst in dcr\Buchabtheilung abweicht, sind
die Citate nach dieser in Parenthese hinzugesetzt; diesc Ausgabe da-
tirt aus der Regierung Kia-king Ao. 20 (1816). Der Li-ki ist nach
Callery’s Ausgabe citirt, die am zuginglichsten ist; da in dieser aber
vicle Stellen und ganze Capitel fehlen, sind diese nach der Ausgabe
der Staatsbibliothek aus der Regierung Khian-lung’s vom Jahre 1791
citirt, da das Exemplar sich aber spiter defect zeigle ¥, ist eine an-
dere Ausgabe aus der Regierung Kia-king Ao. 20 zugezogen.

Die Texte sind theils wortlich ibersetzt, und diess sollte durch die
Anfithrungszeichen angedeutet werden, theils auch nur dem wesentlichen
Inhalte nach. Die chinesischen Texte, namentlich der Tscheu-li, sind
oft so kurz und einsylbig, dass sie ohne Erklirung kaum verstindlich
sind; da es aber wesentlich ist, diese von den Textesworten zu unter-
scheiden, sollten die’ Erklirungen durch die Parenthesen angedeutet
werden.

Die Uebersetzung alter chinesischen Texte hat bekanntlich, zumal
in Deutschland, ihre sehr grossen Schwierigkeiten wegen der Kiirze und
Unbestimmtheit der Diction und des Mangels der nothigen Hilfsmittel
zur Erklirung. Die chinesischen Worterbiicher, auch Khang-hi’s Tseu-
tian, der stets benutzt wurde, sind bekanntlich sehr ungeniigend, und
man muss viel mehr und reicher mit Scholien ausgestattete Ausgaben,
als hier zu Gebote stehen, haben, um alle Schwierigkeiten des Ver-
stindnisses iuberwinden zu konnen. Friihere Bearbeilungen mehrerer
classischen Schriften wurden natiirlich dankbar benutzt, aber immer mit den
betreffenden Texten verglichen, und es zeigte sich bald, dass sie viellacher

* B. 1 Kio-li hia (c. 2) fehlen die Blitter 67 und 60, dagegen ist BL 33
doppelt da.
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Berichtigungen bedurften, so dass alle, welche meinen, bloss pach den
vorhandenen Uebersetzungen aus dem Chinesischen iiber das chinesische
Alterthum mitsprechen zu konnen, vollig im Irrthume sind und ihre Ar-
beiten jeder sichern Grundlage entbehren. Bei den grossen Schwietig-
keiten wiirde mir natiirlich nichts erwinschter gewesen sein, als wenp
dio grosse Gelehrsamkeit des Herrn Prof, Julien zu Paris mir, wie Biot,
zur Seite gestanden hitte, dessen schitzbare Arbeiten sicherem Verneh-
. men nach ihre ganze wissenschaflliche Grundlage Herrn Prof. Julien
verdanken. Ich musste meine ganze Kenntniss des Chinesischen mir
ganz allein und urspriinglich mit sehr geringen literdrischen Hilfsmit-
teln, die ich mir selber schaflen mussté, erwerben. Ich brauche daher
kaum hinzuzufiigen, dass ich wegen der Erklirung mancher Stelle oder
einzelner Ausdriicke zweifelhaft blieb und kann daher nur schliessen :
Tu si quid rectius novis candidus imperti, si non, his utere mecum.



;-

- Die Religion und der Cullus der alten Chinesen.
" Abtheilung I: Die Religion der alten Chinesen.

. : Yon -~ .
Dr. Jobh. Heinrich Plath. -

Die Religion eines so alten Volkes, als das chinesische ist, ver-
dient gewiss die Aufmerksamkeit des Geschichtsforschers, um so mehr,
als, wahrend Einige die grossen’Lehren des Christenthums in den ka-
nonischen Biichern der Chinesen gefunden zu haben glaubten, An-
‘dere die chinesischen Weisen wenigstens als-Atheisten verschrieen, in
dem Volksglauben aber nichts als heidnischen Aberglauben wahrnahmen.
Im 17. Jahrhunderte entstand bekanntlich unter den verschiedenen ka-
tholischen Missiondren in China der heftigste Streit iber die s. g. chi-
nesischen Ceremonien’.. Wir haben anderswo (Geschichte des ostlichen

1) Georg Pray: Hisloria controversiarum de ritibus sinicis ab earum ori-
gine ad finem compendio deducta. Praecedente epistola ad Benedict. Cetto. Pestini
Budae ac Cassoviae 1789. 8. Geschichte der Streitigkeiten iiber die chinesischen
Gebriuche, worin ihr Ursprung, Fortgang und Ende in drei Biichern dargestellt
wird. Augsburg 1791—92. 3 Bde. 8. :

93 *
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Asicns I. 369—90) dariiber berichtet. Wir konnen hier nur hervorhe-
ben, dass es sich im Wesentlichcn um die Bedeutung der chinesischen Aus-
driicke Schang-ti, der obere Kaiser, wofiir man im Leben auch Thian,
. der Himmel, sagt, und -iiber dic Bedeutung des Dicnstes des Confucius
und der Ahnen handelte. Die Jesuiten, die sich dem chinesischen We-
sen moglichst accommodirten und dadurch ihrem Jesuiten-Clhristenlhum
Eingang zu verschaffen suchten, behaupteten, mit Ausnahme des P,
Longobardi, dass ‘der Ausdruck Schang-ti und im Leben Thian den
christlichen Gott bezeichnen konne, der angebliche Ahnendienst und der
Dienst des Confucius aber nichts als eine civile Verehrung ihrer gelieb-
ten Eltern und ihres grossen Lehrers sei, welche man, wie man sic im
Leben gehegt, so auch nach deren Tode noch fortsetze, womit denn
ein chinesischer Christ immerhin auch nach seincr Bekehrung fortfahren
konne. Die Franciskaner und Dominikaner erhoben sich aber dagegen:
Dieses s. g. Jesuiten-Christenthum sei nichts als ein wahres Heiden-
thum, das durchaus nicht geduldet werden konne ; Thian bezeichne den
materiellen Himmel, wenigstens keinen christlichen Gott; Confucius und
den Ahnen wiirden wirkliche Opfer dargebracht, so dass Christen eine
Theilnahme daran unméglich gestattet werden konne, Der Pabst sollte
entscheiden, - schwankte eine Zeit lang hin und her, verdammte aber
zuletzt die - jesuitische Auffassung. Jesuiten, Franciskaner und Dominika-
ner wird man nicht zu Fihrern bej Gegenstinden der Alterthumswissen-
schalt wihlen, zumal wenn die Sache bloss polemisch und vom Partei-
standpunkte aus behandelt wird. Indess wurden aus damals noch un-
zuginglichen chinesischen Quellen in den verschiedenen Streitschriften
mancherlei Data mitgetheilt, welche - die spateren Forscher, denen die
chinesischen Urschriften unzuginglich waren, hitten benutzen sollen, so
~ namentlich die in dem gelehrten Werke von P. Fr. Noel', das freilich

1) Fr. Noel, Philosophia Sinica, tribus tractatibus, primo cognitionem Primi
Entis, secundo Ceremonias erga defunctos, tertio Ethicam, juxta Sinarum mentem,
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so scllen ist, dass weder Bayer noch Bilfinger es sich verschaflen konn-
ten, Meuscl es nicht kannte und ¢s auch der hiesigen reichen Staats-
und Hofbibliothck fehlt; ich habe es in Gotlingen benutzt.  Auch J.
Le Favre’s und P. Franciscus Navarrete’s Werke enthalten manche
schitzbare Nachrichten. In neuerer Zeit haben Windischmann und
H. J. Schmitt', den Jesuiten sich anschliessend, -‘dqn Chinesen die Ur~
offenbarung der grossen- Lehren des Christenthums vindiciren, Stuhr
und Adolf Wuttke* dagegen ihnen die reine Gotteserkenntniss, wie
sie sie _auﬂassen, abzusprechen versucht. Keinem von allen diesen wa-
ren aber die chinesischen Urschriften selbst zugiinglich, was, wie jeder
leicht einsehen wird, bei solcher Malerie doch unumginglich nothig
ist. Sie unterscheiden auch nicht genugsdm die Volksreligion der Chi-

complectens ; Pragae 1711. 3 Bde. in 4. In der Sammlung: De Sinensium ritibus poli-
ticis acta. Paris b. Pepie 1700. 8 sind enthalten: Prosper Intorcetta Testimonium
de cultu Sinensi v. J. 1668; J. Le Favre Diss. de avita Sinaram pietate praeser-
tim erga defunctos et cximia erga Confucium magistrum suum observantia (gegen
Navarrete) — Dom. Franc. Navarrete Tradatos hist. polilic. ethic. y religios.
de la Monarchia de China. Madrid 1676. 2. -

" 1) Die Philosophie im Fortgang der Weltgeschichte von C. J. Hicron. Win-
dischmann, Thl. 1. Die Grundlagen der Philosophie im Morgenlande. Bonn 1827.
8. Bd. I Bceh. I Sina. Die Ur-Offenbarung, oder: Die grossen Lehren des Chri-
stenthums, nachgewiesen in den Sagen und Urkunden der iiltesten Volker, vorziiglich
in den kanonischen Biichern der Chinesen, von H.J. Schmitt. Landshut 1834. 8.

2) Die chinesische Reichsreligion und die Systeme der indischen Philosophie
in jhrem Verhiltnisse zu Offenbarungslehren mit Riicksicht auf die Ansichten von
Windischmann, Schmilt und Rilter, betrachtet von Stuhr. Berlin 1835. 8. Vgl
dessen: Die Religionssysteme der heidnischen Volker des Orients. Berlin 1836 p,
9—36. — Abhandlung iiber die Cosmogonie der heidnischen Vélker vor der Zeit
Jesu und der Apostel von Ad. Wuttke. Haag 1830 p. 16 fg. 8. Geschichte des
Heidenthums in Bezichung auf Religion, Wissen, Kunst, Sittlichkeit und Staatsleben
von Ad. Wuttke. T. Il. Breslau 1853. Die Chinesen S. 1—216. 8.
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nesen von den Vorstellungen ihrer Weisen oder Philosophen und ver-
mischen die alte und ncue Zeit. Um eine feste Grundlage fir diese
Untersuchung zu gewinnen, werden wir uns nur auf die chinesischen
Quellenschriftsteller stitzen und werden diessmal nur von der Volks-
religion der alten Chinesen handeln.  Da wir dicse aber nur durch
das Medium der Literaten kennen,. missen wir die religiosen An-
sichten dieser schon mitnehmen, werden aber immer den Unterschied
zwischen ihrer Auffassung und dem urspriinglichen Volksglauben her-
vorheben. Um den Begrill alt gleich zu bestimmen, bemerken wir, dass
wir die alte Geschichte China’s bis zum Untergange der dritten Dynastie,
oder der Tscheu, 249 v. Chr. rechnen, obwohl einzeln auch in die der
folgenden 4. D. der Thsin (249—206 v. Chr.) und selbst in -den Anfang
der 5. D. der Han (205 fgg. v. Chr.) hinabgegangen werden muss.
Von den 3 Religionen, die jetzt China hat, ist natirlich nur von. der
der Literaten (Ji-kiao) die Rede, nicht von der der Tao-sse und Bud-
dhisten, welche letztere erst 65 v. Chr. in China eindrang.

Hier cntsteht nun zunichst die Frage: Haben wir iber die Reli-

~gion der alten Chinesen einigermassen genigende Nachrichten und wo

finden wir sie? Die Antwort ist: in den s. g. classischen Schriften

D

der Chinesen oder den King. Der-J-kin g, oder das Buch von den

Verwandlungen, eine sehr dunkle Erklirung der s. g. Kua Fo-hi’s von
Wen-wang und Tscheu-kung und eine deutlichere von Confucius mit den
weniger sicher verbirgten Anhingen desselben, wie den Hi- tseu, Schua-
kua-tschuen u. s. w. genannten, enthalt weniger iiber die Relmon als die
ersten Anfinge der chinesischen Philosophie. Der Schu- -king, d. h.

vorzugsweise das classische Buch, enthalt melst Reden, Ermahnungen

u. s, w. der alten ]\alser und deren Rathe von Yao, der 2357 v. Chr.

gesctzt wird, bis Mu-Kung, dem Fiirsten von Thsin, 659—621 und gibt
besonders viele Aeusserungen iber den Himmel (Thian) und den
Schang-ti, aber auch Manches iber den Ahnendienst, namentlich der Kai-
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ser, cbenso das Liederbuch oder der Schi-king, — welches aus
Licdchen von 14 -kleinen Reichen ays der Zeit der 3. D. Tscheu
(1122—T71 v. Chr) besteht. Die dirre Chronik des kleinen Kénig-
reiches Lu, des Vaterlandes von Confucius : der Frihling und Herbst,
(Tschin-thsieu) genannt, schliesst sich an die obigen an und f(iihrt
dic Geschichte von Kaiser Ping-wang (771 v. Chr.) 242 Jahre weiter
abwirls, ist aber zu dirftig, um fir die Religiousgeschichte eine Aus-
beute zu liefern; einige gewihrt der Commentar dazu von Confucius
Zeitgenossen Tso-kieu-ming (er erwahnt ihn Lin-ii L 5. 23), von
dem wir auch das Werk Kue=-iii, d. i die Reichesgespriiche, haben.
Der Sse-schu oder die 4 Biicher von Confucius und seinen ‘Nachfol-
gern, — der Ta-hio clor die grosse Lehre, der Tschung-yung,
d. i. die unabanderliche Mitte ; der Lin-ii, Gesprache und Ausspriiche
des Confucius (starb 480 v. Chr.) und seiner Schiiller und endlich die Denk-
wirdigkeiten Meng-tseu’s, eines seiner Nachfolger, der 314 v. Chr.-
84 Jahre alt starb, — gewiihren zwar einige Notizen iiber die alte Reli-
gion der Chinesen, doch mehr Andeutungen iber die religiosen Ansich~
ten von, Confucius und sciner Schiiler. Die Hausgespriche Kia-ii,
welche unter Confucius Namen vorkommen, sind wahrscheinlich nicht &cht
und sie, sowie dic Gespriche von ihm im Li-ki, weichen oft von denen
im Lin-ii und Tschung-yung nicht unbetrichtiich ab. Nach. Gaubils
Traité de Chronologic p. 122 sind sie erst aus der Zeit der Han; wir
benutzten daher nur einzelne Stellen, die auch anderweitiz vorkommen.
Lao~tseu in seinem Tao-te-king hat sein eigcnes'Systém; “indess, da
wir iiberzeugt sind, dass dieses auf rein chinesischem  Boden entstanden
ist und ‘es doch in chinesischen Vorstellungen wurzelt, ist er von uns
ebenfalls beriicksichtigt worden, obwohl die Darstellung seines Systems
natiirlich ausser Frage ist. " Es gibt noch mehrere Werke der s. g.
Tseu oder Philosophen aus der Zeit des Confucius oder etwas spiiter.
Diese sind uns aber, sowie der J-1i, noch nicht zugénglich geworden.
Die wichtigsten Stellen iber das Opferwesen und das Personal, . wel-
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ches an den Staatsopfern den verschiedenartigsten Antheil nahm, ent-
halten aber der Li-ki oder das Buch von den Gebriduchen und der
Tscheu-li oder der Tscheu-kuan, die Gebrauche der 3.D. der Tscheu.
Leider ist ihre Authentie nicht so gut verbirgt, als die der brigen
King, die sich bis auf Confucius (480 v. Chr)) in ihrer jetzigen Gestalt
zuriickfihren lassen, der, was die Geschichte betriflt, aber nur dltere
Documente redigirte. Der alte Li-ki ist verloren gegangen, und das
Werk, das wir unter diesem Titel besitzen, erst nach dem Biicherbrande
~Thsin-schi—hoang—ti’s unter den Han aus.allerlei Aufsdlzen aus alter
Zeit zusammengestellt'. Wir finden darin mehrere Gespriche von Con-
fucius und viele sehr Kkinstliche Erklirungen und Deutungen alter
Briuche. Gegen 'oen Tscheu-li wendet man ein, dass er von Con-
fucius und seinen Schiilern gar nicht, - wie doch die andern King, stel-
lenweis angefiihrt werde. Confucius sagt.zwar (Tschung-yung Cap. 20,
Kia-iii Cap. 17) die Verwaltungsmassregeln Wen- und Wu-wangs seien
auf Bambutafeln einregistrirt, aber sie wiirden nicht .mehr beobachtet;
vielleicht dass er desshalb sie nicht beriicksichtigte, da er.doch die Ar-
chive der Kaiser benutzte. Meng-tseu 1L 4, 9 (2) sagt: er habe das
Detail iiber die Aemter und Einkiinfte (Tsio lu) der Tscheu nicht mehr
erfahren kénnen, da die Feudalfiirsten (Tschu-heu), die sich vom Kai-
ser unabhidngig zu machen trachteten und denen sie verhasst waren, es
vernichtet hitten. Meng-tseu kam aber nicht iber die ihm zunichst ge-
legenen Konigreiche hinaus, und es ist daher nicht unwahrscheinlich,
dass einzelne Exemplare der Verordnungen noch’ existirten und ihm nur
entgingen. Thsin Schi-hoang-ti wollte das Andenken an die alten Einrich-

1) Das Cap. 6 Yuei-ling im Li-ki soll mehr die Gebriuche der D. Thsin,
als die der Tscheu beschreiben s, Schol. z. Tscheu-li B. XXXI T. Il 233, vergl.
Regis Y-king T. Il p. 463 ; das Cap. 19 (24) Tsi-i ist nach Callery p. 120 erst
200 v. Chr. geschrieben; das Cap. 5 Wang-schi nach E. Biot- (Essai sur Vin-
struction etc. T. I p. 18) erst 200 v. Chr. in jetziger Geslalt redigirt.
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tungen der Tscheu ginzlich vernichten und gebot daher 213 v. Chr.
alle daraufl Dbeziiglichen alten Schriften zu verbrennen. Da er aber
schon nach 2 Jahren (211) starb, sein Proscriplionsdekret von Han
Hoei-ti schon 191 v. Chr. annullitt wurde und namentlich unter Hiao-
wen-ti (179—156 v. Chr.) mehrere Prinzen mit Eifer die alten Werke
der Literatur aufsuchten, so ist es nicht unwahrscheinlich, wenn nach-
mals Hien, der First von Ho-kien, unter Hiao-wu-ti (86—40 v. Chr.)
unsern Tscheu-li wieder aufgefunden haben will. Die chinesischen Bii-
cher wurden in alter Zeit noch aul. Bambutafeln eingeschnitten und
konnten sich daher leichter erhalten, als auf dem jetzigen diinnen Pa-
piere. Unter der D. Han (204 v. Chr. — 263 n. Chr.) fand er schon
27 Erkldrer, darunter Tsching-tschung vor dem J. 76 n. Chr. und
Tsching-khang-tsching 175 n. Chr., deren Commentare erhalten
sind. Dieser namentlich vergleicht die alten Sitten und Einrichtungen
mit denen seiner Zeit und erlautert sie daraus; seine Nachrichten sind
uns daher wichtig, wir bezeichnen diese Scholiasten mit I und II.- Man
hat gegen den Tscheu-li das ermiidende Detail iiber die Beamtung im
Kaiser-Staate -und am Hofe eingewandt — Matuan-lin bemerkt aber
schon: das sei in China immer so gewesen — und manche Wider-
spriche mit Stellen des Schu-king. Wenn aber auch einzelne Stellen
von Lieu-hin (s. Biot I p. XIX—XXX) cingeschoben sein mégen’,
so scheint es keinem Zweifel zu unterliegen, dass der wesentliche In-
halt iiber die Zeiten der Han hinaufreicht und das Buch alt und écht
ist. Nach den Zeiten des Schu-king' wird sich Manches veriindert ha-
ben. Der letzte Theil B. 40—44 und einzelne Abschnitte werden als
verloren selbst bezeichnet. Nach Confucius Zeit konnte beim Verfalle
der Kaisermacht ein solches Werk unmoglich entstehen; es enthdlt auch

1) Einzelne spitere Zusitze von Licu-hin zum Tscheu-li werden von den
Schol. ausdriicklich bemerkt, z. B. B. 13 Fol. 44 T. L p. 307; B. 14 Fol. 18
und 29 T. L p. 320 u. 328. "T. Il p. 391 fg. vgl. Biot Introd. T T f. XXIL

Abh. d.k b. Ak.d Wiss. 1. CL IX. Bd. ILL Abth. 94



‘740

gar keine Anspiclung auf so spite Zeiten und der concise Stil und die
unvollkommene Sprache weisen auf eine Abfassung in alter Zeit hin.
Matuan-lin in sciner grossen Encyclopidie aus dem 14. Jahrhundert, dem
Wen-hian-tung-kao, und ebcnso eine andere Encyclopidie, der Jii-hai,
d. i. das Jaspis-Mcer, welche 1340 zuerst erschicn, haben daher den
Tscheu-li und J-li bei ihren historischen Sammelwerken zum Grunde ge-

legt. . Ob und wie lange die beschriebenen Einrichtungen aber wirklich -

bestanden haben, dicss ist freilich eine schwer zu entscheidende Frage.
Ma-tuan-lin sieht darin die Institutionen der 3 ersten Dynastien, aber
diese kann man wohl nicht als durchaus gleichformig annehmen. Dic
Institutionen der Tscheu werden auf Tscheu-kung, den Bruder des Stif-
ters der Dynastiec, Wu-wang, der nach seinem Tode fir dessen jungen
Sohn Tsching-wang (seit 1115 v. Chr.) die Regierung fihrte, zuriick-
geliihrt. Dass der Tscheu-li, wie wir ihn besitzen, aber von diesem
herriihre, besagt das Buch selber nicht. Zu Confucius und Meng-tseu’s
war die Kaisermacht schon so verfallen, dass diese Institutionen im Leben
nicht mehr gelten konnten. Man konnte also nur in die Zeit von 1122
bis etwa 6—T700 v. Chr. sie als in voller Wirksamkeit bestehend anneh-
men. Indess waren nach dem Li-ki Cap. Li-ki 9 p. 55 die Gebriuche
der drei Dynastien (Hia, Chang und Tscheu) (im Wesentlichen) immer
dieselben und das Volk befolgte sie einmithig. Vgl auch Liin-iii Cap.
2, 22 u. Confucius bei Meng-tseu I, 2, 23. Nicht iberschen dirfen wir
aber, dass der Tscheu-li, wie der Li-ki, fast nur die Religionsgebriuche
des Staates, des Hofes und der Beamtung und wenig oder nichts
iber den Religionscult der Privaten enthilt und dass dic King, und na-
mentlich die Schriften von Confucius und seinen Schiilern vOrzugsweise
die Anschauun"en und Vorstellungen der Weisen der Nation uns zei-
gen, und wir fast nur allein im Schi-king Stimmen des Volkes hren.
Confucius hatte aber von 3060 Liedern nur 311 aufgenommen. Man
kann diesen nicht als Begrinder oder auch nur als Verbesserer, .aber
auch nicht als den vorzu‘rllchsten Verkinder und Wiederhersteller der
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Beichsreligion betrachten, wie Wutike p. 11 meint’. Er wurde wichtig
der Nachwelt als Sammler der alten Denkmiler, da alle tibrigen verlo-
ren gingen, war aber sclbst schon Philosoph (Tseu). Wenn wir dieses
immer im Auge behalten und stets bemerken, welche Nachrichten wir
dem J—ki'ng, Li-ki und Tscheu-li verdanken, so glaube ich, dass wir
nach Obigem auch diese Werke ohne Bedenken benutzen kénnen..

Was dic oben angefiihrten Werke betriflt, so st die Ueberse-
tzung des J-king von P. Regis, die Mohl herausgegeben hat, ' ohne
das Original zur Seite zu haben, fast gar nicht zu brauchen, da er nur
die Erklirungen Wen-wang’s und Tscheu-kung’s und den Anhang Ii-
tscu einigermassen treu wicdergibt, die Erklirang des Confucius aber
‘mit den Noten der spiteren Scholiasten und seincn eigencn so vermischt,
dass man gar nicht weiss, was dem einen oder dem andern gehért.
Wuttke und andere citiren daher als aus dem J-king? was gar nicht

1) Hauptbelegstellen sind Lin-ii I, 7, 1, 17, 19. 1, 4, 5. .

2) Y-king ex latina interpretatione P, Regis et al. ex S. Jes. P, P. edidit
Jul. Mohl. Stuttgartiae et Tubingae 1834. 2 Vol 8. Confucii Chi-king ex lat.
P. Lacharme interpret. edidit Jul. Mohl Stuttgartiae et Tubingae 1830. 8. —
Le Chou-king etc. trad. et enrichi de notes par Feu le P. Gaubil, revu et
© corrigé par de Guignes. Paris 1770. 4. und in Les livres sacrés de I'Orient par
G. Pauthier. Paris 1852. 8. p. 1 —136. — Shoo-king franslated by W, H.
Medhurst, Lond. 1848. 8. — Der Sse-schu, ausser Meng-tseu, in: Confucius Sinarum
philosophus. Lutet. 1687 in 2. und mit dem Hiao-king und Siao-hio in P. Noel
Sinensis imperii libri classici VI. Prag 1711 in 4. — The chinese classical Work,
commonly. called the four books translat. and illustr. with notes by D. Collie
Malacca 1828. 8. und bei Pauthier L. c. und die einzelnen: der Tai-hio von
Marshman hinter seiner Clavis Sinica. Serampore. 1814. 4; der Tchung-
yung v. A, Remusat in den Notices et extraits de Manuscriptis de la Biblioth¢que
da Roi T. X p. 269 fg; der Liin—ii Pars I von Marshman. Serampore
1810 in 4. und von W. Schott Werke des Kung-fu-dsu T. L Liin-yii. . Halle
1826. T. 2 u. Berlin 1832. 8. Meng-tseu edidit, lat, interpretatione ectc. in=
struxit St. Julien Lutet. Paris. 1824—29. . B ’

94*
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diesem anzebirt. Desser ist der Schu-king von P. Gaubil und mit
einizen Verbesserungen seiser Ucbersetzung von Pauthics franzosisch
vnd von Medhurst englisch und der Schi-king von P. La Charme latei-
nisch ibersetzt worden, obwobl auch nicht der Art, dass man nicht immer
den Test vergleichen miisste. Die alten Uebersetzungen der 3 crsten
Bicler des Sse-tschu von Couplet . und aller 4 von Noel leiden, na-
mentlich die letztere an demselben Fehler der Einmengung der Erkla-
rusgzen und Paraphbrasen unter die Textes-Worte. Die lateinisch-fran-
zisischen Uebersetzungen des Tschung-yung von Remisat und die
lateinischie des Meng-tsen von Julien, die beide den Text zur Seile
Laben, sowie die deutsche Uebersetzung der 2. Hillte des Lin-ia
von W. Schott in Berlin (die 1. Hallte nach Marshman’s englischer Ueber-
setzung ist wesig brauchbar)sind gut, die englische Uebersetzung aller
4 Bichker von Collie und die franzosische von Pauthier ziemlich gut.
Der Tschiin-thsieu wnd der J-li sind noch nicht @bersetzt. Vom Li-Kki
Lat Callery den Text mit einer franzdsischen Uebersetzung in den BMe-
moric della reale Academia de Torino Ser.II T. XV und auch in einem
besondern Abdrucke Turin 1853. 4. herausgegeben. Doch gibt er nur
36 Cap. statt der 49 Ma-jongs oder der 47, wenn man den Ta-hio,
der das 42. Cap. und den Tschung-yung, der das 31. Cap. ausmacht,
und die unter den Sung wegzgelassen wurden, abrechnet, und mehrere
Capitel in einer so unvollstindigen Fassung, dass man viele Stellen, die
aus diesem citirt werden,‘bei ihm nicht findet. Den Tscheu-li' hat
Biot franzisisch gut dbersetzt. Er weicht aber in der Uebersetzung
mancher Stellen des Li-ki von Callery so sehr ab, dass man schon dess-
halb immer aufl den Text recurriren und eine streng philologische Er-
klirung der betreffenden Stellen® stels die sichere Grundlage jeder Un-

1) Le Tcheou-~li ou rites des Tcheou, trad. par Feu Ed. Biot. Paris
1851. 2 Bde. 8. : o o
2) Wenn P, Longobardi Trailé sur quelques points de la religion des
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tersuchung bilden muss.  Von Lao-tseu’s Werk haben wir eine trefl-
liche Uebersctzung von Prof. Julien'. Wir geben erst eine allgemeine
Ansicht der alten chinesischen Religion und gehen dann auf die Ein-
zelheiten ein.

“Allgemeine Ansicht der alten chmesxschen Religion.

Dle Chinesen nchmen drei Grundwesen (San- -Tsai) an: den Himmel,
dic Erdec und den Menschen. Ueber Alles erhebt sich und breitet sich
aus der erhabene Himmel (Hoang-thian), personificirt der obere Kaiser
(Schang-ti) genannt. Demndachst folgt die Erde (Tioder Tu), die Alles tragt
und néhrt und daher als First (Heu) bezeichnet wird. Die Wechsel-
wirkungen von Himmel und Erde bringen alle Dinge hervor, so auch
den Menschen; doch nimmt dieser als das emnfre verninftige Wesen
in der Welt eine Hauptsle]le in der Schopfung ein und namentlich der
weise Regent steht dem Schang-ti zur Seite und unterstutzt ihn bei der
Wellregierung. Diese Religion nimmt keine personliche Offenbarung an,
sondern dic Ordnung der Natur und der -Hergang der 'Begebenheiten
sind der Ausdruck scines Geselzes; nur durch ausserorde'mliche Phino-
mene, wic Ueberschwemmungen, Diirren, Erdbeben gibt der Himmel zu
erkennen, dass die Ilarmonie zwischen den 3 Grund\\esen der Welt
gestort ist; der sindige Mensch und namentlich der Fiirst muss dann
in sich gchen und durch Reue und Besscrung den Himmel wieder zu
vcrs(}hhen, und die Ordnung wieder herzustellen suchen. Man befragt

Chinois. Paris 1701. p. 13 fgg. meinte bei einer Verschiedenheit zwischen Text
und Auslegern miisse man sich an letztere halten, so bemerkte Leibnitz Opera
omnia. Genevae 1768. 4. T. IV p. 99 dagegen schon, das wire, wie wenn man
bei der Erklirung der Bibel nur den Soholashkern foloren wollte, und es kann da—
von natiirlich nicht die Rede sein. ‘

1) Lao-Tseu Tao-Te-king etc., trad. en Francals avec le texte chinois
par St. Julien. Paris 1842. 8. ' B
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diesem angchort. Besser ist der Schu-king von P. Gaubil und mit
einigen Verbesserungen seiner Ucbersetzung von Pauthier franzgsisch
und von Medhurst englisch und der Schi-king von P. La Charme latei-
nisch iibersetzt worden, obwohl auch nicht der Art, dass man nicht immer
den Text vergleichen miisste. Die alten Uebersctzungen der 3 ersten
Biicher des Sse-tschu von Couplet.und aller 4 von Noel Iciden, na-
mentlich die letztere an demselben Fehler der Einmengung der Erkli-
rungen und Paraphrasen unter die Textes-Worte. Die lateinisch-fran-
zosischen Uebersetzungen des Tschung-yung von Remiisat und die
lateinische des Meng-tseu von Julien, die beide den Text zur Seile
haben, sowie die deutsche Uebersetzung der 2. Hilfte des Liin-ii
von W. Schott in Berlin (die 1. Hélfte nach Marshman’s englischer Ueber-
setzung ist wenig brauchbar) sind gut, die englische Uebersetzung aller
4 Biicher von Collie und die franzosische von Pauthier ziemlich gut.
Der Tschiin-thsicu und der J-li sind noch nicht ibersetzt. Vom Li-ki
hat Callery den Text mit einer franzosischen Uebersetzung in den Me-
moric della reale Academia de Torino Ser.II T. XV und auch in einem
besondern Abdrucke Turin 1853. 4. herausgegeben. Doch gibt er nur
36 Cap. statt der 49 Ma-jongs oder der 47, wenn man den Ta-hio,
der das 42. Cap. und den Tschung-yung, der das 31. Cap. ausmacht,
und die unter den Sung weggelassen wurden, abrechnet, und mehrere
Capitel in einer so unvollstindigen Fassung, dass man viele Stellen, die
aus diesem citirt werden, bei ihm nicht findet. Den Tscheu-li' hat
Biot franzésisch gut iibersetzt. Er weicht aber in der Uebersctzung
mancher Stellen des Li-ki von Callery so-sehr ab, dass man schon dess-
halb immer auf den Text recurriren und eine streng philologische Er-
klirung der betreflenden Stellen® stels die sichere Grundlage jeder Un-

-

1) Le Tcheou-1li ou rites des Tcheou, trad. par Feu Ed. Biot. Paris
1851. 2 Bde. 8. s : R BT
2) Wenn P. Longobardi Trailé sur quelques points de la religion des
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tersuchung bilden muss.  Von Lao-tseu’s Werk haben wir eine trefl-
liche Uebersetzung von Prof. Julien'. Wir geben erst eine allgemeine
Ansicht der alten chinesischen Religion und gehen dann auf dic Ein-
zelheiten cin.

“Allgemeine Ansicht der alten chmesxschen Religion.

Dle Chincsen nehmen drei Grundwesen (San -Tsai) an: den Himmel,
die Erde und den Menschen. Ueber Alles erhebt sich und breitet sich
aus der erhabene Himmel (Hoang-thian), personificirt der obere Kaiser
(Schang-ti) genannt. Demndchst folgt die Erde (Tioder Tu), die Alles trigt
und néhrt und daher als First (Heu) bezeichnet wird. Die Wechsel-
wirkungen von Ilimmel und Erde bringen alle Dinge hervor, so auch
den Menschen; doch nimmt dleser als das enmrre verninflige Wesen
in der Well eine Hauptste]le in der Schopfunfr ein und namentlich der
weise Regent steht dem Schang-ti zur Seite und unterstutzt ihn bei der
Weltregierung. Diese Religion nimmt keine personliche Oﬂ'enbar—ung an,
sondern die Ordnung der Natur und der -Hergang der ‘Begebenheiten
sind der Ausdruck scines Gesetzes; nur durch ausserorde'mliche Phino-
mene, wic Ueberschwemmungen, Dirren, Erdbeben gibt ‘de'r'. Himmel zu
erkennen, dass die Ilarmonie zwischen den 3 Grundwesen der Welt
gestort ist; der sindige Mensch und namentlich der Fiirst muss dann
in sich gchen und durch Reue und Besserung den Himmel wieder zu
versohnen, und die Ordnung wieder herzustellen suchen. Man befragt

Chinois. Paris 1701. p. 13 fgg. meinte bei einer Verschiedenheit zwischen Text
und Auslegern miisse man sich an letztere halten, so bemerkte Leibnitz Opera
omnia, Genevae 1768. 4. T. IV p. 99 dagegen schon, das wire, wie wenn man
bei der Erklirung der Bibel nur den Scholasukern folgen wollte, und es kann da—
von natiirlich nicht die Rede sein. T

1) Lao-Tseu Tao-Te-king etc., trad. en Franqals avec le texle chinois
par St. Julien. Paris 1842. 8. : '
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auch die Schildkrole, indem man aus den Rissen der gebrannten Schaale
weissagt und ebenso aus dem Kraute Schi, dann auch aus Loosen; auch
an Traumdeutern fehlt es nicht.

Es ist aber nicht ein einfacher, reiner Monotheismus, der hier
herrscht, wic die Jesuiten seincr Zeit die Welt bereden wollten, sondern
dic ganze Natur erscheint dem Chinesen von Geistern belebt, die man an-
ruft und welchen man Opfer darbringt, so gut wie dem Himmel ung
der Erde. Man unterscheidet hohere (Schang-) und niedere (Hia-) Gei-
ster (Schin) oder auch himmlische (Thian-), irdische (Ti~) und mensch-
liche (Jin-) Geister (Schin). Zu den himmlischen Geistern, die ver-
ehrt werden, gehoren die Sonne (Ji), der Mond (Yuei), die Sterne oder
Plancten (Sing) und e¢inzelne Sternbilder (Tschin). -

Die irdischen Geister ‘sind die der Berge, Walder, Hiigel, Thaler,
der Meere, der Strome, Fh'i'sse,' Quellen, Brunnen. Unter den Bergen
werden besonders die 4 und spater 5 heiligen Berge (die Yo), die
“von bedeutendem Einfluss auf 'da_s ganze Land sind, dann die 4 Grenz-
berge und ebenso vier grosse Strome verehrt. Es gibt aber auch einen
besondern S@hutzgeist dcvr'S'aaten und de_sf'Ackerbaues, des Reiches und
jedes'qihzelnen Fﬁrstehthums, der Domz"men', spiter jeder Stadt und je-.
dqr Localitat, sogar der Plorten des Reichs und 5 Schutzgotter des Hau-
ses und Herdes, den Laren und Penaten der Romer dhnlich,

Aber auch der Mensch dauert nach dem Tode fort und die Geister
der verstorbenen Eltern nehmen Theil an den Geschicken der Nachkom-
men und die Pietit gegen dieselben, die in China Grundgesctz des Lan-
des ist; muss auch nach ihrem Tode gegen ihre Ahnen noch fortgesetat
werden. Alle Begebenheiten frcudiger und trauriger Art werden ihnen
angezeigt .und Gebete "an ‘sie gerichtet und Opfer ‘ihnen dargebracht.
Auch der Kaiser opfert seinen Ahnen, die'halﬁrlich auch Jenseits cinen
héhern Rang einnehmen. Sie stehen dem Schang-ti zur Seite. _Aber
nicht nur seinen Ahnen opfert der Kaiser, sondern auch den friheren.

]
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‘Kaisern, selbst den unbekannten vor Fo-hi, den alten Weisen und vor-
trefflichen Beamten der Vorzeit.  Man opfert dem Erfinder des Acker-
baues, der Seidenzucht, dem Erfinder des Feuers und dem jeder Kunst
-und jedes Gewerbes. Dic Zahl der Geister, lisst sich aus Obigem schon
entnehmen, ist unbegrenzt. Man spricht daher von der Schaar der Gei-
ster (Kiin-schin), auch von den 100 Geistern (Pe-schin).

\/Eifrcnlhﬁmlich ist dieser Religion, dass sie kcinen'bcsondun Pric-
sterstand kennt. Der Kaiser oder Hlmmclssohn (Thian-tscu) und nur er
allein, so lange seine Machtvolliommenheit bestand, durlte dem Ihmmcl'
der Erde, den grossen Flissen und Bergen, deren Einfluss sich auf dag
ganze Reich erstreckte, als Iloherpriester seines Volkes feierlich opfern,
die grossen und kleinen Vasallenfirsten friher nur den Bergén, Flissen
und Geistern ihres Gebictes, die Beamten anderen untergeordneten Gei-
stern, der emzelnc Famlllemater vornehmlich nur seinen Ahnen und den
Schutzgeistern seines Hauses. Auch die Hausmutter und selbst die -
Kaiserin fungiren mit, doch nur bei den Ahnenopl‘em, die Ehe wird;
dadurch zu einer nothwendigen religiosen Institution. Nur fir das
Wahrsagen gab es besondere erbliche Wahrsager (U oder Wu), so
auch besondere Traumdeuter. Da es keinen Priesterstand gab, bildete
-sich auch kcine Dogmatik aus. Wir finden keine Theorie der Schi-
plung, sondern nur einige schwache Andeutungen Gber den. Ursprung
der Dinge bei den Philosophen. . Diese nchmen zwei Prinzipicn, das
(minnliche) kriftige, lichte (Yang) und das (weibliche) schwache,
dunkle (Yn) an, durch deren vereinte Wirkung alles hervorgebracht
wird. .7 Allein dieses Yang und Yn sind der Volksreligion ganzlich’
fremd und beide werden auch nicht verehrt, obwohl spiter alle
Naturgegenstinde auf die beiden Prinzipicn von den Literaten bezogen
-werden.

Der Anthropomorphismus und Anthropopatismus zeigt sich in -dieser
alten chinesischen Religion bei den Weisen kaum. Es gibt daher auch keine
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Gotterbilder und keine Mythologie in ihr. Beim Ahnencult reprisentirte ur-
-spriinglich cin Kind, gewdohnlich ein Enkel, — weil der dem Grossva-
ter am -dhnlichsten sein soll, — den Todten, -und so lebende Wesen
auch andere Geister; oft diente aber auch nur e¢in Busch oder Baum
z. B. einen Berggeist, auch den Genius der Erde und Feldfrichte zu
reprasentiren ; an ihn richtet man die Gebete und bringt ihm die Opfer
dar und er verspricht dafir den Segen. Spiter ersetzte cine einfache
Tafel mit dem Namen des Betreffenden die Person ; sie heisst der Gei-
stersitz (Schin-tso). | “

) Eben so wenig Lennt der alte chinesische Cult glﬁnzende'Tempcl.
Der Einzelne hat in scinem Hause nur etwa einen Ahnensaal; die gros-
sen Vasalleliﬁirsten und der Kaiser, je hoher ihr Rang ist, desto mehrere.
‘Dem Himmel und der Erde wurde urspriinglich im Freien auf Anhohen,
spiter in besondern 'Gebz'iuden in der Nahe der Hauptstadt auf Al-
‘taren, rund fiar den Himmel, viereckig fur die Erde das Opfer darge-
bracht, und &hnlich bei den Opfern der Geister der Berge und Fliisse ;
die der Erde werden auch wohl vergraben, die der Flisse in’s Wasser
versenkt. ‘ |

Aber so kahl in dieser Hinsicht der chinesische Cultus erscheint,
so sehr ist das ganze Leben mit Gebeten, Opfern und Spenden durch-
webt. Keine freudige oder traurige Begebenheit findet ohne Gebet und
- Opfer statt, man mag zu Tische gehen, bei der Geburt, bei Heirathen
oder Todesfillen; um den Segen des Feldes zu erlangen, um den Waffen
Sieg zu verleihen, beim Antritte der Kaiser- oder Fiirstenwiirde, bei Er-
richtung eines neuen Reiches oder Lehn’s werden Bitt- und Dankgebete
und Opfer dargebracht. Selbst einen DBerg, einen Fluss kann der Kai-
ser nicht passiren, ohne solche Opfer und Gebete darzubringen.

Es gibt keinen Religionsunterricht; den Unterricht im Ceremoniel
geben die betreffenden Beamten. Etwas was unserer Predigt ahnlich
sehe, findet sich beim alten chinesischen Cult so wenig als im iibrigen
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Ieidenthume, obwohl, dic Beamten schon damals, wie in neuerer Zeit
Vortrige an das Volk hiclten. Die Gebete sind feste Formeln, mit wel-
chen eigene Deamte sich befassen; die grisseren Staatsopler sind zum
Theil von Musik, Gesang und Tanz begleitet. Die Arten der Opfer
sind sehr verschieden; es sind selbst besondere Namen fir die Opfer
der himmlischex!, irdischen und menschlichen Geister in der Sprache aus-
geprigt. Fir die verschiedenen Geister und die besonderen Arten von
Opfern diencn verschiedene Opferthiere, Gerithe, Personen; auch die
Musik, die Gesinge, dic Tinze bei den verschicdenen Opfern sind ver-
schieden. Eine Unzahl von verschicdenen Beamten ist bei den ver-
schiedenen Opfern in mannigfaltiger Weise beschéiftigl;- und die Bestim-
mungen iber das Ritual nehmen im Li-ki und Tscheu-li einen grossen
Raum cin. Wir mochten von den Chinesen sagen, was Preller (Ri-
mische: Mythologie, Berlin 1858 S. 2) von den Romern sagt, dass wir
sic in allen Sachen des Glaubens weit mehr zum Cultus und zur Reli-
giositit als zur Mythologie und Aesthetik auflgelegt finden; das heisst,
sie waren peinlich genau in der Ausibung heiliger Gebriuche, durch
welche man sich der Gunst oder des Rathes der Golter zu versichern
glaubte, ohne dass man sich desshalb um das Wesen und die Natur
dicser- Gotter viel mehr als die practischen Lebensbediirfnisse mit sich
brachten, bekimmerte; vielmehr liegt es in der natiirlichen Art cincr
solchen Frommigkeit, dass man die Eigenschaften der Gotter lieber im
Unklaren liess, als. in deren Bestimmung, also in der Individualisirung
der Gotter, zu weit ging. Dieses musste von selbst zu einem sehr in’s
Einzelne ausgebildeten, aber immer streng ritualen Gottesdienste fithren,
zu vielen genau’ formulirten Opfern, Gebeten, Sihnungen, einer kiinst-
lichen Divination, "sammt andern Observanzen und Ceremonien des of-
fentlichen und " Privatlcbens; aber einer mythologischen Entwicklung
konnte, eine solche Religiositit unmoglich forderlich sein.® = '
+ . Nach -diesgr'allgemcineu Uebersicht gehenv wir. zu den Einzclheilen
tiber und handeln zuniéichst vom Himmel und vom Schang-ti, dann yon
Abh. 4.1 CL d. k. Akad. d. Wiss. 1X. Bd. IIL Abth. 95
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den Geistern, der Scele des Menschen nach der Lehre der Chinesen,
von .der Unsterblichkeit und ihren Vorstellungen von den Ahnen, hier-
auf von den einzelnen himmlischen, irdischen und menschlichen Geistern
und von den ausserordentlichen Phinomenen und. deren Bedcutung nach
dem chinesischen Glauben. . Diess fiihrt uns auf die .Augurien, Wahr-
sager und Traumdeuter, dann die Gebete und Opler, dic eine zweite Ab-
handlung : iber den Cultus der alten Chinesen bchandeln wird. Wir
werden hicr immer dic Belegstellen mitanfihren.

Vom Fimmel und vom Schang-i.

Wir gehen immer von der Untersuchung -der Ausdriicke der Ton-
und’ Schriftsprache aus, da- uns diese iber die traditionelle Geschichte
bis in die Zeit der Sprach- und Schriftbildung - hinauffiihrt. Das Wort:
Thian (!) der Himmel erklirt der Schue-wen durch ein anderes Wort
Thian (%), welches Scheitel, Haupt, Gipfel bedeutet*. - Den Charak-
- ter Thian (1), der jetzt unter CL-37 steht, leitet er von"diesem Cha-
" rakter Ta (®), gross, unter dem Zeichen fiir eins (*) ab, so dass es die
erste Grosse oder die grosse Einheit bedeuten wiirde.: Diese Deutung
scheint Remusat - Mém. de I'Acad. des inscr.' T. VII p. 19 aber zu
kiinstlich “und er sieht in -dem "alten Zeichen fir Himmel drei etwas
nach unten gebogenen Linien iber einander (%), ein Bild der Himmels-
wolbung. Noch eine andere Erklirung hat Klaproth Mém.:rel. & 'Asie
T. T1["p. 101, der es von CL- 37 in sciner urspringlichen Bedeu- .

* Wemn Kurz Nouv. Journ. As. 1830 T. V 406 fgg. mit Klaproth Thian
wit Ti und dann sogar mit dem Sanskrit Diw, der Himmel, lat. Deus u. s. w.
zusammenstellt, so sind diess bodenlose Etymologien. Man kann ganz verschiedene
Worter im Chmesxschen, wie Ti (°), der Kaiser und T hlan( ) der Hlmmel nicht 2 zusam-
menwerfen, noch weniger sie aus fremden Sprachen deuten. Auch seine Annahme,
dass Ti im- Clune51schen urSprunohch den Hlmmel oder Sohang-tl bedeutet habe,
ist kaum zuldssig,” SR e P E TR
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‘tung cines grossen Mannes (%) ableitet, so dass es erst den Kaiser
oder_den-Himmel als grossen Mann bezeichnet habe, und ein altes Bild
fir die Gruppe Nacht (ye), die jetzt sehr entstellt ist, stellt aller-
dings den Himmel als Mann (7) dar, der die Sonne oder. den Mond mit
seinem Arme bedeckt. Es fehlt in dlesem Charakter aber der obere
Strich;*: L R e o

- Der Ausdruck Schanw tl* (®) heisst deuthch der obere I\al_
ser. "'Dafir’ sagt man auch bloss Ti (%) der Kaiser - (J-king  Schue-
kua-tschuen "4. 1. T. 2 p..570-und daselbst Regis' u. 5. w.). Das Wort
Ti Kaiser crklirt - der- Schuée-wen . durch ' Ti (*°) urtheilen, priifen,
Da' diess aber nur ¢in” Compositum von diesem Charakter mit dem Zu-
satze von:Cl. 149 Wort ist, wird . die Bedeutung desselben wohl erst
eine von Ti Kaiscr abgeleitete sein. - Der - Ausdruck oberer Kaiser fiir
Gott — wofir-man im Leben - auch, wie wir, der. Himmel sagte —
weiset -offenbar auf"die personliche Auflassung in alter Zeit hin. - Auch
der Ausdruck Thian-ming (%) des Himmels Befehl, Beschluss, dann
spater auch:Schicksal zeigt, wie wir sehen- werden, urspruxwllch eine
solche personhche Auffassunw - Im"Schu-king Cap. Kin-teng (1Y, 6. 7.)
heisst es von Wu-wang noch: ,Er hat sein Mandatin des (Schang-) Ti
Palaste erhalten (Nai ming ii ti ting)* (#) und Schi-king - IIL. 1,1 p. -141.
»yven-wang ist oben im Glanze -im.Himmel — Wen—wanfr mag auf-
oder abstemen, er ist dem (Schanfr—) ti zur Rechten und Linken (“) “
Doch smd dlese smnhchen Vorstcllun"en vom Schanfr—tl in dcn King
dusserst sellcn Gan7 lsollrt steht die Darstellunrr 1m Schi- ]unO' Ta—)a
Ode Scnﬂ'—mm (III 2 1) (“‘), wo der Sohan"-u in menschllcher Gestalt
gedacht w1rd und dle Mutter des Ahnherrn der D Tscheu Heu- lsx
da sie keinen Sohn hat betet in dle Fussspur “der ﬂrossen ‘Zehe des

. * Beide, sowoll der Himmel :als - der; Schang-ti, haben hiufig- das Pradlcat
Hoang der erhabene, der helre,, z. B. Schu-king Ta—yu—mo I, 3 und 4 und olters,;
Man sagt auch: Hoang~thian=Schang= ti.(*9).. SRl spnn

: 95*
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(Schang=) i tritt und davon schwanger wird und dann den Hew-tsi
gebart. Wultke wollte daher p. 60 fgg. in diescr Stelle, aber mit Un-
recht, ein spiteres puddhistisches Einschicbsel sehen. Die spateren Fa-
beln iiber die wunderbare: Geburt Fo-hi's, Yao’s u. a..bei P. Premare
Discours prélim. z. Chou-king und bei Gitzlalf (Geschichte des chine-
sischen Reichs p. 18, 19 und 28) mogen solche fremde Ausschmiichun-
gen scin; aber dicses ist eine isolirte Volksvorstellung, oder Volks-
Legende iber den Ursprung des Herrscher-Hauses, wie wir deren auch
~ yom gegenwiirtigen Kaiserhause der Mandschu noch haben (S. m. Gesch.
der Mandschurei Bd. T p. 229), die im Schi-king stehen ccblieben ist,
wiihrend Vicles der Art von Confucius,. zu dessen philosophischen An-
sichten es wenig stimmte, ausgemerzi sein mag'. Dahin gehort noeh:
Wenn der Tyrann Wu-y von der D. Schang (1195 v. Chr.) nach dem
spitern Sse-ki 31.9 (“‘)', nachdem er vergeblich Gotter-Statuen einzufiihren
gesucht, einen Beutel mit Blut fillen und aufhingen ldsst, und dann
Pleile darauf abschiesst und sich riihmt, den Himmel getroffen zu haben.
Vgl. De Mailla T. I p. 297. Die King enthalten sonst von einer sol-
chen anthropomorphischen Vorstellung des Himmels oder Schang-ti
nichts, wobei wir freilich nicht iibersehen missen, dass wir, wie schon
gesagt, in allen diesen Schriften fast nur die Anschauung und Aus-
spriiche der chinesischen Gelehrten oder Weisen haben.

Die alte Vorstellung geht wohl urspriinglich vom materie‘llen,'
dem blauen (1) Himmel, wie es im Liederbuche (II, 5. 6) heisst, aus,
und diese tritt auch noch oft hervor. So im Schi-king Siao-ya Ode
Tsching-yuei (*®) 1I, 4. 8. ,Der Himmel ist gewiss hoch und doch wa-
gen wir nicht ohne uns zu krimmen einherzugehen; die Erde ist ge-

" 1) Doch hat sich im Schi-king IV, 3. 3 auch noch eine #hnliche Legende
iiber die wunderbare Geburt von Sie, dem Ahn der 2. D. der Schang, erhalten.
Lange unfruchtbar verschluckte seine Mutter ein Ei und wurde so schwanger. -
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wiss fest, und doch wagen wir nur leise aufzutreten?; ; cben so bei Lao-
tscu Cap. 39: ,Der Himmel -erlangt die Einheit durch seine Reinheit,
dic Erde erlangt dic Einheit durch ihre Ruhe — wiire der Himmel ohne
Reinheil, so wiirde er alsbald vergchen, wire dic Erde ohne Ruhe,
wiirde sie alsbald zerfallen® (*82) und Cap. 23; »Ein schneller Wind (dauert)
keinen ganzen Morgen, ein hefltiger Regen nicht bis zum Ende des Tages
und wer macht dicse doch? Himmel und Erde! Wenn nua Himmel
und Erde nicht einmal lange (sic erhalten) konnen, um wie viel weniger
der Mensch ! (18h) —

Neben dem Himmel (Thian) wird, oft auch, wie hxer die Erde (Ti)
als’ das Nichsthochste gesetzt. J-King Cap. 11, Tai Toen I p. 373
heisst (**) es: ,Himmel und Erde vereinigen sich und die 10,000 Dinge
sind in Bewegung® ‘w. s. w. und Cap. 16 Ji Toen T. I p. 439:
yHimmel und Erde bewegen sich folgsam (J-schiin-thung), drum exce-
dlrcn Sonne und Mond nicht und die 4 Jahreszeiten verlaufen regel-
missig. Der Weise oder Heilige (Sching-jin) bewegt sich ebenfalls
folgsam und das Volk folgt ihm* (). Vgl. auch J-king Cap. 34 Ta-
(schunfr Toen und Cap 42 Y Toen T II P 215°.

Die Ordnunﬂ am Hlmmel und in der Welt fihrte aber den chine-
sischen Weisen, zur Anerkennung und Verehrung einer Natur- und
Weltordnung, die mit dem moralischen Verhallen der Menschen in Ver-
bindung stehend gedacht wurde. Meng-tseu I, 2. 3 sagt: ,Wer mit
einem gfossen (Reiche) einem kleinen dient, der erfreut den Himmel;

1) Die Vorstellungen der alten Chinesen vom materiellen Himmel und dei:
Erde halten sich ganz an die allgemeinen Ausdriicke, wie der Himmel bedeckt, die
Erde enthilt Alles (Thian fu, ti tsai). Etwas beslimmter spricht eine neuere Stelle
bei Morrison Dict. I Vol. IIl p. 768, deren Autor er aber nicht nennt: Der Kor-
"per von Himmel and Erde ist wie ein Vogelei. Der Himmel umfasst die Erde
aussen, wie die Schaale den Dotter (eigentlich das Gelbe). .
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wer. mit einem kleinen einem grossen dient, fiirchtet den Himmel ; 'wer
den Himmel erfreut, erhilt das Reich; wer den Himmel firchtet, er-
hilt seine Herrschaft.“ - (J ta sse siao tsche, lo thian tsche Ye; i siao
sse ta tsche , wei thian tsche ye; 'lo thian tsche ye) pao ' thian-hia,
Wei thian tsche ye, pao khi kue.) (**) Die Ordnung in der Natur sol]
dem Menschen zum Muster dienen. - J-king Cap. 60 Tsin “toen' T. II
p. 347: ,Himmel und Erde haben ihre Ordnung und die vier Jahres-
zeiten sind vollkommen. '~ Wenn:nach Maass: und Regel Alles gcordnet
ist, verletzt man nicht den Vermogenden, schadet nicht dem Volke® *A.
Alles, was dem Emzclncn wie dem Staate begegnet, wird auf den
Himmel bezowcn und von ihm veranlasst ﬂedacht Als Z, B. Confu-
cius Lleblmvsschuler Yen—yuan oder Yen—hoex geslorben \\ ar, ruft Con-
fucius aus Lun—m )| Cap 11§. 8 Der IIlmmel vermchtet mxch“ (3%3),
\gl Lun 1uI 3. 22 I 9. 5. 6 Allerduws hatte der chmesxsche Wexse wohl
von emem ausser- oder uberwelllwhen Gotte keme Vorstelluno, aber
wenn er swh dlesen auch. mcht lmmatenell denken lxonnte , SO dachte
er sich den Hlmmel doch auoh nicht unbeseelt und ohne Gelst, nur
suchlte er von "dieser scinet Vorstellun(r alles Menschhche und Unvoll-
Kommence zu entfernen und rmfrt ‘offenbar’ nelfach mit den Worten
Folgende "Aeusserungen der King werden :die . beste Vorstellung von der
Auflassung "des chinesischen Weisen gebena. ' Des Himmels ~Anordnung
(Ming) — beginnt der. Tschung-yung —: ist: die Natur (Sing); her<
stellen die :Natur, .das ist der Weg (Tao)'~— Remusat. iibersetzt es {r.
loi, lat..regula; — herstellen den Weg (Tao), das ist Unterricht (Kiao)* (23)
Wir wollen diese schwierigen Worler etwas erliuters. _
Das Wort Ming (“), freilich mit einem andern Zeichen freschrle-
ben, helsst helle, I;lar auch crl\]aren, der Charal\ter fur Mmrr (25) das
Mandat 1st zusammenvcsctyt aus Cl 30 der Mund und der Gruppe Lmv
(_?6) der I_}pfelxl dlese aber .aus Cl 26, Slefrel und emer Gruppe. dle
vercinigen. heisst: (37).: Damit: die. Befelle namhch nicht gefilscht .wer—"
den konnten, besass der Unterbefehlshaberi die .Halfte des Siegels,: das
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er zur Prifung an das crhaltene Siegel-anlegtc, elwa wic bei der scv-

tala der Lacedimonier. Ming .heisst also ein mundlicher Befehl, ein
Erlass, dann auch die Bestimmung, das Schicksal, wie fatym non fari,
Thian-ming ('?) heisst nun die himmlische Bestimmung. s, sagt
Confucius, wenn einer seiner Schiiler frih stirbt, Lin-ii I, 6,2 und 8:
€s war.seine Bestimmung (Ming), Tschung-yung Cap.14 §.4 heisst es:
nDerWeise erwartct leicht des Himmels Befehloder Bestimmung (Ming)“ (27a)
und J-king Cap. 25 U-wang Toen T. |I P- 81: grosser Erfolg ist
beim rechten Halten an des Himmels Befehl (Thian-ming); ist kein sol-
ches rechtes Halten, so entsteht. Verderbep (Tsing)“ (28). Vergl. auch
J-king Schue-kua-tschuen 3 in.fine T.11 p. 566. Confucius sagt Liin-iii-
I, 2..4: ,im 50. Jahre verstand ich des Himmels Anordnung (Ming) und
2. 16. 8 sagt.er: _der. Weise (Kitin-tseu) hat dreierlei, was er scheut ;
er scheut die. himmlische Bestimmung (Thian-ming), er scheut die Gros—-
sen (Ta-jin), er scheut der Heiligen oder Weisen (Sching-jin) Reden ;
~ der kleine Mensch.(Siao-jin),'.d.‘ L. der Unweise, weiss nichts von einer
Bestimmung und scheut sich daher nicht; er missachtet die Grossen und
verspottet die Reden. der Weisen* (*. . ,Tod und Leben,“ sagt Con-
fucius Lim-ii 10, 12 §. 5 . phat seine Bestimmung (Yeu-ming), Reich-
thiimer und Ehren stehen beim Himme] ¢ (3%). Als Conlucius ein Amt nicht
erhalten hatte, sagte er nach Meng-tsen 1I, 3. 43 T. p. 56: _Es ist
Bestimmung ; nach dem Brauche (Li) suchte er eine Beforderung und
trat zurick, wenn das Recht (J} es verlangte.  Er ‘mochte nun ein
Amt erlangen oder nicht, so sagte er: Es ist Bestimmung (Yeu-ming)“
(3%2). Aehnlich erklirt sich Meng-tseu (I, 2. 53 T.1 p. 42): »Geht es,
einer wirkt es; steht es, einer hemmt es gehen und stehen (-machen),
das ist nicht, was der Mensch verméchte. Dass ich Lu’s Fiirsten nicht
begegnete, war der Himmel“ (*). Nach Lin-ii. I, 9. 1 redete Con-
fucius nur selten von Gewiﬁn, Bestimmung (Ming) und Humanitit. Der
Mensch muss '_aber zuvor das Seinige. thun; wenn: er Alles gethan hat,
erst: dann kann er erwarten,. dass der Himmel es vollendet. Meng-tsen
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I, 2. 49 fg. T. p. 39. Meng-tseu II, 8. 33 sagt: ,Der Weise tibt
das Gesetz (Fa) und erwartet dann die Bestimmung (Ming) und das ist
Alles® (32). Confucius Lun-ii I 20, 3 sagt: ,Wer (seine) Bestimmung
nicht erkannt hat, kann kein Weiser werden. (Pu tschi ming, wui wei
Kiiin-tseu ye).“ Meng-tseu II, 7. 1 und 2 sagt: ,Wer seinen Geist
(eigentlich Herz, Sin) entwickelt, erkennt seine Natur, wer seine Na-
tor crkennt, erkennt dann den Himmel. Wenn man seinen Geist
(Sin) bewahrt, seine Natur (Sing) ausbildet (Yang eigentlich ~nihrt),
so dient man dem Himmel. Auf ein langes Leben sehen und nicht firs
zweite achten,-seine Person auszubilden (wenn man das thut), so folgt
-man seiner Bestimmung (Ming). — Nichts (begegnet einem) ohne Destim~
mung (Ming). Folgsam muss man die rechte (Bestimmung) aufnchmen.
\Wer daher seine Destimmung (Ming) kennt, wird sich nicht unter eine
cinstirzende Mauer stellen. Wer seinen Tao erfiillt hat und dann stirbt,
(erfallt) seine rechte Bestimmung. Wer aber in Fesseln stirbt, (erfillt)
nicht seine rechte Bestimmung® (3%) vgl. noch II, 8. 24 iiber Ming zu Sing.

Diess fihrt uns auf den zweiten schwierigen Ausdruck Tao %),
von dem das Buch des Lao-tscu, der Tao-te-king, den Namen hat.
A. Remusat wollte es ibersetzen: Das Buch von Vernunft und Tugend
und nahm das Wort Tao bei ihm fir die Urvernunft; Prof. Julien
(Introduction p. XII) hat sich dagegen ereifert und will es der Weg iber-
selzen. Diess scheint aber doch auch nicht geniigend. Sehen” wir auf die
Ableitung des Charakters, so ist er zusammengesetzt aus Cl. 162 gehen
und CL 185 das Haupt (%%2). Haupt heisst im Chinesischen, wie in an-
dern Sprachen, das Erste, der Anfang, aber auch der Chef, das Haupt.
Das Wort Prinzip wird es daher ofter ersetzen konnen, oft auch’ das
Wort Regel. Auch wenn es Weg heisst, bedeutet es immer den Haupiweg,
im Gegensalz der Nebenwege (Lao-tseu Cap. 53). Im Schu-king Cap.
Ta-yii-mo I, 3, 6 heisst es: ,Handelt nicht dem Tao ‘entgegen, um des
Volkes Lob zu erlangen® (3} und Cap."Lu-ngao 1V, 5.7, p.176: ,wen
unsere Gedanken oder Absichten immer aul den Tao gerichtet sind, werden
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unscre Reden immer vom Tao ausgehen® (*3). Lin-ig I, 4. 8, ,Wer
Morgens den Tao gchort hat, Kann Abends sterben (*9).  J-king
Cop. 20 Kuan tocn T. II p. 32 sagt Confucius: ,Betrachtet map des
Himmels geistigen (wunderbaren) Weg (Thian-tschi Schin- -120), so Iei-
den die 4 Jahreszeiten Leine Storung, und da auch die weisen (heili-
gen) Minner den geistigen Weg (Schin-Tao) iiberlieferten - und lehrten,
unterwarf sich ihnen das chch oder die Welt (Thian-hia)“ (37). Cap. 32
Hang Tocn T. 1I p. 134; yDes Himmels und der Erde Weg oder Ge-
sctz (Tao) ist bestindig oder dauernd und hort daher nicht auf. Die 4
Jahreszeiten kehren immer wieder und bringen das Gehorige hervor,
so dauert auch das Licht der Weisen (Heiligen) und vollendet die Um-
wandlung der Welt (*%). J-king Hi-tseu 4, 1 T. Il p. 447 heisst es:
,Ein. Yn und ein Yang heissen Tao.“ Der Scholiast fiigt hinzu: ,Der
Yn und der.Yang ist der Geist (Khi) der Bewegung; das Ordnende
darin (Li) nennt man Tao“ (3°), aber ib. 11. 4 T. I p. 521: - ,Was
iber das Korperliche oder Figirliche (Hing) hinausgeht, heisst Tao,
was der Korperform unterliegt (Hing eul hia tsche), heisst das Werk-
zeug (Khi)“ (%°), und J-king Hi-tseu Cap. 20, 1 T. Il p. 557: »ES
gibt einen Himmelsweg (Thian-tao); es gibt einen Menschen-Weg (Jin~
-tao) und ecinen Erden-Weg (Ti-tao); aller dreier Grundwesen (San tsai)
-ist der Weg der drei Grundwesen (San tsai tschi tao)* (41). Vgl. auch
.Schue-kua-tschuen Cap. 2 T. II p. 567. ,Das Herz des Menschen,
heisst es im Schu-king Cap. Ta-yi-mo I, 3. 15 p. 27, ist eine Klippe,
-das Ilerz des Tao .aber fein (Wei), rein (Thsing) und eins, drum haltet
immer seine Mitte (4?). Oefter kommt der Ausdruck Thian-tao vor.
J-king ‘Hi-tseu 10, 3 T. II p. 513; auch beim Lao-tseu z. B. Cap. 9.
-47..73, bei dem der Tao iibrigens, wie wir unten sehen werden, eine
:ganz andere - Stellung, als in der confuceischen Schule, einnimmt.
Jier ist es immer des Himmels Weg, des Himmels Gesetz Li-ki. Tsi-i
«C. 19 (24) in. Vgl Lin-iii I, 5., 12 und 6. Meng-tseu sagt nun II, 5.
A6: ,Es gibt himmlischc Ehren (Tsio) und gibt menschliche. Humanitit
Abh. 4.1 CL. d. k. Ak. d. Wiss 1X. Bd. 1L, Abth, 96
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(Jin), Gerechtigkeit (J), Rechtschaffenheit (Tschung), Treue und Red-
lichkeit (Sin); unermiidet sich des Guten freuen, das sind die himmli-
schen Ehren; die Stellen von Kung, King und Ta-fu, das sind mensch-
liche Ehren. Die Alten cultivirten jene, und erlangten dann diese; jetzt
cultivirt man jene, um diese zu suchen und hat man diese erlangt, so
vernachlissigt man dic himmlischen Wiirden. Das ist die grosse Thor-
heit und am- Ende gehen sie zu Grunde und das ist Alles® (%),

Alle Verhiltnisse des Einzelnen und des Staates und seine Anord-
nungen werden vom Himmel abgeleitet. Im Schu-king I, 3 p. 27 Ta-
yu-mo sagt Schiin: ,Des Himmels Zeitfolge (Thian-li) bestimmt dich
(Yi) zum Kaiser.” Der Schu-king im Cap. Kao-yao-mo I, 4. 6 p. 33
sagt: ,Alle Beamten sind (nur) des Himmels. Werkleute (Thian-Kuang)
und vertreten ihn.” Da der Himmel die Unterweisungen angeordnet hat,
nehmen wir die Unterweisungen, die 5 Anordnungen (U-thian) zur Regel,
und da der Himmel bestimmt hat, dass Gebrauche (Li) sein sollen, sind
die 5 Gebriuche uns Norm. Wir beobachten zusammen den Respect,
die Deferenz, die Eintracht und die Billigkeit. Da der Himmel einen
besondern Erlass fir die Tugendhaften gab, so bestehen die fiinf-
erlei Kleider und die fiinferlei Auszeichnungen. Da der Himmel die
‘Verbrecher straft, wurden die 5 Arten von Strafen in Anwendung ge-
bracht“ (42b), | Als der Himmel, heisst es im Schu-king (Tschong-hoei-
tschi-kao 1II, 2 §. 2) dem Volke das Leben gab, hatte es Begierden.
Ohne Vorstand (Herren) gibe es Unruhen, drum erzeugte der Himmel
einen einsichtsvollen Mann (Thsung-ming), es zu regieren® (42¢).  Der
Himmel hat nach Cap. Tai-tschi IV, 1. 1. 7 dem Volke dort unten
beizustehen die Fursten (Kiin) geschaffen und die Fihrer (Sse),
dass sie den Schang-ti unterstizen, um in Ruhe und Milde die 4 Welt-
-gegenden zu regieren. Gibe es Verbrechen oder keine, wie kénnte
ich wagen, sagt Wu-wang, seiner Absicht entgegen zu treten® (49)
und im Cap. Tang-kao II, 3. 2, heisst es: ,Der erhabene
Schang-ti hat dem Volke dort unten Gite (Tschung) herabgegeben.



157
Bewahren sie die, so besteht ihre Natur, wo nicht, so ist der Fiirst der
einzige, der sic dazu antreiben kann“ (*). Dic furstlichen Bofehle ha-
ben daher auch keine Geltung, wenn si¢ mit den himmlischen Geboten
nicht ibereinstimmen. Im Li-ki, Cap. Piao-ki, 26 T. p- 81 p. 163
sagt Confucius: ,Der Kaiser erhilt seine Defchle (Ming) vom Himmel,
die Beamten (Sse) erhalten ihre Befchle vom Firsten (Kitn), drum,
wenn des Firsten Befehle (namlich den himmlischen Befehlen) gehorsam
sind, dann befolgt der Unterthan seine Befehle; wenn aber des Fiirsten
Befehle dem entgegen sind, dann widersetzt sich auch der Beamte sei-
nem Befehle® (443), A L A
Hier entsteht nun natiirlich die Frage: Wie erkennen wir deAn
himmlischen Befehl oder des HimmelsWeg? Der Chinese nimmt
nun keine Offenbarung an! Auf die Frage: spricht er (der Himmel)
deutlich seinen Befehl (Ming) aus? erwiedert Meng-tseu II, 3. 21 T.II
p. 481 ,mein; der Himmel redet nicht; durch den Hergang der Bege- -
benheiten gibt er sich zu erkennen, nichts weiter® (45). Der Liin-iii
Cap. 17 §. 19 spricht sich noch deutlicher aus: ,Der Himmel, wie
spricht. er? ~ Die 4 Jahreszeiten haben ihren Fortgang, die 100 Dinge
entstehen ; was- redet er (weiter)?“ (*) ,Der Schi-king Ta-ya Ode
Wen-wang (UII, 1. 1 p. 143) sagt: Der Himmel oben ist unkérperlich
oder wie der Chinese sich ausdriickt, ,ohne Stimme und ohne Geruch.“
(Wu-sching, wu-hieu) (*") und doch. heisst er im Schi-king Ta-ya Ode
Yin-han IIT, 3. 4 p. 179 ,ein einsichtsvoller Geist (Ming-schin)“ (%).
Man sieht in diesen Stellen das Bestreben, alles Anthropomorphische aus
der Vorstellung zu entferneri, »ohne doch den Begrilf von Leben und
Geist zu vernichten. Der Himmel wirkt auf natﬁrlichqm' Wege durch
das Volk. Der Schu-king im -Cap. Kao-yao-mo I, 4.7 sagt: ,,D‘cr‘
Himmel ist durbhdringend und einsichtsvoll; durch mein Volk hort und
sieht er. Der Himmel ist einsichtsvoll und furchtbar; durch mein Volk
zeigt er sich einsichtsvoll und majestitisch. Es dringt herab von oben
nach unten, mogen daher die die Erde inne haben, sorgsam.sein® (4°).
96°¢
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Ausfiihrlicher erklirt sich dariiber Meng-tscull, 3. 21—25 T.II p. 48.
Es fragt da ciner sciner Schiler: ,Gab Yao das Reich dem Schiin ?
Meng-tscu sagt: nein; der Kaiser kann keinem das Reich geben. Schiin
hatte aber doch das Reich, wer gab es ihm denn? spricht er: der Him-
mel gab es ihm. Der Himmel gab es ihm; sprach der denn deutlich

seinen Befehl oder sein Mandat (Ming) aus? Meng-lseu antwortet:

nein ; der Himmel redet nicht. Aus dem Ilergange und den Begeben-
heiten ersieht man es und nichts weiter. Spricht jener: Aus dem Her-.
gange und dcn Begebenheiten ersieht man es (schi) ', wie das? Antwort
Der Kaiser kann cinen Mann dem Himmel vorschlagen; cr kann aber
ihn nicht heissen, ihm das Reich zu ibergeben und dassclbe ist der

Fall, wenn Vasallenfirsten dem Kaiser einen vorschlagen. — -Einst
schlug Yao den Schiin dem Himmel vor und der Himmel nahm ihn an.
Er pries ihn dem Volke an und das Volk nahm ihn an.. — Wie so0?

‘Er machte ihn zum Vorstande der Opfer und die 100'Geister nahmen
diese an, das heisst der Himmel nahm-ihn an; er machle ihn zum
Vorstande der Reichsgeschifte (Sse) und da die gut verwaltet wurden,
war das Volk zufricden. Diess heisst,” das Volk nahm ihn an. Der
Himmel gab es ihm, die Menschen gaben es ihm, drum heisst es: der
Kaiser kann keinem das Reich geben.® Der Schu-king (Cap. Thai-
ischi IV, 1. 2. 7) sagt: ,,Der Himmel sicht — durch mein Volk sieht
‘er; der Himmel hort — durch mein Volk hort er.“¢ (50) Diess, schhesst
Menfr-tseu, will das sawen

Der Weise sicht die Wirkung des IIlmmels nun in Allem ;. aber
besonders dann, wenn etwas ohne Zuthun dcs I\Ienschen _Oeschieht.
,Was keiner thut, sagt Meng-tseu (I, 3. 59 T.1I p 52), und es thut
sich doch, das ist (wirkt) der Himmel; was keiner ausfihrt, und es

D Das_chchén fiir dieses Wo_ﬁ CL 113 bedeutet u1~spfﬁrié]ich e.ine" Mdnifei
stalion von oben und ist ein Bestandtheil des Charakters Schin Geist. S. unt. p. 43.
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wird doch ausgefihrt, das lst Bestimmung (Ming) (5!). — Schiin unter-
stiitzte den Yao 27 Jahre, das vermochten Menschen nicht, das ist der
Himmel. — Y Kkonnte den Yii nur wenige Jahre unterstiitzen, Dass des
Yi Sohn weise, des Schin Sohn nicht weise war, das alles wirkte der
Himmel ; Menschen vermochten das nicht.“ Meng-tseu setzt das noch weiter-
auseinander, als die Kirze unserer Darstellung es hier mitzutheilen cr-
laubt. Vgl auch J-king Cap. 49 Ke. Toen. So.auch, wenn ctwas
wider alle Wahrscheinlichkeit Erfolg hat. Meng-tscu I, 2. 10: 5> Thsi
besiegte Yen in 50 Tagen. Beides waren Reiche von 10,000 Streit-
wagen ; das — sagte der. Konig von Thsi — vermochte Menschen-
Lkraft nicht (Jin 1i pu tschiii tseu); nchme (behalte) ich (das Reich Yen)
nun nicht, so triflt mich gewiss des Himmels Sirafe oder Ungemach (Pu
thsiii, pi yeu thian yang). Nehme ich es? wie da% (51a),

Der J-king Cap. 14 Ta-yeu Toen sagt, ,Indem (der Weise) das
Bose hemmt, das Gute fordert, folgt er dem ruhigen Befehle des Him-
mels“ (°*). ,Wer dem Himmel gehorsam folgt, Iehrt nun Meng-tseu I,
1. 6.T. I p. 7, besteht, wer ihm widerstrebt, vergeht.* - (Schiin thian
tsche tsun; ni thian tsche wang) (%)). Die Guten, sagt der Kia-iii
Art. 20, belohnt er, die Bosen bestraft er. ,Wer sorgfiltiz des Himmels
Weg (Thian Tao) befolgt, der bewahrt bestindig des Himmels Mandat® )
(Thian-ming), d. h. die von ihm tbertragene Herrschaft, schliesst das
Capitel Tschung-hoei-tschi-kao im Schu-king III, 2. Lao-tseu II, 39
sagt: ,Der Himmel hat keine Verwandte, bestindig ist er mit dem guicn
Menschen“ (%), aber derselbe 1. 5 sagt auch: ,Himmel und Erde haben
keine Humanitit., Die 10,000 Dinge achten sie wie einen Strohhund
(Thian ti pu jin; i wan voe wei tseu-keu)* (%¢). ,Der Himmel, sagt
der Schu-king Cap. Tai-kia III; 5. 3 §. 1, hat keinc besondere Zuneci-
gung zu irgend einem, er liebt nur die ihn firchten® (57). ,Wer wollte
wohl sagen, sagt der Schi-king, Siao-ya II, 4. 8, dass der erhabcne
Schang-ti (einen). hasse (*8)2¢ Der frihere Konig bestrebte sich eifrig,
seine Tugend auszubilden und wurde so Genosse (Pei) oder gleich dem
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Schang-ti (*%), heisst esim Schu-king Cap. Tai-kia 1II, 5,3 §. 3. Wenn
daher eine Familie die Ilerrschaft, ein Einzelner die Gnade des Himmels
erlangt hai, so darf er nicht sicher darauf bauen, das Mandat (Ming)
jdes Himmels wird auch zuriickgenommen; das heisst, wird er schlecht,
tso geht das Glick verloren. Schu-king Hien-yeu-i-te III, 6. 2, p. 101
“»Das Mandat (Ming) ist nicht bestindig; wenn seine Tugend bestindig
§ist, behilt er es, wenn seine Tugend nicht bestindig ist, so geht es
..verloren® (*°) und fgg. Vgl. auch III, 10 p. 139, I, 16 p. 232. Es
‘ist daher grosse Wachsamkeit nothig, Schi-king III, 1.-1 p. 143, 11,
2. 10 am Ende und I, 3. 1 zu Anfange. Im Schu-king Cap. Kan-
tschi II, 2 §. 3 sagt der Kaiser Ki: ,Yeu-hu-schi (ein First, der sich

empért hatte) schadet den 5 Elementen (U-hing), seine (Trigheit und)
Nachlissigkeit haben ihn die 3 Tsching vernachlissigen lassen. Da der
Himmel ihn auszurotten und sein Mandat zuriickzunehmen, eigentlich zu
zerreissen (Thsi khi ming), beschlossen hat, so gehe ich ehrerbietigst
des Himmels Strafe zu vollziehen“ (¢1). Wer ein Reich erobern will,

muss dazu vom Himmel die Mission haben (Wei thian sse, tse kho i
fa tschi) (***). Ob er die hat, ergibt der Erfolg. Greift er an und wird
geschlagen, so war er nicht der rechte Mann dazu S. die ganze

merkwiirdige Stelle Meng-tseu I, 4, 8. :

»Der Schang-ti, ermahnt der Minister Y-yn den Kaiser Tal—kla
(Schu-king Y-hitn III, 4. 8), ist (gegen uns) nicht immer derselbe; die
Gutes thun, auf die ldsst er hunderterlei Gliick, auf die, die Boses thun,
(dagegen) hunderterlei Unglick herabkommen — Verachte daher die
Tugend nicht, sic macht das Glick aller Reiche aus, der Mangel daran
zerstort allen Ruhm“ (%2).  Als den Vollzicher der himmlischen Gerech-
tigkeit betrachtet sich der aufstandlge First.“ Der erhabene Schang-ti,
sagt Kaiser Tsching-tang (Schu—kmg Cap. Tang-kao III, 3. 2—5) hat dem -
Volke da unten Rechschaffenheit verlichen. Wenn es folgt, wird sein
Wesen (Natur, Sing) dauernd bestehen; wenn nicht, so ist der First
der einzige, der es auf den rechten Weg bringen kann. Der Fiirst von
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Hia hat dic Tugend erstickt, die Volker des Reiches viclfach leiden
lassen. Die unterdriickten Vilker konnten scine Grausamkeit nicht mehr
eriragen und gaben den obern und untern Geistern (Schang hia Schin
Ki) es kund, dass sie ungerecht unterdriickt seien. Der Himmels-
Weg (Thian Tao) bringt den Guten Glick, den Lasterhaften Ungliick.
Drum kommen (alle) Calamititen auf Hia herab, seine Verbrechen zu
offenbaren. So unwiirdig ich bin, glaubte ich mich den deutlichen und‘
furchtbaren Befehlen des Himmels fiigen zu missen. Ich ‘wagte nicht
so grosse Verbrechen zu verzeihen. Ich ‘wagte mich eines schwar-~
zen Ochsens zu bedienen (— wie nur ein Kaiser durfte —) und den
hohen Iimmel und den Geisterfiirsten (Schin-heu) davon zu benachrich-
tigen. — Der Himmel oben liebt und schiitzt das Volk unten. Drum hat der
grosse Verbrecher (der Kaiser Kie) die Flucht ergriffen und sich unter-
worfen. Des Himmels Mandat unterliegt keinem Wechsel, — Mit eurer
Regierung beauftragt, bin ich &ngstlich besorgt, den Himmel und die
Erde nicht zu beleidigen” (%). , Nicht der Himmel stiirzt dic Menschen
in das Verderben, sagt derselbe, sondern sie verderben sich sclber (Y.
(Schu-king Kao-tsung, III, 9 p. 129. Vgl. To-fang 1,18 p.243.) ,Glick
und Unglick, — sagt Meng-tseu I 3, 4 (57). — Nichts ist, was der
Mensch sich nicht selber zuzége® (%) und citirt dazu den Schu-king
und Schi-king. ,Der Himmel ist furchtbar, sagt der Schu-king (Kang-
kao IV, 9, 6 p. 195), aber er hilft auch den Redlichen (Schin)“ (°%). Vgl.
auch Meng-tseu I, 2. 14. ,,Weil (Scheu-sin) an das Gesetz des Himmels
nicht gedacht hat, — hat der Schang-ti ihn nicht erhalten und grosses
Verderben auf ihn herabgesendet. Der Himmel war nicht mit ihm, weil
er seine Tugend nicht glinzen licss. Kein Reich, gross oder klein in
den 4 Theilen der Welt, wird ohne Befehl (des Himmels) vernichtet
(*"). (Schu-king To-sse IV, 14 § 9—12 p. 224) Die Tugend gé-
wihrt dem Weisen daher Zuversicht gecgen seine Widersacher : ,Der
Himme],~ sagt Confucius Liin-iii I, 7. 22, hat die Tugend in mir ge-
-schaffen. Was kann Hoan-tui mir thun (¢*)?“ Schrecken- und ehr~
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furchtgebictend ist der Ilimmel, kein Mensch ist, den er nicht beugte.
Der crhabene Schang-ti, wer sagt woll, dass cr cincn hasse® (%), sagt
der Schi-king II, 4. 8 p. 99 und fgg.; -—— er ermahnt nur, er will
mich zur Tugend - zuriickfihren und nur, wenn ich nicht folgsam bin,
wird er fcindlich gegen mich. Er gewihrt daher auch Frist und nur,.
wenn der Siinder nicht umlkehrt und sich nicht bessert, straflt er (Schu=
king IV, 14 §. 5 p. 223, IV, 18 p. 242). ,Der Himmel (%), sagt
"Meng-tscu 1I, 6. 15, der eincn Mann zu cinem grossen Amte erheben
will, priift erst scin Herz und seine Absicht, driickt seine Nerven und
Knochen, ldsst seine Glieder und sein Fell aushungern, entblosst seine
Person; scinen Unternchmungen wird entgegengetreten und sein Thun
gestort, so bewegt er sein Herz und stachelt seine Natur, um ihn anzu-
treiben, wozu er sonst nicht im Stande gewesen wire“, und II, 7. 38:
yunsere Gestalt und Farbe (Hing Se) oder Glieder und Sinne sind des
Himmels Natur (Thian-sing); aber nur der vollendete Weise (Sching-
jin) kann seine Gestalt vollstindig entwickeln“ (71).

Dicss ist alles sehr einfach und gut zusammenhingend. Wenn
man nun aber Fragen unserer Dogmatik aufwerfen wollte, so lassen die
Chmcsen uns oft ohne Antwort. Es ist sogar von Remusat M¢élL As.

, p- 23 und Lay China und die Chinesen aus dem Engl. v, H. Schir-
ges Hamburg 1843. Cap. VII T. I p. 115 behauptet worden dass der
‘Ausdruck Schang-ti und Thlan in den Schriften des hohen Alterthumes
~ wie man gestehen musse, nicht ein allmichliges Wesen, sondern einen
oder mehrere Geister bezeichne , dessen oder deren Macht die himmli-
schen Regionen anerkanntcn Diess scheint doch unbegrundet und Ma-
lan* noch jingst, - wie schon friher die Jesuiten, den Schang-ti mit

1) Who is God In China, Shin or Schung-tl? Remarl\s on’ the etymology-
of n'~—.>.\ and of Ocog, and on the rendermtr or lhose terms inlo Chmese, BY
‘. C. Malan. London (1855) 8. p. 183 fgg.:
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Recht nur von einem hdchsten — obwohl nicht alleinigen und ausser-

weltlichen — Gott verstanden zu haben. Die Chinesische Sprache un-
‘terscheidet zwar den Singular und Plural nicht bestimmt genug. Indess,
wenn Lichtenbergs Ausspruch richtig ist » GOt schuf den Menschen
nach seinem Ebenbilde,““ das heisst ,die Menschen schufen Gott nach
ihrem Bilde“, so lisst sich schon nach der durchaus monarchisch-zuge-
spitzten dltesten chinesischen Verfassung nichts anderes erwarten, als
dass auch die Hierarchie der Geister unter einem kaiserlichen Ober-
haupte steht.  ,Der Himmel, sagt Confucius bei Meng-tseu I, 3. 4
und im Li-ki XIV Fol. 43 vgl. Le Favre, p. 131, hat kcine zwei Son-
nen, das Reich keine zwei Kaiser, die Familie keine zwei Herren, die
Majestit kennt Keine zwei Obern (12).“ Es ist auch nie von mehreren
Schang-ti’s, sondern immer nur von einem die Rede. (S. Le Favre p-
145.) Dic Erde, die dem Himmel zunichst steht, fihrt nur den ‘Titel
Heu-tu (?'?), d. i First ersten Ranges (Schu-king 1V, 3 p. 160) und
die grossen Berge und Flisse werden vom Kaiser im Rituel als Mini-
ster behandelt. Im Tscheu-li kommen zwar an vielen Stellen unter
den himmlischen Geistern die finf Kaiser (U-ti) (%) vor, und ihre
Stellung und ihr Verhiltniss zum Schang-ti ist nicht recht klar. XIX 2.
T. p. 441 heisst es: ,Der Siao-thung-pe baut den 5 himmlischen Sou-
verainen Altdre in den Weichbildern® und diese 5 sollen den 5 Thei~
len des Himmels vorstehen, ciner der Mitte, die andern den vier Welt-
gegenden.  Wenn der Schol. 2 z. Tscheu-li B. XVII Fol. 49 T. I
p. 439 sie aber mit dem Schang-ti identificirt, so widerspricht diess
offenbar der Stelle B. XXI Fol. 10, wo das Opfer, das den 5 Kaisern
(C-ti) gebracht wird, deutlich unterschieden wird von dem Opfer, das
man dem Schang-ti darbringt. Nach P. Regis z. J-king T. II p. 411
war jedem der 5 Elemente ein Geist vorgesetzt und diese wurden unter
der D. Han die 5 Kaiser (U-ti) genannt. Am nichsten liegt an die alten
5 Kaiser (U-ti) zu denken, und dieses scheinen auch die Kia-ii Cap. 24
oder dic Hausgespriche, die dem Conlucius aber wohl irrig zuge-

Abh. d. I.CL d. k. Akad. d. Wiss. 1X. Bd, IIL Abth. _ 97
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schrieben werden, anzudeuten, nach welchen. die Geister der 5 Ele-
mente, Metall, Holz, Wasser, Feucr, Erde die & Kaiser heissen (73). Wir
werden, wo von den einzelnen Geistern, die verchrt wurden, die Rede
ist, darauf ’zur'ﬁckkommen.~ Nach Matuan-lin begann man erst unter den
Thsin und Han der grossen Einheit und den 5 Kaisern Kapellen zu
errichten.: .0 . . , . o
Die alten -Chinesen, durchaus praktische Leute, die mit den Miihen
des Lebens genug zu thun hatten, haben sich aufl metaphysische Specu-
lationen wenig oder -gar nicht eingelassen. Einen Priesterstand, der
sich die Zeit damit vertrieb, halten sie auch nicht. Das Ceremonien-
wesen ihrer Religion, .die Gebete und Opfer wurden von Beamten wie
anderc Geschéfte besorgt. -So ist es nicht zu .verwundern, wenn wir
in den King nirgends.von einer Theorie der Schopfung etwas lesen.
Wenn nun. Wuttke p..30 sagt.: Die Idee eines frei der. Natur gegen-
iberstehenden weltschoplerischen Gottes: ist den Chinesen vollig fremd,
fir Schopfer und Schopfung hat die chinesische Sprache kein Wort und
der erste Vers der Genesis lisst sich.in’s- Chinesische gar nicht iiber-
setzen, so kann man Ersteres zugeben. Wie der menschliche Geist,
wie wir sehen werden, nicht ohne eine fortdauernde Korperkraft ist, wie
die einzelnen Geister den Dingen incorporirt oder wie sie sich ausdrii-
cken, immembrirt sind (Thi voe), so werden sie auch den Schang-ti
oder ihren Gott nicht ohne den Himmel, ihn also nur immanent gedacht
haben, und die ganze Natur. nur als seiné ewige Offenbarung im Raume
und ihn nicht als etwas Apartes neben oder ausser der Natur hingestellt
haben. Was das Wort betrifft, so bezeichnet das lateinische creare,
ein Factitiv von creo, was in der Inchoactivform cresco, crevi wachsen
und in einer andern abgeleiteten Form mit infigirlem n cerno, crevi aus-
scheiden bedeutet, darnach ja auch nichts, . als machen, dass etwas sich
ausscheidet oder wichst, und .- ganz dasselbe besagt das chinesische
Seng wachsen, entstehen, leben CL. 100 (?*2), urspriinglich eine Pflanze
Cl. 45, die aus der Erde CL 32 hervorwiichst (7*»), wovon auch Sing die
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Natur, mit Zusatz von Cl 61 das lerz (") — kowmt und das deutsche
Schopfervonschopfen (haurire) und schaffe 0, wie noch die Composita
anschaffen, herbeischaffen,verschaffen, der Schaffner zeigen,
- bezeichnet auch nichts weniger als eine Schopfung aus Nichts — die haben
erst spiter die. Theologen hincingetragen, — und cben so wenig das
hebriische N33, das mit n‘ag:g machen wechselt, und fir solches fehlt
es im Chinesischen natiirlich auch nicht an Worten.  Man kann daher
nur sagen, man findet in den simmtlichen altchinesischen Schriften keine
Stelle, wie zu Anfange der Bibel: »Im Anfange schuf Gott oder die
Elohim Himmel und Erde.“  Vom Schang-ti wird nie ‘gesagt, dass
er Himmel und Erde erschaflen habe. Eg konnte auch nicht gesagt
werden; da der Schang-ti ja nichts ist, als der personificirte Himmel,
und man sicht, wie licherlich es den Chinesen vorkommen muss, wenn
die protestantischen Missiondre in der in Batavia gedruckten chinesi-
schen Uebersetzung der Genesis den efsten Vers derselben im Chinesi-
schen wiedergcben: ,Der Schang-ti schuf den Thian“, d. h. sich
selbst!  Von einer ersten Urschopfung  ist aber eigentlich nie die
Rede, sondern nur von einem fortwihrenden Entstehen : der einzel-
nen Dinge in der Natur.  Alle Dinge, sagt der Li-ki, Kiao-te-seng
Cap. 10 (11) T. p. 31, wurzeln (Pen) im Himmel ; der Mensch wurzelt
(Pen) in seinem Ahn‘. (S. die ganze Stelle unten p- 772) . Der
Schi-king Ta-ya Ode Tang I, 3. 1 sagt: »Der Himmel hat dem Men-
schen das Leben gegeben, aber sein Mandat ist nicht zuverlissig® (74).
‘Meng-tseu I T. p. 25 'sagt: ,Der Himmel liess das Volk da un-
ten herabkommen (Thian hiang hia min) (7%) und gab, (eigentlich machte .
Tso) ihnen Fiirsten, machte ihnen Fiihrer (Sse); 2, 5 T. Il p. 55 statt -
dessen aber: ,Der Himmel licss dieses Volk entstehen.® (Thian tschi
seng tseu min-ye) (") und I, 5. 5: ,als der Himmel die Dinge ent-
stehen liess, gab er ihnen ein Grundprincip (Thian tschi seng voe, sse
tehi i pen) (62). Die Stelle aus dem Schu-king, Tschung hoei tschi kao
II, 2 p. 84 (*2¢) ist schon oben S. 756 angefihrt. Cap. Tai-schi 1V, 1,1 p.
97*
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151 heisst es: ,Der Himmel unterstiitzte (Yeu) das Volk. dort unten
und machte (gab) ihnen Fiirsten, machte ihnen Fihrer, die fahig wiren,
den Schang-ti zu unterstiitzen“ (%), und im Schi-king Ta-ya Ode Tsching-
min IIT, 3. 6 heisst es: ,Der Himmel liess das Volk entstchen. Es gab
Dinge, es gab Muster (oder eine Norm fiir jedes Wesen). Des Men-
schen Anlage ist, die Tugend zu lieben. Der Himmel blickt auf Tscheu
herab und verleiht ihm Glanz, er licbt diesen Himmelssohn (den Kai-
ser) und liess den Tschung-schan-fu (damals eine Stitze des Reichs)
geboren werden® (7%). Hier ist offenbar das Walten einer Vorsehung
angenommen ; nur geht alles auf natirlichem Wege zu, ohne ein be-
stindiges, wunderbares Eingreifen von oben. Diess ist deutlich ausge-
sprochen vom Confucius im Tschung-yung Cap. 17 §. 3: ,Wenn daher
der Himmel die Dinge entstehen ldsst (Ku thian tschi seng voe), so
stiitzt er sich (yn) auf ihre natirlichen Anlagen (khi tsai) und beflor-
dert diese'(eul to yen) — das Bild fiir to ist ein Pferd und dariiber ein
Bambusstock oder Peitsche, (mit der man es antreibt); — drum stiitzt
cr den aufrecht stehenden Baum und begriibt den gefallenen® (7°). Dass
alle dicse Ausspriiche iber den Thian und Schang-ti einen religiosen
Sinn zeigen, wird Niemand leugnen. Sie haben aber auch noch den
Vorzug, wahr zu sein. Eine Stelle des J-king, Schue-kua tschuen, 4,1 T.II
p. 570, welche P. Premare Disc. prel. z. Chou-king p. XLVII noch
auf die Schopfung bezog: Ti tschu hu tschin — der (Schang-) Ti ging
aus von Tschin — 4,2 heisst esstatt dessen: Wan voe tschu hu tschin,
d. h. alle Dinge gingen aus von Tschin und zur Erklirung wird hinzu-
gesetzt: Tschin tungfang ye, d. i. Tschin ist die Ostgegend (&), — geht nur
auf die Erzeugnisse im Laufe des Jahres. Noel. p. 24 u. 38. An andern
Stellen wird dieses Schaffen dem Himmel und der Erde gemeinsam zuge-
schrieben: so im J-king Hi-tseu 12. 9: ,des Himmels und der Erde
grosse Kraft (Te virtus) heisst erzeugen (Seng)“ (81). P. Regis II p.
527 ubersetzt die Stelle falsch, indem er Sching dazu zieht, welches
zum folgenden gehort und J-king Hi-tsew 22, 4 T. 1 p. 561: ,Him-
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mel und Erde bestimmen dic Wirden; die weisen Minner vollenden
sie (**) J-k. Hiai C. £0. Toen T. 1 p.201 Himmel und Erde, heisst es,
offnen sich und Donner und Regen entstehen; Donner und Regen ent-
stehen und die 100 Frichte, Pflanzen und Bijume sprossen und entfal-
ten sich (%)“ und J-king Hi-tseu 10, 8 T. I p. 317: _Der Himmel
erzeugt wunderbare (cigentlich geistige, Schin) Dinge. Die Weisen
(Sching-jin) nchmen sich das zum Muster. Himmel und Erde verwan-
deln und verindern (die Dinge); der Weise ahmt das nach® (&4).
J-king Sii Kua-tschuen zu Anfange: ,da ist Himmel und Erde und
darnach entstchen alle Dinge (Wan' voe seng)* (8%), J-king Y21, 1:
,Himmel und Erde erhalten (ernihren Yang) alle Dinge. Der Heilige
(Sching-jin) uaterhalt die Weisen (Hian), um zu- erreichen das unzih-
lige‘ Volk“ (8%). J-king Kien Cap.31 II p. 128: »Himmel und Erde be-
wegen sich (Kan) und alle Dinge verwandeln sich und entstehen. Die
weisen Manner bewegen der Menschen Herz und im Reiche herrscht
Eintracht oder Harmonie (Ho)*“u.s. w. (87). Himmel und Erde werden im
Schu-king Cap. Tai schi IV, 1. 1. 3 p. 150 Vater und Mutter aller
Dinge genannt (8%). Diess soll nach Wuttke auf den urspriinglichen
Dualismus des chinesischen Religionssystems hinweisen, allein es wire
ganz irrig, wenn man glaubte, die Chinesen hitten den Himmel fiir den
Vater und die Erde fir die Mutter aller Dinge angesehen und etwa
durch eine geschlechtliche Verbindung beider alle Wesen entstehen las-
sen. Die Erde wird allerdings nie als vom Himmel ausgehend darge-
stellt®, sondern steht immer als untergeordnetes Grundwesen neben ihm;
aber dasselbe gilt von den Bergen, Flissen u. s. w. aus dem einfachen
Grunde, weil von einer Urschopfung nie die Rede ist: Der Ausdruck
Vater und Mutter bezeichnet nichts als die elterliche Fiirsorge. Diess
sieht man dcutlich daraus, dass in derselben Stelle, wie in viclen an-

* Gaubil zum Schu-king 1V, 3 p. 160 mochte Heu-tu als Zusalz zam Himmel,
der die Erde regiert, auffassen.



768

dern, auch der weise First des Volkes Vater und Mutter heisst (Min
fu mu). Nach Confucius im Tschung-yung Cap. 19 §. 6 wurden die
grossen Opfer Kiao (das dem Himmel am Wintersolstiz gebracht wurde)
und sche (das der Erde an der Sommer-Tag- und Nachtgleiche ge-
bracht wurde), eigentlich beide nur dem Schang-ti dargcbracht. (Kiao-
sche tschi li, so i sse Schang-ii ye) (¢°). Die spitere Philosophie spricht
allerdings von zwei Prinzipien, dem Yn und Yang, welche in den Kua
des Fo-hi bereits durch die ungebrochene und die gebrochene Linie an-
gedeutet scin sollen und dic man durch die Symbole Kien und Koen (*9
bezeichnet.© Aber alles dieses gehért der Philosophie an und nicht der

urspringlichen Volksreligion, die von beiden nichts weiss, obwohl die

spitern Philosopheme allerdings alle Wesen auf das Yn (°") und Yang (*%)
zurickfihren. Wir konnen uns daher iberhcben, hier weitldufig davon
zu handeln. Es geniige das Folgende: Im J-king Hi-tseu Cap. 15 art.
12 T. 1 p. 545 heisst es: ,Himmel und Erde treten in - eine enge Ver-
bindung und alle (die 10,000) Dinge verwandeln und kliren sich. —
Das Bild (Thsiin) ist vom Wein entlehnt — Mann und Frau verbinden
sich und die 10,000 Dinge verwandeln sich und entstehen® (** und
C. 1 Art.4 Il p.413: | Das Symbol des Himmels (Kien) ist der Weg (Tao)
des Mannes, dasSymbol derErde (Kocn) derWeg der Frau (20).% J-king
Hi-tseu Hia 5 (16, 1) T. Il p. 547 sagt (?) :Confucius: ,Kien und
Koen (Himmel und Erde) sind die Pforte und Oeffnung zu -den. Ver-
wandlungen (Y). Kien (der Himmel) bildet die Yang-Wesen, Koen (die
Erde) die Yn-Wesen. Yn's und Yang’s vereinigte Kralt (Te) gibt dem
Starken und Schwachen die Glieder (den Korper). - Aus den Gliedern
(dem Korper) entsteht die Ordnung (Tschuen) yon Himmel und Erde, aus
der Durchdringung die Kraft des erleuchteten Geistes (Schin-ming)“ (*3).
Die Charaktere Yang und Yn sind Zusammengesetzt aus dem Clef 170
Feu (°*) Berg oder grosser Erdhaufe, der hier vielleicht die Masse bezeich-
nen soll, der erstere mit dem Zusatze der Gruppe Yan g (%) glinzend, eigent-

lich sich ausbreiten, wie die Strahlen der Morgensonne und eine Flagge (°%);
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der zweile mil der Gruppe Yn (%), die cinzeln nicht mehy vorkommt,
aber dasselbe bedeutet haben soll, als das Compositum, namlich dunkel.
Es gibt 2 Formen dafir, die eine besteht aus CL 168 lang
mit einem Zeichen, wie Cl. 9, welches hier wohl das Bedecken be-
zeichnet; die andere Form (98) besteht aus der Gruppe Kin (®%) oben
und unten der von Yin und ist nicht so. Ieicht zu erkldren, wess-
halb wir hier nicht weiter darauf cingehen.  J-king Hi-tseu 11 3T. 1
p. 520 heisst es: ,Wenn Kian und Koen (Himmel und Erde) zerstort
wiren,  so wire keine Verwandlung (Y) mehr zu sehen; wenn keine
Verwandlung mchr zu sehen. wire, dann wirden Kien und Koen auf-
horen® (1°°). Nur als’ Probe der spitern Speculation fiihren wir noch
eine Stelle aus dem Li-ki- Cap. Li-yin 8 p- 46 T. p. 22 an: |, Der
Mensch, sagt er, ist die Kraft (Te virtus) von- Himmel und Erde; die
Combination von Yn und Yang; die Vereinigung . (Hoei) der Gemen und
Geister (I\um schin) ; (der feinste Odem (sieu khi) der 5 Elemente.
Der Himmel Wchort zum Yan(r Es hingen davou ab Sonne und
Sterne. Dic Erde befasst das Yn; sic entfaltet Berge und Flisse — —
drum ist der Mensch, das Herz (am) von Himmel und hrde, der Grund
(die Essenz) der 5 Elemente. — — Drum wenn der Weise oder Heilige
(Schuw-Jm) ein Muster aufstellt (macht), macht er sicher Himmel und
Erde zur Grundlage (Wurzel Pen), das Yn und Yang znr Basis (Prinzip
Tuan), die vier Jahreszeiten zu Hebeln u. s. w.* (o).

Ueber den Tao haben wir oben Wesprochen Eine ganz andere
Ste]le nimmt er freilich beim Lao tseu cin. Hier bezelchnet der Tao
ein hoheres Wesen uber und vor Himmel und Erde. Ohne in sein Sy-
stem weiter cinzugehen, mo"en folgende Stellen geniigen. Cap. I sagt
er: ,,Der Tao ohne Namen ist Himmels und Erde Anfang, mit Namen
ist er aller Wesen Mutter” (2). Cap. 4: ,Er scheint ewig zu sein.
Ich weiss nicht, wessen Sohn er ist; er scheint aber dem Ti (Schang-ti)
vorherzugehen (13), Vgl. auch Cap. 6 und 25: ,Es gibt ein dunkles
vollkommenes Wesen. Vor Himmel und Erde lebte es — man kann es
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dic Mutler d\er Welt (Thian hia) nennen. Ich weiss scinen Namen
nicht, nennt man es, so heisst es Tao. — Des Menschen Gesctz (Fa)
ist dic Erde, der Erde Gesetz der Himmel, des Himmels Gesclz der Tao.
Der Tao hat sein Geselz in sich selber (*f) und Cap. 32: yDer Tao
ist ewig (Tschéng) und ohne Namen — als der Tao sich zu theilen be-
gann, hatte er einen Namen. — Der Tao ist ausgebreitet in der Welt;
(zu ihm kehrt alles zuriick), wie die Flisse und Bergstrome zu den grossen
Flissen und Meeren® ('°%). Noch spater z. B. bei Tschu-hi* treten in der
Philosophie Thai-ki ('%), wortlich die grosse Spitze und Li (107), das
Prinzip der Ordiung, als Grundwesen hervor. Der Thai-ki kommt schon
im J-king Hi-tsew 10, 5 T. I p. 514 vor. Die dunkle Stelle heisst:
»Der J (-king) hat den Thai-Ki, der erzeugt die beiden Elemente (Leang-i);
die beiden Elemente erzeugen die 4 Bilder (Sse-siang); die 4 Bilder
erzeugen die 8 (Pa) Kua* (109),

Bleiben wir aber bei dem altchinesischen Systeme stehen — denn
Lao-tseu’s System ist, wie schon bemerkt, ihm eigenthimlich — und
fragen nun weiter, wie der Chinese sich die Himmels-Macht gedacht
habe, so ist es gewiss, dass diese Himmelsmacht nach allem Obigen
belebend das All durchdringt und die Lebenskraft, die Scele in allen
Dingen, die Ordnung, die Verniinftigkeit des Weltalls ist, die alles
trdgt und allgegenwartig ist. Aber der Himmel und das Gottliche war
ihnen nach Wuttke p. 26, wie schon P. Longobardi p. 47, nicht be-
wusster Geist, sondern nur die unbewusst wirkende allgemeine Le-
benskralt der Natur. Bewusster Geist ist nach ihm nur in der Creatur,
die Gottheit ist einzig Nalur. Allein hier vermischt er Altes und'Neues

und unterscheidet nicht die Volksreligion von den Anschauungen der
Philosophen. ' - '

Wenn der Ahn oder der Geist der Verstorbenen, wie er sclbst

- * Morrison dict. T p. 502,
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p. 49 zugcben muss, noch bewusst an den menschlichen Angelegenhei-
ten Theil nimmt; wenn die - Geister®, wie er ebenfalls p. 36 u. fgg.
gestehen muss, ein eben solches Bewussisein und ein Theilnehmen und
Eingreifen in menschliche Verhiltnisse zeigen, wie sollte denn das Haupt
der Geister, der oberste Kaiser, ohne Bewusstsein, ohne Theilnchmen
an menschlichen Angclegenheiten vom Volke ‘ursprﬁng'lich gedacht
sein! - Wie_wirde man an ihn Gebete gerichtet, ihm Opfer dargebracht
haben,. wenn man nicht einen bewussten Geist angenommen hitle! Wir
haben zu Anfange unserer Darstellung des Schang-ti.schon auf die pér-
sonliche Auflassung im Volksmunde hingewiesen. Wenn in den clas-
sischen Schrilten - die bewusste Personlichkeit weniger - hervortritt, so
dirfenn wir nicht vergessen, dass die Verfasser Philosophen sind, die
bereits dahin gelangt waren, im Thian oder Schang-ti nur die physische
und moralische Weltordnung zu erkennen und zu verehren, Dass auch
in den Volksliedern des' Schi-king, dem Einzigen, das uns vom Volke
erhalten ist, die bewusste Personlichkeit des Schang-ti weniger hervor-
trit, mag daher herriihren, dass durch Confucius nur eine Auswahl die-
ser Lieder und natirlich nur in seinem Sinne uns. erhalten .wurde; dass
- gerade beim Himmel die physische Anschauung des Himmels sich leich-
ter mit der geistigen Auffassung vermischen konnte, und der Himmels-~
dienst ausschliesslich dem Kaiser vorbehalten war, wihrend der einzelne
Privatmann sich nur an seine Ahnen, als Vermittler und die Schutzgei-
ster, als die uatern Beamten des Schang-ti wandte; dringt doch auch
im Staate der Einzelne bei seinen Bitlen und Begehren: nur in fusserst
seltenen -Fillen bis zum Kaiser vor und. wendet sich:fast nur. an die
Beamten. " Unsere leeren, bloss hypostasirten Begrilfe von Allmacht, All-

I P

* Wichtig st die Stelle tber die Schin J-king Hi-tseu 10, 2 T. I1 p. 5123
-»Schin i tschi lai, Tschi i thsang, wang,  schui neng iii iii tseu tsai ('°®) der
Geist weiss das Kommende und weiss dasVerborgene und das Vergangene; welcher
(Mensch) vermochte das 2 und 16, 1 II p. 547. B EERTEY

Abh. d. L. CL d. k. Ak. d. Wiss. IX. Bd. HL Abth. 98
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gegenwart, Allwissenheit dirfen wir [reilich auch bei der Volksreligion
nicht suchen. Wir heben daher nur noch einige Stcllen aus, die auf diese
Yorstellung vom Himmel oder Schang-ti einiges Licht werfen und be-
seitigen einige Einwinde von Wuttke. Im Schu-king Cap. Yue-ming
I, 8. 2. 2 heisst es: ,Der Himmel ist voller Einsicht (Wei thian
thsung ming)“ (*°) und der Schol. . Tsai-schin erklart diess: ,Es ist
nichts, was er nicht hort und nicht sieht; es ist nicht anders; er ist un-
eigenniitzig, das ist alles (*'!). Die spatere Auslegung s. bei P. Pre-
mare Gr. p. 192 fg. Die Analyse der Charaktere bestiligt dies: Das
Zeichen fir Ming (*'?) ist nicht mit dem Zeichen fiir Auge zusammen- .
geselzt, sondern aus Sonne und Mond (') und bezeichnet die Sonnen-
klarheit und Mondeshelle; das Zeichen Thsung (') aber, das aus CI. 128
Ohr (**5) und der Gruppe Thsung ('!%), (die aus dem Zeichen Herz
unter einer Dachoffnung (*'7) besteht), und unruhig, allarmirt bedeutet
drickt also aus: der iberall aufmerksam und é#ngstlich aufhorcht.
Wir finden denselben Ausdruck Thsung-ming im Li-ki von der Seele
(Pe) und im Schu-king IV, 1.1 von dem einsichtsvollen Kaiser gebraucht.

Wenn Wuttke p.28 fir das Gegentheil die Stelle im Schu-king im Cap.

Tai-schi p. 150 1V, 1. 1, 3 anfihrt, so beruht diess offenbar auf -
einem Missverstindnisse derselben. Wenn es da heisst: ,,Himmel und
Erde sind aller (der 10,000) Wesen Vater und Mutter. Der Mensch ist
unter den 10,000 Wesen allein mit Verstand begabt“ (Wei-jin-wen
voe tschi ling tan) (1'®) (ling heisst die Seele), so ist hier offenbar
nur von den erschaffenen Wesen die Rede, nicht von einem Gegensatze
des Menschen mit dem Schang-ti. Der Schi-king Ta-ya Ode King-tschi
1V, 1.3. 3. sagt: ,,Sei aufmerksam, denn der Himmel ist scharfsinnig und
seine Gnade nicht leicht zu erhalten. Sage nicht: der Himmel ist hoch
-~ und ferne von uns; er ist iber und unter uns. Taglich ist er bei un-
serm Thun zugegen und blickt auf diese Oerter herab“ (!'®) und Seng-
min LI, 2. 10 am Ende: ,Scheue den Zorn des Hlmmels — Der er-
habene Himmel heisst scharfsichtig (ming), und wohin. du gehst, folgt
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er dir. Der erhabene Himmel heisst einsichtsvoll (tan), er begibt sich
hin, wo du auch hingchst und ist da gegenwartig“ (120).  Tapg Ode
Yian-han III, 3. 4 p. 170 heisstes: ,Wie mag doch der erhabene Him-
mel, der Schang-ti sich um uns nicht kimmern, wir verehren doch den
einsichtsvollen Geist. Es ist billig, dass er uns nicht ziitne® (*21) ynd
Wen wang Ode Hoang-i III, 1.7 zu Anfange: ,Der erhabene Schang-ti
blickt herab und wie glanzend (eigentlich roth tschi)* (1*?) ist er. Bei
den Opfern wird er offenbar als gegenwirlig gedacht und Confucius
sagt Lin-yi 1,9,11. ,Wen will er, dass ich tdusche, soll ich den Him-
mel hintergehen 2 ('23) und XIV, 1 ,der Himmel kennt mich® Es
mischt sichallerdings in diese Ausspriiche mitunter die Vorstellung vom fernen,
blauen Himmel ein; so Schi-king Kue-fung Tang Pao-yi I, 10. 8 p. 51.
»0 blauer, heller Himmel, wann wird das enden und ich heimkehren® (%9
und eben so ib. Tsin Hoang-niao I, 11. 6 p- 57: ,,0 blauer Himmel,
wie konnte der redliche-Mann sterben? (!2%) Dem Weisen erscheinen
Himmel und Erde so gross allerdings wegen der Regelmissigkeit der
Natur, wo Alles harmonirt und nichts storend einwirkt (Tschung-yung
Cap. 30), welche dann die alten weisen Konige Wen- und Wu-wang
sich zum Muster nahmen, ,indem sie wie Himmel und Erde Alles um-
fingen, alles nihrien und deckten, wie die 4 Jahreszeiten ununterbrochen
sich folgen, wie Sonne und Mond wechselnd (die Erde) erhellen.” Alle
Dinge werden zusammen ernihrt und schaden sich gegenseitig nicht;
(ihr) Weg (tao) geht zusammen und sie sind nicht einander cntgegen
— — desshalb sind Himmel und Erde ja so gross!“ (%%

Von den Geistern (Schin) (129),

Wir beginnen auch bier mit der Erklirung des .Charakters fiir
Schin. Er besteht aus CL 113 Schi (*?) und dieser ist zusammenge~
setzt aus einer horizontalen Linie, — die den Himmel andeuten soll, -
wofiir man jetzt das alte Zeichen fir Schang ('2%), oben, setzt, und 3

perpentikuliren Strichen, welche'das Licht von Sonne, Mond und Sternen
’ | ' - 98
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andeuten sollen, und es bedeutet: ¢in Zeichen, cine Erklz’irung von oben,
dann tuberhaupt Kundgcben, erkliren. So kommt es noch vor bei Meng-
tseu I p. 48 s. oben S. 28. Mit dem Tone Khi bedeutet es speciell
einen Erdgeist im Tscheu-li Ta-tsung-pe B. XVII Fol. 1'7gg., wo die
himmlischen Geister Schin, die menschlichen Kuei und die irdischen
Khi.('*) genannt werden. Von diesem Charakter nun wird die Gruppe
Schin gebildet, indem man.den Charakter .Schin (% hinzusetzt. Ep
steht jetzt unter Cl. 102 Feld, mit dem er aber nichts zu thun' hat; es
soll das alte Bild eines Riickens darstellen, der der- Ausdehnung fahig
ist; genug, er bedcutel: ausdehnen, sich erstrecken.  Der Schue-wen
sagt, man setze es hinzu, weil der Ilirgmelsgcist durch Ausbreitung alle
Dinge hervorgehen lasse‘(‘3°a).3 S iU s, e
So'viel nun auch:der Li-ki und. Tscheu-li iber die Ceremonicn und
Gebréuche, womit die Geister gechrt wurden, -enthalten,. wird man gber
ihr Wesen beiden alten Chinesen eben -s0.'wenig einen klaren Be-
grifl finden, als iiber den Schang-ti, da es ihnen sclbst, die, wie schon
bemerkt, der” Speculation wenig hold waren, an Klaren Begriffen dariiber
wohl gcbrach.  Von Confucius aber heisst es namentlich Lin-ig I, 7.
20: ,Er sprach nicht von ungewghnlichen Sachen, noch von Bravour,
noch von Birgerkriegen: und auch nicht von ‘Geistern (131),  (Tseu pu
ii schin); 1,6.20 sagt ‘er: »Alle (seine) Krifte anstrengen, um zu thun,
was recht und dem Menschen zutraglich-ist; die Geis,ter ehren, aber sie
ferne halten (King schin eul Yuan tschi), - ist Weisheil (32) und I, 2. 24:
»Was nicht dein Geist (Ahn Kuei) ist, dem - opfern ist Schmeichelei ('3%)
(Fei khi Kuei eul 8¢, tschen-ye). Dagegen etwas als gerecht erkennen
und es nicht ausiiben, ist Schlechtigkeit®, I, 11. 11 fragt Ki-lu, wie
man den- Geistern und Genijen (Kuei-schin). dienen miisse. Der Weise er-
wiedert thm: ,Wenn man noch nicht den Menschen dieneq konne, wie
vermbge man dann den Geistern (Kuei) zu dienen® (**9) und der Li-ki
Cap. Kio-ly sagt:- »Wolle nicht durch eitle. Nachforschung die Geister
beleidigen, welche Stelle der Siag-hio L 2. 6 noch einprigt. Mitunter

e S  ——— o
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sprechen sic sogar, als ob sie nicht sicher Wiissten, ob ¢s einen bestimm-
ten Geist gebe. So heisst es im Schi-king Siao-Ya I, 6. 8: ,moge der
Geist, der dem Ackerfclde vorsteht, wenn es cinen gibt, alles den Aeckern
Schadliche durch Feuer vertilgen® (135) vgl. P. Longobardi p. 260 fg.
und Lin-ii 1, 3. 12 sagt Confucius: »Man-muss den Geistern opfern,
als ob sic beim Opler: gegenwirtiz waren* (Tse iu tsai Tse, schin iu
schin- tsai) ('%¢).: Meng-tseu II, 8. 25 sagt: »Ein Geist ist ein Heiliger
oder Weiser, den man nicht erkennen kann. (Sching eul pu kho tschi
tschi wei schin) (Y7). Y-king Hi-tseu 8, 7 T. II p. 506 heisst es:
»Wenn das Princip oder der Weg (Tao) an das Licht tritt; geschieht
es durch des Geistes Kraft (Schin te), drum muss man dem entsprechen,
muss man unterstitzen den Geist (*%%). Was wir entsprechen dberse-
tzen,-ist im Chinesischen vom Zutrinken cntlehnt und 8. 8§ p. 507 sagt
Confucius : . ,,Wer das Princip oder den Weg (Tao) des Vergchens und
Entstchens weiss, der :kennt das Wirken des Geistes (Schin -tschi so
wei hu) (**?) und 9. 4 p. 510 heisst es: +,Die Verwandlungen'(Y)
geschehen ohne (unscre) Beabsichtigung, ohne (unser) Thun, in Ruhe
~und ohne Bewegung. Sie bewegen sich und folgen der Ursache der
Bewegung in der Welt, drum.wenn nicht ein hochster Geist in der Welt
oder aul Erden wire (Fei thian-hia tschi tschi schin), wer vermochte
dieses zu bewirken® (thun)? (149), vgl. auch Art. 5 p.-511: ,Nur der Geist
fahrt ohne Anstrengung und Beschwerde Alles schnell -zur Vollen-
dung® (**').. Aber auch in der Pflanze Schi zum Wahrsagen sicht der
Chinese etwas Geisliges (Schit) (12) ib. 10. 2 p. 512. Auch das Gesetz
oder die Regel (Fa) gilt als vom Geiste oder von Geistern ausgehend.
ib. 10. 4 p. 514. Vgl auch 11, 7-T. II p. 522. Li-ki Cap. 18 (23)
Tsi-fa lautet: »Alles Ausscrordentliche oder Uebernatiirliche heisst Geist
(Kien kuai voe kiai yuei schin)** ('4%) und J-king Schue Kua tschuen
V, 1 T. Il p. 574: ,,Geist (Schin) nennt man das Feine oder Zarte
(Miao) in allen (den 10,000) Dingon“ (Schin ye tsche miao wan voe
eul wei yen tsche ye ('*f). Der Charakter Miao ist zusammengesetzt
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aus Cl. 38 Fran und klein. Es soll hier die feine Essenz bezeichnen.
Hi-tseu IV, 8 T. II p. 451 aber: ,Das Unerforschliche oder Unergriind-
liche (Pu-thse) des Yn und Yang heisst Geist.”“ (Yn Yang pu tse tschi wej
schin) (*49). Der Charakter fiir Thse ist zusammengesetzt aus Cl. 85 Wasser
und der Gruppe Tse Muster, Mass, also die Tiefe des Wassers ermessen,
und Pu-thse daher unermesslich, unergriindlich. Confucius im Tschung-yung
Cap. 16 drickt sich so iber die Geister aus: »Der Geister (Kuei-schin),
ihre  Wirksamkeit (Te d. i. virtus) wie vollkommen ist sie doch! du
gewahrst sie, und siehst sie doch nicht! Du vernimmst sie und horst
sie doch nicht! incorporirt oder eigentlich immembrirt den Dingen (Thi-
voe) konnen sie davon nicht lassen.  Sie machen, dass die Menschen
rein und lauter und besser gekleidet ihnen Opfer darbringen. Viel, viel
sind ihrer, wie das weite Meer, als ob ihrer oben, als ob sie rechis und
links wiren.”“ Der Schi-king sagt (Ta-ya Ode J-tsie I, 8.11): ,Der Geister
Kommen (zum Opfer) kann (auch bei einem sorgliltigen Dienste) nicht
ermessen werden, um wie viel weniger bei einem nachlassigen® (145),
Wir sehen aus dieser Stelle, dass die Zahl der Geister unzédhlig gedacht
wurde.  Alles war von Geistern beseelt. Man spricht daher, wie schon .
erwédhnt, von den 100 Geistern (Pe-schin) (%) und von der Schaar der

Geister (Kiiin-schin) (14%). Die Geister wurden offenbar nicht korperlos
gedacht, sondern verbunden wund immembrirt den Dingen (Thi voe).
J-king Hi tseu Cap. 3 Art. 4 T. I p. 446 heisst es aber : »Der Geist
ist ohne Figur oder Form (Fang) und die Umwandlungen sind daher
unmerkbar (eigentlich: ohne Glicder wu-thi)“ (%).  Endlich nimmt
man ihre Gegenwart bei den Opfern an,- hat aber im einzelnen Falle
dariber keine Sicherheit. Im Tscheu-li . B, XXII Fol. 20 heisst es von

den_ himmlischen Geistern — wie immer vom Himmel selbst —sie stei- .

gen herab (Hiang) ('%°), von den irdischen dagegen sie kommen'(aus
der Erde) hervor (Tschu) (**Y; aber im. Li-ki Cap. 24 p. ¥4 steigt

auch der Geist des heiligen Berges (Yo) herab, als ob er von der Spitze
des Berges herabkime. ' E ol
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Ganz eigenthimlich erscheinen gie Geister im Tscheu-li B. XXII
Fol. 18—20 unter verschiedenen Thierformen. Eiye jede Art von
Geist ist da durch ein lcbendes Wesen reprasentirt, das man durch Muy-
sik herbeiruft, wie noch jetzt in Sibirien nach Gmelin’s Reise ip Sibirien
T. II passim den dortigen Schamanen die Genien der Localititen in der
Gestalt von Thieren erscheinen.” Eg bedaif nach dem Tschey-li nur
eines Wechsels der Melodie, um die befiederten (Ji-voe in Vogel-
gestalt) herbei zu ziehen und in Verbindung mit den Geistern der Seen
und Flisse zu treten. Es bedarf zweier Wechsel der Melodie, um die
nackten (unbefiederten) herbei zu rufen ung sich in Rapport zu setzen
mit den Geistern der Berge und Wilder ; dreier, um (die beschuppten
herbei zu ziehen und mit den Geistern der hohen und niedern Kisten
in Rapport zu treten. Durch 4 Wechsel der Mclodie ruft man die mit
Haaren herbei und kommt in Rapport mit den Geistern der Ebenen und
Plateaux. Es bedarf 5 Wechsel der Melodie, um die mit Schaalen
(Kiai-voe) herbei zu rufen und mit den Erdgeistern in Rapport zu tre-
ten. Endlich bedarf es sechserlei Wechsel der Melodie, um die figu-
rirten (Siang-voe, d. i. die in den Sternbildern) herbei zu rufen und mit
den himmlischen Geistern in Rapport zu treten (**®). Es leuchtet ein,
dass die grossere oder kleinere Entfernung, die Leichtigkeit der Befje-
derten und die schwerfillige Bewegung der Schaalthicre dieser .ganzen
Theorie zum Grunde liegt. Etwas Aehnliches findet statt, wenn man
nach B. XII Fol. 6 die Opfer, die man den Geistern des Himmels bringt,
diesen mit der grossen Donnertrommel (Lni-ku), die der Genien der Erde
diesen mit der Geistertrommel (Ling-ku), die der (untern) Geister ihnen
mit der Trommel Lu-ku meldet (%%). Man mgchte in dieser ganzen
Vorstellung eine spatere Ausgeburt sehen. Indess heisst es schon im
Schu-king Schiin-tien I, 2. 24: ,Wenn die 8 Modulationen gewahrt
werden, und in den verschiedenen Accorden keine Verwirrung herrscht,
sind Geister und Menschen einig” (*3%), und ‘dass diese Vorstellung,
dass Geister in Thierformen erscheinen; schon alt ist, méchte man aus
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dem Charakter Tsao (') fir den Schutzgeist des Herdes schliessen,
der aus CI. 116 einer [Iohlung allein oder aus" diesem Clef mit Zusatz von
Cl. 32 Erde und ClL. 205 Mang, einer Krote, oder unausgebildelem Frosch
zusammengesetzt ist. . T ‘
Unter welcher Form man aber.auch die Geister sich. erscheinend
gedacht haben mag, man schreibt ihnen Einsicht und Theilnahme und
Einfluss auf menschliche- Angelegenheilen zu. Das erstere ergibt sich
schon aus dem Ausdruck im Schu-king Cap. Ta-yii-mo (I, 3. 4, wo
vom Kaiser geriihmt wird: Nai sching, nai schin (*%),-d. h. er sei cin
vollkommener Weiser (Tsching), ja ein Geist, worin offenbar eine Stei-
gerung liegen soll. Vgl Le Favre 174. Tschung-yung Cap. 24 heisst
es: ,Der Weg (Tao) des Hochst-Vollkommenen ve%mag selbst Dinge |
' vorauszusehen. Wenn Reiche und Familien sich erheben wollen, hat er
gewiss glickliche Vorzeichen; wenn Reiche und Familien untergehen
sollen, hat er gewiss ungiinstize Zeichen. Sie offenbaren sich ihm durch
die (Pflanze) Schi und durch die Schildkréte und durch die Bewegungen
in den 4 Gliedcrn. Unglick und Glick, das sich begeben soll, das
Gute weiss er vorher, und das Nichtgute sieht er_ auch vorher; drum
ist der Hochstvollkommene wie ein ‘Geist (Ju schin) (#37). Nach J-king
Schue kua tschuen I, 1 T. II P. 564 unterstiitzte der Geist die Weisen
durch Hervorbringen des Krautes zum Wahrsagen‘(Schi)(m“) und ib. Hi-
tseu 13, 1 T.II p. 528 heisst es: ,Pao-hi d.i. Fo-hi, erfand die 8 Kua,
um zu durchdringen die Kraft des Geistes der Klarheit (158). Lu-tao
(Mém. conec. la Chine .T. VII p..315) sagt: ,Ein Geist durchdringe die
Geheimnisse der Menschen® und Lao-tseu II, 39: , Die Geister erlangen
die Einheit durch ihre Intelligenz (Schin te i i ling) (Julien p. 145
' dbersetzt abweichend). *— Wenn die Geister: keine Einsicht. hitten, wiir-
den sie alsbald besorgen, zu vergehen (Schin wu 1'ling, tsiang kung
hie)“ (*%%).- - SR B - SRR

- ..Man klagt den Geistern seine Noth (Schu-king Cap. Tang-kao 111,
3p.87). Sie kommen auch den Menschen zu Hilfe. Der Li-ki Cap. 24 (29)

.......
.......
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T. p. 74 fiihrt die Stelle des Schi-king (111, 3. 5) an:: »Wie hoch ist doch der
Yo (ein heiliger Berg); sein Gipfel reicht bis zum Himmel, aber vom Yo
sticg sein Schulzgeist (Schin) herab, um Fu und Schin, die Stiitzen der
D. Tscheu, geboren werden zu lassen® (160), (Wei Yo hiang schin,
seng Fu ki Schin). Bei Krankhciten betet man zu den obern und nie-
dern Geistern. Doch wollte Confucius davon, wie es scheint, nichts
wissen. Der Philosoph, heisst es Lin-id I, 7. 34, war sehr krank ;
sein Schiler Tseu-lu bat ihn, seinen Schiilern zu erlauben, fiir ihn zu
den obern und untern Geistern beten zu dicrfen.: Der Philosoph sagte,
schickt sich das? Tseu-lu erwiederte mit Respect: es ziemt sich; denn
¢s heisst im Buche Lui: ,,Wendet euch an die obern und untern Gei-
ster.“ Der Philosoph aber erwiederte Khieuw's — das war sein Kinder-
name, mit dem er sich bescheiden nannte, — also mein Gebet ist be-
standig® (1%Y).

Ueber das Verhiltniss des Schang-ti zu den Geistern und dieser
zu ihm steht wenig fest. Le Favre p. 158 will sie bloss als Diener
oder Beamte des Schang-ti anschen; sie hiessen auch im Li-ki V
Fol. 47 nur ,,des Kaisers (Schang-ti) Grossbeamte und des Himmels Diener
oder Clienten* (Ti tschi ta tschin, Thian tschi schin tschi), ja im Schi-
king III, 2. 8 heisst es sogar: ,Die Geister erkennen Wen-wang als
Konig und Prises an.” Dieses beruht wohl darauf mit, dass in der
Hierarchie der Geister nichst dem Himmel und der Erde zuerst die
Ahnen des Kaisers kommen und dann erst der Kult der gréssern und
zuletzt der kleineren Geister Li-ki Cap. Tsi-fa C. 18 (23). Schu-king 111, 6
3 p. 102 macht der Himmel Tsching-tang zum Vorstande der Geister (tso
schin tschu) (!%?). Vergleicht man diesen Ausdruck aber mil dem: Sse
tschu thsi, er hiess ihn (Schiin) den Opfern vorstehen und eben so den
* Staatsgeschaften (Sse) (*¢%) bei Meng-tseu I 3, 5, so bezieht er sich.
wohl bloss auf die Leitung des Geistercultus. - Man kann es daher dem
alten General Siin-tseu nicht iibelnehmen, wenn er (Mém. T. VIl p. 153

Abh. d. L. CL d. k. Akad. d. Wiss, IX. Bd. IIL, Abth. 99
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und 135) mehr auf seine cigene List, als auf die Hilfe der Geister, die
man ciwa anrule, gibt. Denn es ist von den Geistern durch Gupst und
Gaben nichts zy gewinnen.

Die Geister'lasscn sich wohl rihren, aber nur durch ein reines
Herz (Schu-king Cap. Ta-yii-mo I. 3 p. 29). Als Wu-wang, der Stifter
der D. Tscheu gegen Séheu-sin, den letzten Kaiser der 2. D. Schang,
‘zu Felde zieht, meldet er es zuvor dem erthabenen Himmel , der fiirstlj-
chen Erde (Heu-tu), den beriihmten Bergen (an welchen er vorbeizog)
. und den grossen Fliissen: »Seid mir gewogen, o Geister, indem ich dep,
Volke helfe, moge ich nichts thun, was eucl Schande machen konnte«
(Schu-king Cap. Wu-tsching 1V. 3, 3) (%), Im Schi-king heisst es:
(Siao-ya Ode Fa-mo I, 1. 5) ,Die Vogel rufen sich, sucht nicht auch
der Mensch einen Freund. Gewiss hort doch auch der Geist auf den,
der stets in Harmonie und in Frieden lebt (Schin tschi thing tschi
tschung ho thsiei phing)“ (165), Nach Schu-king Cap. Tai-kia I, 5, 3,1
nehmen die Geister nicht immer die Opfer gunslig auf, sondern pur die
ihnen mit einem reinen Herzen dargebracht werden ().  Nach Schu-
king I, 7 Cap. Pan-keng nehmen die Kuei-schin nicht jedes Opfer
wohlgefillig an; es muss von einem redlichen _Volke kommen und
im Cap. Kiiin~tschin (IV, 21 §. 3) heisst es: ,lch. habe gehort, eine
gute Aufllihrung ist der Wohlgeschmack ungd der Daft, der die Gei-
ster rithren kann. Dieser Wohlgeschmack und Duft kommt nicht vom
Korne (das man opfert), sondern reine Tugend ist der Dufte¢ (167),
Schu-king Hien-yeu-i-te (L. 6) wird dem Kénige von Hia vorgewor-
fen, dass er die Geister nicht geachtet, die Velker unterdriickt, und da-
her der Himmel ihm seipep Schutz entzogen habe, und dieser suchte
daher einen Mann vop reiner Tugend, um jhp zum Haupte (des Culius)
der Geister zu machen, Diess war Tsching-tang. Confucius Ichrt da-
her Lin-ia 1, 3. 13. »Wer sich gegen dep Himmel vergangen hat,
rufe vergebens (einen Geist) an.“ Eg war diess. auf dje Frage eines
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seiner Schiler, was das besage: | Bs sej besser, sicy
Feldlrichte, als an den des Herdes zy wenden“ (16%),

an den Genius der

Bose Geister kommen nar wenig vor; ein Diamon dey Diirre *
Pa oder Po aber doch schon im Schi-king Ta-ya I1I, 3. 4 P- 178:  Der
Genius der Diirre wiithet grausam und verbrenp uns wie ein Feyer (169),
Im Lin-id I, 10. 10 heisst es nur: , Wenn die Bewohner scines Dorfes
die Ceremonie No machten (um die bosen Geister zu vertreiben, ist Zy-
satz der Erklirer) , legte Confucius sein Hofkleid an ung stellte sich
an die Ostseite des Saales® (7). J-king Hi-tsen 22, 4 (L1 T. It
p. 561 ist die Rede von Rathschligen (schlechter) Menschen und der Kuei,
was P. Regis dort diaboli libersetzt ; so auch J-king 38, 6 T.1I p. 187
im Symbol Kuei. Die Stelle ist sehr dunkel. Jn Lao-tseu Il Cap. 60
scheinen auch bése Geister vorzukommen, doch ist die Lesart dort un-
‘gewiss. Es heisst da in Juliens Uebersetzung: »wenn (der First) das
‘Reich nach dem ‘Tao regiert, zeigen die Déimonen ihre Macht nicht; —
aber im Text steht nur Khi kuei pu schin, d.i. werden ihre (Kuei) Manen
keine Geister (Schin), (vielleicht gelangen sie nicht zu der Macht von
Geistern) — und wenn ihre Manen ** keine Geister werden, so ver-
wunden ihre Manen Menschen nicht. (Khi Kuei pu schang jin) ;
wenn ihre Manen Menschen nicht iwrwunden, die Heiligen (Sching-jin)
die Menschen auch nicht verwunden, so verletzen beide gegenseitig
nicht. Drum vereinigt sich ihre Tugend oder Wirksamkeit (Te) zusam-
men® ('72), Die Stelle ist dunkel. Im Tscheu-li ist ofter von bésen
Genien die Rede. Im Frihling und Herbste, heisst es B. XI Fol. 25,

-_

* Der Schin i king in Khang-hi's Tseu-tian sagt: ,,In den Siidgegenden
erscheint er wie ein Mensch von 2—3 Fuss (Tschi) Hohe. Durch die zerrissenen
Kleider sieht man seinen nacklen Leib; er hat ein Auge auf der Stirne, seine Be-
Wegung ist schnell wie der Wind, — er geht starken Diirren vorhert ().

** Der Charakter Fei im Texte vorne ist iiberfliissig und muss gestrichen
werden. o -
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opfert der Chefl der Commune (Tso-sse) den schadenanrichtenden Gej-
stern.“  Doch wird bei dieser Uebersetzung yon Biot schon mit Schol.
angenommen, dass der Charakter Pu ('7%), der sonst nur zum Zechen
oder zum Trinken einladen heisst, fir Pu oder eigentlich (Ma—pu)(ma),
slehe, was einen Damon bedcutet, der den Pferden schadet. B, XXXII
Fol. 48 opfert der Director der Stutereicn (Hiao~jin) im Winter dem
Ma-pu. Diess ist nach Schol. I der bose Genius, der den Plerdep
schadet. Nach B. XXXVII Fol. 42 vertreibt der die Erdtromme]
schlagt (Hu-tscho-schi) mit - dieser die Wasserwiirmer (Tschong). Er
schleudert auf sie heissgemachte Steine (um sic zu schrecken). Wenp
er ihre Geister todten will, nimmt er den Zweig einer mannlichen Ulme,
bohrt ihn mit einem Elephantenzahn quer dureh wnd taucht ihn ins
Wasser, dann sterben ihre Geister (die nach Schol. I die falsche Form
-eines Drachen haben). Der Schlund (in dem sie sind) wird zu einem
Higel® ('74). Nach den Herausgebern _ist diess aber nur ein spéterer,
schlechter Zusatz von Lieu-hin. Die schadlichen Thiere vertreibt
man auch durch Beschwérungsformeln. "So heisst es B. XXXVII Fol. 35
vom Krauterkocher (Tschu-tschi): »Er vertreibt die giftigen Thiere
durch Beschworungsformeln und durch Pllanzen, die durch specielle —
gute — Gaben ausgezeichnet sind“ (Hi-tsao) ('%5). Nach dem Schol. I
wiren es bose Geister, die in diesen giftigen Thieren weilen. Vgl
auch Fol. 41. Nach B. XXXI F. 27 vertrieb der Fang-siang-schi oder
Inspector der Regionen in jeder Jahreszeit die Krankheiten und er er-
scheint dabei, wie ein vollkommener Schamane in ein Fell von jungen
Baren gekleidet, mit 4 Augen aus gelbem Metall, in schwarzen und ro-
then Gewindern, in der Hand Lanze und Schild, an der Spitze von 100
Dicnern® ('7%); offenbar um furchtbar zu erscheinen.

Wuttke p. 36 meint: ausser Himmel und Erde sollte es keine
gottlichen Méchte mehr geben und gab auch keine in der wissenschaft-
lichen Darstellung ; aber die Volksreligion sei nicht S0 strenge. ‘enn
diese Geister aber im wissenschaftlichen Systeme keine Stelle hétten,
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so triten sie im Volksgottesdienst vielfach in den Vordergrund, wie die
Verehrung der Heiligen bei den Christen oft die Gottes etwas in den
Hintergrund drangte. Entsprungen sei diese Geisterverchrung gewiss
nicht aus dem chinesischen Grundgedanken, sondern wir sihen hier nur
die aus friherer Weltanschauung strauchartig hervorwachsenden Wurzel-
-schosslinge. Die Geisterverehrung sei unzweifelhaft ein Hereinragen
schamanischer Weltanschauung in das chinesische Bewusstsein ;
aber nur ein geduldetes und adoptirtes Element, nicht aus chinesischem
Fleisch und Bll_xt. Die Geister haben eine beschrinkte Wirksamkeit,
sind nur untergeordnete Michte, ebenbiirtig den Menschengeistern und
es wurde, wie wir sehen werden, ein Mensch nach seinem Tode zur
Wirde des Erdgeistes und ein anderer zum Genius der Friichte erhoben.
Er scheint sic uns aber sehr unpassend mit den Heiligen und Engeln
der katholischen Kirche zu vergleichen. Sie machen, sagt er, die chi-
nesische Religion keineswegs zur Vielgotterei. Wir begreifen auch
nicht, wie sie gewissermassen die Vermittler zwischen den Menschen
als bewussten Geist und dem Himmel, der nach ihm eine blosse Natur-
macht ist, sein konnen. Er sagt selbst, dass ihre Verehrung schon von
den friihesten Kaisern empfohlen und angeordnet wurde. Das wider-
spricht dem Hereinragen einer fremden, friihern Weitanschauung in die
chinesische, die sicher nicht aus so disparaten Stiicken zusammengesetzt
ist. Dass Alles in der Natur von Geistern belebt ist, dass alle diese
einer Ordnung folgen, gehdrt zum chinesischen Systeme. Wie der
Chinese sich kein chinesisches Reich bloss mit einem Kaiser, ohne die ‘
Schaar der Vasallenfirsten und Beamten denken konnte, eben so wenig
den obern Kaiser ohne die Schaar der Geister. Dass der Einzelne sich
an diese viel mehr, als an den Schang-ti, wandte, war nur wie im
weltlichen China. Die Annahme von absolut bosen Geistern, die man
durch allerlei Beschworungen unschédlich machen will, das mag Volks-
aberglaube sein, der nicht zum System gehort. Mit dem. weisen
Firsten sind die Geister der Natur in Harmonie: _ Als der letzte Kaiser
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der Hia unverninftig das Volk bedriickt, wendet dieses nach Schu-king
Cap. Tang-kao IIl. 3 p. 87 sich an die Geister (Schang-hia Schin-
Khi), klagt ihnen seine Noth; des Himmels Weg (Thian tao) (bringt)
Glick den Guten, Unglick den Ausschweifenden; so sendet er der Dy-_‘
nastic Hia alles Ungemach, um ihre Verbrechen zu offenbaren“ (177).
Es verehrte aber nicht bloss das Volk etwa nur diese Geister, sondern
nach Schu-king Ca\p. Tai-kia HI. 5, 1 hatte auch der Kaiser, immer
aufmerksam auf das klare Mandat des Himmels, nie aufgehort, Ehrfurcht
zu haben gegen die obern und -untern Geister (Schang hia schin-khi),
den Sche-tsi und den Ahnensaal. In Betracht seiner Tugend gab der
Himmel ihm das Mandat und gab ihm Ruhe und Frieden® (%78). Zu den
Verbrechen, die den letzten Kaisern der D.Schang vorgeworfen werden,
rechnet der Schu-king im Cap. Wei-tseu IIl. 11 p. 142 auch, dass das
Volk die Thiere stehle, die fir die Opfer der Geister (Schin-khi) be-
stimmt seien, die Richter davon welche annihmen und sie verspeisten,
ohne dass diese bestraflt wirden (*7°). Die Stelle Meng-tsew’s II, 3. 23:
»Yao machte Schiin zum Vorstande der Opfer und die 100 Geister hiel-
ten sie genehm, d. h. der Himmel nahm ihn an“ haben wir oben S. 28
schon angefiihrt. Aus allen diesen Stellen, meine ich, erhelit genug-
sam, dass dieser Geistercultus, so gut wie das Befragen der Schildkrite

-~ und der Pflanze Schi — wovon unten weiter die Rede sein wird —

zum chinesischen System gehorten und nicht als etwas Fremdarti-
ges hineinragen. Vgl. Schu-king Cap. Ta-yii-mo I, 3, 18 p. 28. Dass
die Geister dem Schang-ti oder dem Himmel nicht gleich stehen, und
auch fiir ihre Opfer ein anderes Wort gebraucht wird (De Mallla Hist.
I p. 33), ist ganz in der Ordnung. o : :
Eben so verkehrt, wie Wuttke’s Ansicht dber die Geisterlehre der
Chinesen, ist, was er iber ihren Glauben an Unsterblichkeit S. 48
fgg. sagt. Diess hingt freilich mit seinem Vorurtheil zusammen, dass
der SchanO—tl nur Natur ist, ohne Bewussisein. Das chinesische Sy-
stem, sagt er, hat keine Unsterblichkeit. - Confucius schweigt und
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weicht dngstlich jeder Frage und jeder Antwort dariiber gus, Diess beweist
aber nur, dass dic Philosophen seiner Zeit den Volksglauben, wie viele
jetat, bereits aufgegeben. Den Volksglauben an Fortdauer. der Ahpep kann
er auch selber nicht leugnen. ,Es soll aper nur eine gemiithliche
Inconsequen z secin, eine dem Grundbewusstsein zum Trotze mit Liebe
gepllegte fremdartige Vorstellung, als ein Kukuksei, dessen
Sprossling sich in dem fremden Neste bald breiter macht, als es den
rechten Bewohnern desselben gut ist!¢ Wie verkehrt diese Ansicht ist,
wird die folgende Darstellung zeigen.,

Von der Seele des Menschen, dessen Fortdager nach dem Tode und depn
: Abnen *,

. Wir haben der Kuei neben den Schin schon friiher verschiedent-
lich erwédhnt. . Li-ki 2_3 (18) Cap.. Tsi-fa ist nicht deutlich: pAlles,
was zwischen Himmel und Erde entsteht, hat seine Bestimmung (Ming).
Alle (die zehntausend) Dinge werden vernichtet (Tsche). (Der Charakter
besteht aus Iand und Axt) Wenn der Mensch stirbt, heisst er ‘Kuei.
Darin haben die 5 Familien nichts gedndert® (*%°). Das Wort Kuei-
erkldrt der Schue-wen: Jin so kuei, d.i. wohin oder wozu der Mensch
zuriickkehrt. Der Charakter Kuei (*%), CL 194 ist urspriinglich ein
altes Bild von einem Dimon oder so etwas, aber jetzt nach ihm zu-
sammengesetzt aus Mensch, (CL 10) Drachenkopf und Cl 28 Sse (18ob),
gekrimmt, verdreht und bezeichnet den Geist eines Todten. Kuei-
schin, wie schon bemerkt, bezeichnet dann die verschiedenen Geister.
Welche Ideen mit dem Charakter Kuei verbunden wurden, ergeben
cinige Zusammensetzungen; mit Cl. 61 Herz bedeutet es Scham, mit
(L 164 Wein, hisslich, abscheulich, lautete aber Tschheu (8.

* P. Noel Hist. notitia Rituum et ceremoniarum Sinensjum in colendis paren-
tibus et benefactoribus defunctis ex ipsis Sinensium autorum libris desumpta. Pragae
1711 4 Vgl desselben Philosophia Sinica Tract. Il De ceremoniis erga defunctos.
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Hicr kommen besonders zwei Composita in Betracht, die von diesem
Grundzeichen gebildet werden. Das eine, mit dem Cl. 105 Pe weiss,
bildet den gleichlautenden Charakter Phe (**!) (Lao-tseu I, 10), also
worllich: der weisse Diamon oder Geist, es soll den eigentlichen gei-
stigen Theil des Yn bezeichnen, den Theil der Seele, der am Korper
haftet, die animale Seite. Die Szellen, welche ndhcren Aufschluss iber
diese Worter geben, sind freilich aus spiterer Zeit; wir miissen sie
aber in Ermanglung anderer herbeiziehen. Der Schue-wen erklirt es:
Pe jin yn schin, d. i der Pe ist der Geist (Schin} von des Mannes -
Yn (*?). Der Li-ki Cap. Tsi-i Cap.19 (24) T. p. 58 sagt: Pe ye tsche
Kuei tschi tsching ye (1%%), d. h. der Pe ist die Vollendung des Kuei
und der Schol. setzt hinzu: Pe eul mo tschi tsung ming (d.i. der Pe ist
das Ohr und Auge, was hort und wahrnimmt); Pe fu hing tschi ling.
Der Pe ist der Geist (Ling), der an der materiellen Form des Menschen
haftet (8%). '

Der 2te Charakter Hoan (185) besteht aus demselben Grundzeichen
Cl. 194 Kuei und dem Zeichen Yun, welches jetzt einzeln nur noch in der
Bedeutung sprechen vorkommt, urspriinglich aber Odem, der vom Munde
ausgeht, auch Luft und so in der Zusammensetzung mit Cl. 173 Re-
gen: Yin die Wolke bedeutet ('¥¢). Man erklart daher Hoan die Seele,
soweit sie mit dem Athem verbunden ist, etwa wie spiritus. Da der
Hoan aber nach dem Tode aufsteigt. konnte es auch sein der Geist,
der wie Dunst emporsteigt, wie animus von dreuos. Es scheint also
mehr den geistigen Theil des Yang zu bezeichnen. Der Schue-wen erklart:
Hoan Yang khi ye (') der Hoanist der Odem des Yang. Der Schol. z.
Hoai-nan-tseu sagt: Pe jin yn schin; hoan jin yang schin (!%%)
d. h. der Pe ist der Geist des Yn und der Hoan der Geist des
Yang. Die wichtigste Stelle dber ihn und sein Verhdltniss zum Pe
ist Tso-tschuen Tschao A. 7: Jin seng schi hoa wei pe; .ky seng pe
hoa wei hoan (), das heisst: ,Wenn der Mensch erst geboren wird,
entsteht bei der ersten Umwandlung (Hoa) der Pe; wenn (der Pe)
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geboren wird, entsteht aus dessen Umwandlung der [Hoap.¢ Die an-
dere Stelle ist: Li-ki Cap. 3 Tan-kung: Hoan khi, thse wu pu tschi
ye (*9), d h. ,Nichts ist, was der Geist (Hoan khi) nicht durchdringt.“
Khang-hi's Tseu-thian erklirt ; »Yang hoan wei Schin, d. h. des Yane
hoan ist der Schin; Yn pe wei kuei, d. h des Yn pe ist der Kuei; thi
tschi schin tsche wei Schin, d. h. des Khi Ausdehnung ist der Schin:
“Schin kid tsche wei kuci, d. h. des Schin (Geistes) Zusammenziehune isi
der Kuei ('°1).¢ Man sicht, sie werfen mit der Worten umher un(; er-
klaren lediglich das einc durch das andere. ' ,

Neben dicsen missen wir doch noch zweier anderer Ausdriicke
erwihnen. Der erste Ausdruck ist Ling (**®). Dieser. ist zusammen-
gesetzt aus Wahrsager und der Gruppe Ling. (%), — anscheinend dem
dreifachen Zeichen von Mund (CL 30), aber urspringlich Regen-
tropfen andeutend — und oben dem_ Zeichen von Regen (CL 173). Es
bezeichrct wohl urspriinglich den Geist, den der Wahrsager (Wu) her-
abruft, dann dberhaupt den Geist. . Aus neuerer ‘Zeit fiihrt Morrison die
Stelle an: (Kaiser Kia-king’s) Seele ist im Himmel (Tsai thian tschi iing).
Der Ta tsai li sagt: | Yang tschi thsing khi yuei schin; Yn tschi
thsing +khi yuei ling, d. h. der reine Odem (Khi) - des Yang heisst
Schin; der reine Odem des Yn heisst Lin g“ (). Es wird dann aber
auch synonym mit Schin gebraucht und heisst dann auch Einsicht. J-king
27,1 Y dbersetzt P. Regis T. Il p. 98 Ling kuei admirabilis testudo. -

Der andere Charakter Cl.- 84 Khi (**5) besteht wurspriinglich aus
einigen krummen Linien, welche die Luft andeuten; gewohnlich setzt
man jetzt noch unten Cl. 119, das Zeicken von Reis, hinzu. Er be-
zeichnet den Dampf, das Gewdlk, den Aether; aber auch den Odem, die
anima der ganzen Natur oder animale Seele von Men’s_chen und Thieren
und noch vieles andere. Julien ibersetzt ihn Lao-iseu{ I, 10 force vi-~
tale. Meng-tsen I, 3. 18 T. p. 49 ‘.eriirlert sein Verhéltniss zum Wil-
len (Tschi). Dieser sei der Fihrer (Sse)_def Lebenkraft (Khi), diesc
die Fiille der Glieder (Thi tschi tschung ye) ('*%).. Die Prinzipien Yn

Abh d.LCLd.k Ak.d. Wiss. IX Bd IIl. Abth. . _ 100
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und Yang heissen auch wohl die zwei Khi. Obige Ausspriiche Iassen
on Klarheit freilich viel zu wiinschen tbrig. Unklar ist auch die Stelle
im J-King Ili-tseu 3. 2 T. Il p. 444: ,Der reine Lebensodem (Thsing
Khi) macht die Dinge. Die wandernden, eigentlich fliessenden (Yen)
Hoan verindern sie, daher erkennt man der Geister (Kuei-schin) reine
Form oder Gestalt (Thsing tschoang)® ('*7). Die Stelle Li-ki Cap. 8 (9)
Li-ian T. p. 22 p. 45 ist schon oben S. 27 angezogen®. Li-ki Cap. 8 (9)
Kiao-te-seng T. p. 31 p. 63 und Kia-ii Cap. 29 heisst es: , Alle
Dinge haben ihre Wurzeln im Himmel (Wan voe pen hu thian); der
Mensch wurzelt in seinem Ahnen (Jin p'en hu tsu); daher stellte man
(den Ahnencult) gleich mit dem des Schang-ti (Tscu so i phei Schang-ti ye)
(*°%). Eben daselbst unterscheidet man aber den Himmelsgeist (Thian-
schin) von der Menschenseele (Ju jin kuei ye). An anderen Stellen
werden die Kuei-schin wieder verbunden. Li-ki Cap. 19 (24) Tsi-i
p. 119 heisst es: ,Die (Ritus) heiligen Gebriauche des Reiches streben
dahin, zurickzukehren zum Anfange, einmal seine Wurzel (seinen Ur~
sprung) zu ehren, einmal (dann) die Kuei-schin zu erreichen, um die
Oberen oder das Obere zu ehren“ (2°°), und J-king Hi-tseu 82 T. 1
p. 472 heisst es: ,das, wodurch dic Verwandlungen und Verinderun-
gen vollendet werden, sind die Kuei-Schin (2°1). ‘

Am auslihrlichsten tber diese Materie ist der Li-ki im Cap. 19
(24) Tsi-i T. p. 58, 120, das aber nach Callery erst 200 v. Chr. ge-
schrieben ist u. Kia-iii Cap. 17**. Vgl. Amiot Mém. XII p. 276. Noel Hist.

* Khi wird auch von der Natur gebraucht. J-king Schue-kua-tschuen 3,1
T. I p. 568. ,,Himmel und Erde haben ihren festen Sitz; Berge und Seen durch-
dringt der Kbhi“ (***) w. s. w. vgl. auch 51 p. 574

** Die Darstellung im Kia-iii Cap. 17 Fol. 23 weicht bedeutend ab. Hier
sagt Confucius nach dem ziemlich gleichlautenden Anfange: ,,Wenn der Mensch
geboren wird, hat er einen Khi, hat er einen Pe; der Khi ist des Geistes (Schin)
Erfiillung (Tsching). Alle die geboren werden, slerben gewiss auch. Was stirbt,

)
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not. p 21. Da sagt jener Schiiler des Confucius Tsai-ngo: Ich habe
den Namen von Kuei-schin gehort; ich weiss aber

besagt. Confucius Antwort ist freilich sehr dunkel ; er n(:t:tx:ie:‘tas 32:
Odem (Khi) ist des Geistes (Schin) Erfillung (Tsching) — 1\13:1[3_
station libersetzt es Callery; — der Pe — nach obigem — die animale
Seele- — Callery ubersetzt unpassend l¢ corps -— st die Erfillung
(Tsching) des Kuei, — nach Callery de lame, — die Verbindung
von Kuei und Schin (zu einem Worte) sci das Hochste oder Sublimste
der Lehre.“ Dann heisst es weiter : »Dic heiligen Minner waren aber
damit noch nicht zufrieden. Nachdem sie diese beiden Prinzipien fest-
gesetzt hatten, stifteten sie auch noch zwei besondere Ritus, ein Mor-
genopfer aus gebratenem Fleisch,  das einen angenehmen Geruch aus-
haucht, um dem Khi (des Ahnen) zu danken und die Menge zu lehren
auf scinen Ursprung zurickzugehen, dann ein zweites Opfer aus Korn,
_parfumlrten Wein u. s. w, — um dem Pe (der Ahnen) sich danlxbar‘
zu zeigen® (2%?), Hier, swhl; man, wird der Khi dem Pe entgegenge-
setzt und jedem von beiden wird ein besonderes Opfer dargebracht.
Wenn alles dieses uns iber die Vorstellungen der Chinesen von Seele
und Geist nicht klar sehen léisst, so ist es wohl, “exl diese schwierige
Materie ihnen selber nicht deutlich war.

Hier moge noch der Leichengebrauch erwihnt werden aus Schol. I
zum Tscheu-li Bd. VII fine T. I p. 170 und Schol. zu Li-ki Kio-li hia
¢. 2 Fol. 54 v.: ;Wenn ein Mensch stirbt, so lud man die Scele ein,
doch in den Korper zurickzukehren. Bei dem Tode ecines Graduirten
nahm einer sein Staatscostim mit der Miitze, stieg aul das Ostende des

kehrt gewiss zur Erde zuriick ;A diess heisst Kuei. Der Hoan-khi aber kehrt zum

Himmel zuriick und dieser heisst Schin. Die Vereinigung des Kuei mit dem Schin,

um ihnen zu opfern, ist das Hochste des Unterrichts. Knochen und Fleisch, die

todt niederfallen, werden in Erde verwandelt; ihre Lebenskraft Khi aber breitet sich

nach oben aus und diess ist des Geistes (Schin) Manifestation (Tschu)* (202a) u.s. w.
100*
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Daches, stellte sich mitten auf das Gebaude und das Gesicht nach Nor-
den gewandt, lud er den Verstorbenen ein, doch secine Kleider wieder
zu nehmen, indem -er ihm-drei Mal zurief: ,,N. N. komme zuriick ¢
Da das nicht geschieht, wirft er die Kleider vom Schirmdach herab, man
thut sie in cine Kiste und steigt die Treppe hinaul, um den Todten an-
zukleiden. Den Mann ruft man bei seinem Kindernamen, die Frau bei
ihrem Ehrennamen. So geschicht es jetzt nochin China nach der Edinburger
Encyclopidie T. I p. 282. Der Tscheu-li. 1. ¢. sagt schon: ,der Hia-
tsai, der den grossen Leichenbegiingunissen vorsteht, nimmt Kleider und
Hat des verstorbenen Kaisers, und ruft seine Seele im Saale des gros-
sen Ahnen, wo der Kaiser zu opfern pflegte, zuriick, dann- besteigt er
den Wagen, richtet die grosse Standarte auf und ruft die Seele des Ver-
storbenen in den 4 Weichbildern der Hauptstadt zurick.“ Der Tsi-po
oder Assistent bei den Opfern ruft nach Tscheu-li B. XXXI T. IIp. 231
“die Seele des verstorbenen Kaisers in den kleinen Ahnenséilen zurick.
Dass die alten Chinesen an eine Fortdauer der Menschen nach
' dem Tode geglaubt haben, dariber lassen viele Stellen der Classiker
keinen Zweifel. Es wird von Tso-kieu-ming noch eine eigene Abhand-
lung angefihrt B.V Schi-sin-pao iiber den Sinn der Worte :* Der Mensch
wird nicht vernichtet (Pu-hieu) (2°%b), wértlich: ist kein verfaultes Holz,
die ich aber noch nicht gefunden habe. Wiinschen wir aber die be-
stimmtch Vorstellungen, die sie sich von dem Leben nach dem Tode
gemacht haben, kennen zu lemen, so lassen sie uns wieder im Stiche,
wohl aus dem einfachen Grunde, weil in China kein besonderer Prie-
stersiand cxistirte, der eine Lehre dariiber vollstindig ausgebildet hatte.
Yon einer Belohnunfr oder Bestrafung nach dem Tode fir die
_ Handlungen dieses Lebens ist aber in den classischen Schriften nie die Rede.
Die allen Chmesen waren, wie die alten’ Juden, durchaus Diesseiter
.und es ist diess sehr be"rmﬂxch da ja nach 1hrem Systeme Tugend und
xLaster schon hler auf Erden 1hren Lohn und ihre Bestrafung finden.

Auf ihre Vonstellung werfen folvende Stellen einiges Licht. Im Schi-
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king Ta-ya, Hia-wu III, 1. 9 heisst es -
der D. Tscheu) sind im Himmel (Tsai-thian)“ (2°%) und eben $0 im Schu-
king Tschao-kao 1V, 12.10: »Der D. Yn viele friihere erleuchtete Kai-
.ser sind im [immel® (203%), Vop Wen-wang heisst es noch bestimmter
im Schi-king 1II, 1,1 und Le Favre P- 152, wie schon oben S. 19 pe-
merkt worden ist: ,Er ist jetzt oben im Glanze im Himmel — er mag
auf- oder absteigen, immer ist er zur Rechten oder Linken des (Schang-) ti.«
Den Tod des Kaisers meldete man mit der Formel : »Der Beherrscher
des Reiches ist aufgestiegen® (Kia) (204)*, Lij-ki Cap. 2 Kio-li hia. Im
Bambu-Buchg (Tsu-schu bei Biot Journ. As. Ser. 3 T. 12 p- 546 sqq.)
heisst es. immer, wenn ein Konig stirbt, mit einem andern Worte : er
ist aufgesticgen (Tschi) (*°4), das heiss:t nach dem Philosophen Han-
tseu: er ist .in den Himmel aufgestiegen (Wei sching thian ye).

Man hat nun gemeint, einige :ihrer grossen Kaiser seien wohl dem
Schang-ti zﬁgesellt; aber die alten Chinesen schienen doch nicht recht
gewusst zu haben., wo der grosse Ilaufe nach ,dem Tode eigentlich
bleibe. Darum bringe man die Todtenopfer ausserhalb . oder innerhalb
der Pforte dar; ,denn man wisse nicht, wo der Geist geblicben sei,
hier oder da“ (*°%). Noel Tractatus Il p. 20 fgg. citirt Li-ki Cap. 11
Kiao-te-seng. An drci verschiedenen Orten, heisst es an einer andern
Stelle des Li-ki Cap. 9 (10) Li-ki nach Noel p- 21, wurden daher Opfer
dargebracht; ,denn wir suchen den Geist und haben ihn noch nicht
gefunden.  Doch gehen diese Stellen offenbar bloss auf die Gegen-
wart des Geistes beim Opfer, dessen sie entweder nicht ganz gewiss
waren, oder wobei sie doch iber das wo zweifelhaft blieben.

Das richtige scheint: Der Korper kehrt nach ihrer Ansicht zar Erde -

»Die drei Fiirsten (die Ahnen

* Vom Kaiser Schiin heisst es zu Ende des Schiin=tien (Schu-king I, 2, 28):
er stieg sehr weit und starb. Diess beziehen Einige auf den Tod, der noch jetzt
mit einer langen Reise verglichen wird; aber richtiger deuten es wohl Andere:
er starb ferne vom Hofe und so fasst es schon Li-ki Tsi-fa Cap. 18 p. 115. -.
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zuriick, fiir den Lebensodem Khi aber gibt es keinen Ort, in den er
nicht eingeht. (Li-ki Cap. 4 Tan-kung hia Noel Tr. II p. 193 vel. mit
190). Eine andereStelle des Li-ki Cap. 10 (11) Kiao-te-seng vgl. Noel.
Hist. not. p. 68 sq. sagt dafiir: ,die Lebenskraft (hoan-khi) kehrt zum
Himmel, dic Korperform (hing-Pe) kehrt zur Erde zuriick“ (é""'). Darauf
bezicht man den Ausdruck im Schu-king €ap. Schiin-tian I, 2.§ 13
vgl. Meng-tseu I, 3. 15 p.46, wo es vom Tode Yao’s heisst : _Er sticg
hinauf, er ging hinab“ (Thsu-lo) (*°?). Der Schol. zu Meng-tseu er-
" klart es: ,Wenn der Mensch stirbt, so steigt der Geist (Hoan) auf-
wirts, die anima (Pe) abwirts. (Jin sse, tse hoan sching, cul pe hiang);
‘drum sagten die Alten fir Sterben Thsu-lo“ (2°8) wund &hnlich der
Schol. z. Schu-king I, 2.~ Der Ausdruck Lo ist von herabfallenden
Blattern entlebnt. ,Wennder Hoan zum Himmel aufsteigt, heisst es Thsu;
wenn der Pe zur Erde zuriickkehrt, heisst es Lo“ (2°%). Indessen ha-
ben wir oben gesehen, dass auch ein blosses Zerfallen der irdischen
Bestandtheile der Lebenskraft damit nicht gemeint war. Daher wandte
man bei der Beerdigung die Augen aufwirts gegen den Himmel, den
Geist zu rufen und abwirts zur Erde, wo die anima bleibt. Li-ki Cap. 8
Li-iin. Noel. Hist. not. p. 7.

Le Favre p. 156 fihrt aus dem (?) Lin-ii T. 8 Fol. 8 noch die Acus-
serung des Confucius an: ,Ich sah noch keinen tugendhaften Mann,
der gestorben wire. (Wei kien tao-jin eul sse tsche.) Vom Recht-
schaffenen sage der Li-ki D. 2 Fol. 14: er ende, vom Gottlosen er
sterbe.“. Daraus hat man schliessen wollen, nur die Guten lebten fort,
 die Gottlosen wiirden vermchtet, allein von einer solchen Lehre, findet
sich keine weitere Spur und es erscheint’ unzuldssig, wenn Wuttke p. 49
meint, dass das Fortleben nicht als das Loos der gewohnlichen Menschen,
sondern als cine Ausnahme von der Regel nur fur dic besseren Men-
schen gedacht sei. Ein langes Leben und ein gutes Ende, nicht aber
_ein_Fortleben nach dem Tode werde ja a]s das Ziel ihrer Wunschc be-
trachtet. Es erklart sich diess: aber einfach daraus, dass ihre  Vor-
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stellungen vom Jenseits so schwankend wund unbestimmt waren, da
keine Priesterschaft es ihnen glinzend ausmalte oder schrecklich vor-
spicgelte.  Auch im Alten Testament st der bestindige Refrain nur:
Auf dass es dir wohl gehe und du lange Icbest auf Erden *,

Dass die Seelen nach dem Tode nach dem Volksglauben noch
Empfindung haben und theilnehmen an den Ueber]ebenden, muss man
annehmen, wozu sonst die Opfer? Li-ki Cap. Li-iin 8 (9) p-21 heisst
es: Kidn iu fu-jin kiao hian i hi hoan pe; das'heisst: ,Der First mit
seincr Frau opfern gemeinsam, um zu erfreuen dem Hoan und den
Pe“ (*'°). Einer Nachricht bei Amiot Mém. T. XII p. 264 zufolge ver-
mied Confucius sich dariiber auszusprechen.  Amiot citirt seine Quelle
nicht; die Stelle ist im Kia-ii I, 8 Fol. 21. Sein Schiller Tseu-kung
fragte ihn, ob die Todten wiissten (was unter den Lebenden sich be-
gebe), oder nichts davon wissen wiirden (Yeu tschi hu, tsiang wou
tschi hu).  Confucius wich aber der Beantwortung der Frage aus und
sagle : Wollte ich sagen, die Todten hitten ein Wissen davon, so firchte
er, dass fromme Sohne und folgsame Enkel (ihr) Leben wegwerfen
mochten, um zu den Todten zu gelangen ; wollte ich sagen, dass - die
Todten keine Kunde (davon) hitlén, so firchte er, dass unfromme S¢hne
ihre Verwandten vernachlissigen und sie nicht beerdigen mdochten. Es
moge (daher) Tse (er) nicht zu wissen wiinschen, ob die Todten eine
Kunde (davon) hitten oder nicht; wenn er jetzt nicht zu hastig sei,

* Einige haben angenommen, die grossen guten Kaiser, wie Yao und
Schiin, kimen sogleich in den Himmel, die schlechten, wie die Tyrannen Kie und
Scheu, sofort in die Holle — aber von einer Holle (Ti-yo (**'a), das ist Erdge-
fingniss) wissen die alten Chinesen nichls (Le Favre p. 1536) — die iibrigen zer-
streuten sich in die Luft, wie Rauch oder Dampf (Furtado p. 30 , Intorcelta de
cultu Sinensium p. 237, 210 u. 162 u. fgg.), nur jene biten sie um Intercession
beim Schang-ti, nicht diese. ~Allein diess ist unhaltbar, P. Longobardi p. 247
wollte auch jenen keine Unsterblichkeit zugestehen. - Sic stiegen auf, heisse nur,
sie wiirden wieder ein Theil der Himmelsluft, aus welcher sie gebildet worden, " -
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werde er spiter selber es wissen (crfahren)® (*'"). Diess ist aber, wenn
sic_confuceisch ist, bloss eine eigenthimliche Acusserung des Philoso-
phen, — die schon damals Zweifel hegen mochten — nicht der Yolks-
glaube, was wohl zu unterscheiden ist. Die Ahnen werden offenbar
bei den Opfern gegenwirtig gedacht. Nach eincr Stelle des Li-ki bei
P..La Charme p. 268 genicssen die Ahnen die Opfergaben nicht; aber
sic nehmen die Spenden doch gerne (vgl. Schi-king I, 6. 5 und 6 D
Mailla T. T p. 92) und Schu-king Cap. Y-(si I, 5 p. 38 sagt Kuei, dor
Vorstand der Musik : »Wenn ich das Steininstrument'(Ming—kicu) erto~-
nen lasse, die Leyer (Kin) und die Guitarre (Sse) rithre und sic mi
Gesingen begleite, so kommen der Grossvater und der Vater herbei“ (21)
U. s. w. " Dass die Musik auch beim Opfer den Ahn erfreut, wird Schi-
king IV, 3.°1 p. 213 ausgesprochen. Liin-iii I, 3. 10 sagt Confucius:
- pWenn bei dem (grossen Opfer) Ti die Spende gemacht ist, (um die
Geister. herabkommen 7y lassen) (hiang) (%) — setzt der Scholiast
hinzu — verlange ich nicht weiler Zuschauer (der Ceremonie) zu
sein® (213),  Sie stehen ihren Nachkommen bei, wenn sic gut sind,
Schi-king 1V, 2. 4 p- 211 heisst -es: »Der erhabene Ahn wird dir,
o Fiirst, viel Gutes bringen® (214), g sagt Pan-keng Schu-king III,
728 10: | ¥s wirde der Regierung schaden, wenn er linger hier
bleibe, und der hohe Fiirst (Kao-heu) (das ist sein Ahn Tsching-tang)
wiirde eine Masse Ungemach anf ihn herabkommen lassen (Hiang) und
sprechen: ,Warum bist du so grausam gegen mein Volk; (§.11) wenn
du Volk nicht dein Leben erhaltst, und mit mir einem Manne in glei-

chem Sinne dahin wirkest, werde (ihr) friherer First (Siang-heu) Ver-

derben 'in Menge auf sie herabsenden und werde sagen: warum stimmt

ihr nicht mit meinem Nachkommen (Enkel) dberein? (g, 12) wenn ihr
vernichtet, was (die Gesinnung, die) in" eurem- Herzen gegen mich sein
muss, .so werden meine frﬁhern”Fiir_sten"('eure)' Ahnen und Vater (Nai
tsu nai fu) trosten und (eure) Ahnen und ‘Viter w 3

erden euch verlassen
und aufgeben und (euch) nicht zu Hilfe kommen u

nd ibr werdet sterben ;
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— (§ 13) wenn cinige von meinen Beamten bloss Reichthiimer auf-
hdufen, so werden (cure) Ahnen und Viter (Nai tsu n
habenen Fiirsten anreden und sprechen (Kao ngo kao
unsere Enkel und mein erhabener First wird Ungliick
herabkommen lassen (213),  Aus dieser Stelle
dass dic Ahnen aller als fortdauernd

ai fu) meinen er-
heu yuei): Straft
jeder Art auf sie
ersiecht man deutlich,

» theilnehmend und wirksam in
Bezug aul das Schicksal ihrer Nachkommen auf Erden gedacht wurden.

Sie stehen auch dort noch in denselben Unterthanverhiltnissen zu ihren
Fiirsten, wie hier,’ und beide iben cine Macht und einen Einfluss iiber
ihre Nachkommen aus. Schu-king Cap, Si-pe-kan-li IIf, 10. 2 p. 140
heisst es: ,Nicht dass unsere Ahnen uns ihre Nachkommen nicht (mehr)
unterstiitzten®, Dlx Kénig, indem du dich allen Ausschweifungen ergabst,
unterbrachst selbst (das Mandat). Weil der Himmel uns verwarl, ha-
ben wir keinen Fricden mehr, denken nicht mehr an des Himmels Na-
tur (Thian sing) und befolgen keine Anordnung mehr® (215). Man
wendet sich daher an die Ahnen um Hilfe mit Gebet und Opfern. Hel-
fen die nicht, so wird man wohl gar zweifelhaft an ihrer Fortdauer.
So klagt ciner im Schi-king Ta-ya Tang Ode Yiin-han I, 3.4 p. 178,
als bei einer Dirre trotz aller Opfer keine Hilfe kommt:  Nichis ver~

mag oder nicht hilft (khe) (unser Ahn) Heu tsi. — Der Schang-ti
blickt nicht herab (lin). — — Unserc Ahnen sind gewiss vernichtet.
— — Valer, Multer, unsere Ahnen, wie hitten sie ruhig diess leiden

konnen (dass wir in dieses Ungemach geriethen)® (*'%). Ein anderer
Siao-ya Ode Siao-min I, 5. 10 begniigt sich, als eine ihnliche Diirre
herrscht, dagegen mit dem Ausrufe : pMein Ahn muss kein Mensch sein,
denn wie konnte er sonst ruhig mich leiden lassen® (*'%).  Belehrend
ist auch Schu—king Cap. Kin-teng IV, 6. 5 p. 178 —180, wo Tscheu-
kung sich fir seinen kranken Bruder, den Kaiser Wu-wang, dem Tode
weiht.  Er ruft seine Ahnen (Tai-wang, Wang-ki und Wen-wang)»an’:

~

* Die folgenden Worte lasse ich im chin. Texte als nicht durchaus nothig, weg.
Abh. 4. L.CL d. k. Ak. d. Wiss. IX. Bd. L. Abth, 101
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yEuch drei Konigen ist vom Ilimmel die Sorge fir den Kinig anvertraut,
Ich (Tan) weihe mich fir ihn dem Tode; — — ich kann den Geistern
(Kuei-schin) dienen, nicht so Wu-wang“ (). S. die ganze Stelle Abh. 2.

Man sicht also, dass Louis Bichner (Kraft und Stoff 7. Auf,
Leipzig 1862 p. 201) irrig sagt, die urspriingliche Religion des gros-
sen Kon fu tsee weiss nichts von -eincm himmlischen Jenseits., st
der Glaube an eine Fortdauer nach dem Tode bei den alten Chinesen
nicht zu bezweifeln, so ist doch eine andere Frage, ob siec eine
~ewige Fortdauer der Seele angenommen haben. Ohne eine vorgeb-
liche Offenbarung wund nur von der Naturbetrachtung ausgehend, wird
diess nicht der Fall gewesen sein. Dafir spricht auch die Stelle im J-king
Cap. 55 Fong Toen II. 313. »Wenn die Sonne den Mittag erreicht
hat, neigt sie zum Untergange ; wenn der Mond voll gewesen ist, nimmt
er ab (Schi). Himmel und Erde sind abwechselnd voll und leer ; mit
der Zeit erschopfen sie sich und alhmen aus; um wie viel mehr ist
das beim Menschen, um wie viel mehr bei den Geistern und Genien
(Kuei-schin) der Fall® (?20), S, auch Lao-lseu Cap. 23 oben S. 21.
Dass auch bése Geister durch den Zauberer vernichtet werden, haben
wir oben S. 37 gesehen. S. auch die Stelle Schi-king III, 3.4 oben p. 65.

Himmel, Erde, Menschen und Geister bilden eine Harmonie. Y-king
Cap. 1 Kien Ki 4tes 9 Fol. 4 verso heisst es: »Der grosse Mann (Ta-
jin) vereinigt mit Himmel und Erde seine Tugend oder Kraft (Te), ver-
einigt mit Sonne und Mond seine Einsicht, (eigentlich Helle, Ming), ver-
einigt mit den 4 Jahreszeiten seine Ordnung, vereinigt mit den Kuei-
schin (den Geistern) sein Glick und Unglick. Dem Himmel voran
hemmt der Himmel ihn daher nicht ; hinter den Himmel her unterstiitzt er

die Himmelszeiten. Wenn der Himmel nicht entgegen ist, um wie viel
weniger werden es die Menschen

» um wie viel weniger die Geister
(Kuei-schin) sein 14 (22 v ’ _

Nachdem wir vom Himmel oder dem Schang-1i und der Vorstel-

lung der alten Chinesen von diesem, sowie von den Geistern und den
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Ahnen iberhaupt gesprochen, wollen wir jetzt cine kurze Ucbersicht
der einzelnen Geister geben.  Wir haben schon bemerkt, dass die
Chinesen 3 Klassen von Geistern unterscheiden : 1) dic himmlischen
Geister [Thian-Schin (**?) oder Schin vorzugsweise], 2) die irdischen
Geister [Ti-schin (***) oder Khi (***)] und 3) die menschlichen Gei-
ster [Jin-schin (***) oder Kuei (***)]. Man sieht, das Wort Schin,
welches cigentlich die himmlischen Geister specicll bezeichnet, wird dann
auch allgemein von allen 3 Klassen gebraucht.. Diese Unterscheidung
‘kommt im Tscheu-H sehr oft vor. B. XVIII Fol. 1 XXII, 20, XXVII,
36 u.s.w. Schin-kuei bezeichnet dann auch dic Geister iiberhaupt; eben so
findet man den Ausdruck Schang hia schin khi (2?%) die oberen und unte-
ren Schin und Khi. Schu-king C. Tang-kao I, 3 p. 87, Liin-ii I, 7. 34.
Wir werden daher von den einzelnen Klassen besonders zu reden haben.

Von den einzelnen himmlischen Geistern.

Der Himmel selbst oder der Schang-ti steht als iber alle erhaben
ausser der Reihe. Der Li-ki im Cap. Tsi-fa Cap. 18(23) p. 115 T. p. 55
zihlt auf, wem man opfert und da kommen nach den alten Erfindern
und den weisen Kaisern ,Sonne, Mond, Sterne und Sterngruppen (Ji,
yuei, sing, tschin), zu welchen das Volk seine Blicke erhebt® (2%6).
Ueber das Verhiltniss des Himmels oder Schang-ti zu diesen himmli-
schen Geistern erfahren wir nichts. Man liest nicht, dass er ihnen Be-
fehle ertheilt, oder sic seine Befehle einholen. Nur so viel sehen wir
aus dem Li-ki Cap. 10 (11) Kiao-te-seng p. 62 T. p. 31, dass das Opfer
der Sonne mit dem Himmelsopfer eng verbunden war. Beim Opfer Kiao
(welches dem Himmel an der Winter Tag- und Nachtgleiche darge-
bracht wird), heisst es, geht man den langen Tagen entgegen. Bei
dieser Erkenntlichkeit gegen den Himmel ist die Sonne das Hauptobjekt
der Anbetung® (2¥7) und im Cap. Tsi-i Cap. 19 (24) p. 119 T. p. 57
,das Opfer im Kiao ist eine grosse Erkenntlichkeit gegen den Himmel;
‘das Hauptobjekt ist die Sonne, der man den Mond zugeselll. " Man

' 101*
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opfert der Sonne auf einem Altare, dem Monde in einer Grube, um zy
unterscheiden das Dunkle und das Lichte, das Obere und das Untere ;
man opfert der Sonne im Osten, dem Monde im Westen, um dag Innere
und Aeussere (Yang und Yn) zu unterscheiden; denn die Sonne geht
“von Osten aus (Tschu), der Mond wichst (Seng) im Westen S. w.4
(**). Man sieht, hier werden Sonne und Mond durchays Physisch ayf-
gefasst.  Es ist von keinem Sonnen- oder Mondgotte dic Rede. Wyjp
~bemerken daher nur noch, dass die Sonnen- und Mondfinsternisse
in der Sprache der Chinesen noch jetzt und schon vor Allers dasVer-
speisen vonSonne ung Mond (Ji yuei schi) * (**%) heissen (Tscheu-]
B. 22 Fol. 36). Wenn -man nun aych aus diesem Ausdrucke gegen
eine spitere wissenschaftlichere Erkenntniss dieser- Himmelskérper bej
den Chinesen ebep S0 wenig etwas folgern‘kann, als aus unserem Aus-
drucke : ,die Sonne geht aufl und unter,“ dass diese veraltete Vorste]-
lung noch bei uns gelte, so folgt doch daraus, dass die alten Chinesen
urspriinglich geglaubt haben, bei einer Sonnen- ung Mondfinsterniss
drohe ein feindliches Wesen sie zu verschlingen. Der Kaiser kam da-
her auch der Somne upg dem Monde selber bej Sonnen- und Mond-
finsternissen zu Hilfe, indem er die Kaisertrommel rihrte (*39), (Tscheu-lj
B. 12 Fol. 11 B. 31 Fol. 34. Tso-tschuen Tschung- kung a. 25)
Dass dic Trommel geriihrt wurde, erwahnt schon der Schu-king Cap.
Yn-tsching II, 4. 4 p. 68. Wir finden bei den Alten keine Nachrich-
ten, dass sic geglaubt haben, dass eip ungeheurer Drache die Sonne
oder den Mond verschlingen wolle, da diess aber noch Volksglaube in
China ist und map noch mit Trommeln upg kupfernen Becken einen
ungeheuren Lirm macht, um ihn 2y verjagen (P, le Comte Nouv. Mém.,

sur I'état présent de 1a Chine. Paris 1696 8 T.1p. 153 fgg.), und
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der alle Ausdruck dafiir zeugt, ist es woll nicht
in alter Zcit schon dersclbe Glaube herrschte. Dafiir spricht auch, dass
aul des Kaisers Fahne, wenn er zum Himmelsopfer zog, neben Sonne
und Mond ein Drache gestickt war, diese aber cin Bild des Himmels
abgcben sollte (2304) (Li-ki Cap. 10 T. p- 31 U. p. 63). Der Drache
ist auch schon eineS der Grundzeichen der chinesischen Sclxriflspfachc*.
Tscheu-li B. 37 Fol. 43 ist auch von Bogen, mit denen man der Sonnc,
und von den Pfleilen, mit welchen map dem Monde zu Hilfe Komme, die
Rede?. Doch ist dicses nach dem Scholiasten ein spiterer Zusatz
vom Lieu-hin; denn man schiesse nicht aul dicse Geslirne. Von ande~-
ren- Anfillen derselben (Tsin) im Tscheu-l siche unten bei den Mah-
nungen. : '

- Nachst der Sonne und dem Mond verehrie man die Sterne (Sing)
und die Zcichen des Thierkreises oder die 12 Stationen, wo Sonne und

zu bezweileln, dass

* Den Charakter Lung (Cl. 212) erklirt der Schue-wen (**") zusammen-
gesetzt aus CL 130 Fleisch und einem-alten Charakter fiir Fliegen (in gekriimm-
ter Weise). Das alte Bild (***) zeigt einen Menschenkopf. Morrison II, 2 p- 152
u. Klaproth p. 114. Der Schue-wen beschreibt den Drachen (Lung) so: ,,Er ist der
Oberste oder Vorstand der Schalthiere; er kann sich verbergen und kann erschei-
nen, er kann sich gross oder klein, kurz oder lang machen; im Friihling steigt
er zum Himmel hinaul und im Herbste taucht er in die Tiefe nieder ¢ Mit
CL 40 Dach oder Bedeckung bezeichnet der Drache Gunst, Gnade. J-king1, 7, 2.
Der Charakler lautet Tschung. Tsching thian tschung yeist des Himmels Gnade er-
langen; mit Cl. 173 Regen bedeutet Lung den Ton des Donners; mit dem Zu-
salze von Wu Lung einen Zauberer; mit Cl 78 Leiche, verdorrles Korn (*%).
Schon im J-king Cap. 1 Kien, wo vom Himmel die Rede ist, spielt der Drache
eine grosse Rolle, obwohl der Text sehr dunkel ist. T. 1 p. 170—190; im 5ten 9
heisst es z. B.: ,Der fliegende Drache ist im Himmel* (Fei lung tsai thian) (),
wenn er da nicht bloss Bild ist; aber Cap. 2 Kuen 6. 6 T. I p. 213: ,Die Dra-
chen (oder der Drache) kimpfen auf den wiisten Feldern ; ihr Blut ist dunkel
und gelb* (Lung tschen iii ye, khi hiiie hiuen hoang) (***). S. dazu den Commen-
tar Wen-tseu zu Ende. o Cohe c '
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Mond zusammenkommen (Tschin). Tscheu-li Bch. XVIII, 3. Schol. 2.
Unter den Sternen (Sing) verstand man die 5 Planeten : den Metall-
stern (Kin-sing), das ist Venus; den Wasserstern (Schui-sing), Merkur;
den Erdstern (Tu-sing), Saturn; den Feuerstern (Ho-sing), Mars, und
den Holzstern (Mo-sing) (*%%), Jupiter. Metall, Wasser, Erde, Feyer
und Iolz ,sind nach chinesischen Begriffen die 5 Elemente (Schu-king
Cap. Hung-fan 1V, 4 p. 165) und man sieht aus obigen Namen, dass je-
der Planet mit einem dieser angeblichen Elemente in cine eingebildete
Beziehung gesetzt wurde. Diese Namen kommen aber in den King
noch nicht vor. Die Planeten fihrten auch noch .andere Namen ung
wurden nach dem zweiten Scholiasten zum Tscheu-li 1. c. mit bestimm-~
ten Theilen des Himmels in Beziehung.gesetit; der Planet des Jahreg
oder Jupiter mit der Ostgegend; der Planet des Irrlichtes, Mars, mit der
Sidgegend ; der grosse weisse (Stern) oder Venus mit der Westgegend;
der Planet der Stunde, Merkur, mit der Nordgegend; der Planet der Do~
herrschung oder Beruhigung, Saturn, mit der Mitte, Sonne, Mond und
die 5 Planeten heissen schon im Schu-king I, 2 p. 13 Tsi tsching (*37),
die sieben Regenten oder Ordner. '

Einzelne Sterngruppen kommen schon im Schu-king Cap. Yao-tien
I, 1 vor, aber unter anderen Namen, als wir sie spdter finden. S. Gau-
bil Tr. de T'astronomie Chinois bei Souciet Observations T. 11 p 8.
Das alte Worterbuch Eul-ya gibt auch die Namen mehrerer Sternbilder
(Gaubil ib. p. 31), so auch der Tschhiin-thsicu mehrere, die sich zum Theil
noch erhalten haben®*. Von einer Verehrung aller oder einzelner (wie
Kurz N. Journ. As. 1830 T. 5 p. 432 sqq. wollte) ist aber da nicht
die Rede**, Nur im Tscheu-li wird des Opfers, das cinzelnen Sternen

* Die Namen der Jetzigen chinesischen 'Stérnbilder, mit Angabe, welche un-
serer Sterne sie bezeichnen, S. bej J. Reeves in Morrison dict. JI p- 1063—-8I.
** Fir die physikalische Weltansicht der alten Chinesen ist Lin-ia 1, 2, 1
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dargebracht wurde, gedacht®: mit dem vollen Scheiterhaufen (Schi-tsai)
opferte man der Sonne, dem Monde, den Sternen und den Sterngruppen.
Durch Verbrennen des aufgeschichteten Holzes heisst ¢s, an der ange-
fihrien Stelle 18, 3 und 4, wird dem Sterne geopfert, der der Mitte
vorsteht (Sse-tschung) — (nach den Schol. der Gruppe San-neng und
San-kiai, d.i. ¢zpv§ des grossen Biren); dem Sterne der den (oberen)
Dckreten vorsteht (Sse~ming) — (nach den Schol. dem Sterne des Saales
Wen-tschang, d. i. @2 des grossen Biren); — dem, der dem Winde
vorsteht (Fung-sse) — (der Gruppe Nan-ki oder dem Siche des Sii-
dens, d. i. y und J im Schiitzen) und dem, der dem Regen vorsteht
(Yi-sse) — dem Sternbilde des Netzes Pi (d. i. der Hyaden, a und ¢
und a im Stiere) (**®). Nach Schol. 2 zu Tscheu-li XIX, 2 opferte .
man ihm und der Sonne im Weichbilde des Osten, dem DMonde und
dem Vorstande des Windes (Fung-sse) in dem des Westen, den Stern-
gruppen Sse-tschung undSse-ming in dem des Siidens und dem Vorstande
des Regens (Yi-sse) in dem des Nordens. Nach dem Tscheu-li wird
auch dem Sterne geopfert, der dem Volke .vorsteht (Sse-min) (*%%)
und zwar nach 35, 30 im ersten. Wintermonate, nach 36, 29 zu
Anfange des Winters. (Diess sind nach den Scholien die Horner der
Constellation Hien-yuen (d. i. @ im Regulus und 2 im Lowen, aus 17
Sternen bestehend) und dem, der iiber die Einkiinfte gesetzt ist (Sse-10)
(*), (dem Gten in der Constellation Wen-tschang, d. i. ¢, v und ¢
im grossen Biren). Man sieht also, spiter hat sich die Astrologie wei-
ter ausgebildet. Regen, Wind und besondere Verhaltnisse des Volkes
sind der Obhut einzelner Sterne anvertraut®  Doch heisst es schon im

wichlig, da heisst es: Wer mit Tugend regiert, ist wie der Nord- (Polar) Stern
(Pe-tschin); er bewahrt seine Stelle und die vielen Sterne umgeben ihn (kung-tschi).

* Nach Schol. 2 zu Tscheu-li Bch. 22, Fol. 33 T. I p. 37 bilden die
Sternbilder Fang und Sin den Tempel des Schang-ti, die Sternbilder Thien —
Sche reprisentiren den Geist der Erde; die Sternbilder Hidi und- Wei bilden im
Himmel den Saal der Ahnen, - B



802

Schu-king Cap. Hung-fan IV, 4, 32 p. 173: ,Es gibt Sterne, die den
Wind licben und Sterne, die den Regen licben. Nach dem Laufe von
Sonne und Mond gibt es Winter und Sommer. Nachdem der Mond
einem (solchen) Sterne folgt, gibt es Wind oder Regen“ (**Y. Nach
dem Tscheu-li B. XXVI Fol. 20 standen auch 12 bestimmte Sternbilder,
in Bezichung zu den einzelnen Konigreichen und der Pao-
tschang-schi beobachtete sie daher wegen der Prognostica. »Nach den
Sternen (Sing) vertheilte er die Linder der 9 Provinzen (Tscheu), (die
davon abhingen). Die Grenzen der Herrschalten haben alle bestimmte
Sterne, um die ausserordentlichen Prognostica (yao tsiang) zu erkennen.
Aus der Beobachlung der 12 Jahre (eines Jupilerumlaufes) ersicht er
die ausserordentlichen Prognostica auf Erden (Thian~hia)“ (24?). Der
2. Schol. gibt an, welche der 12 ecliptischen Zeichen auf die einzelnen
Reiche Bezug hatten. S. S. 36. ‘ ~

Im Li-ki Hiang-yn-tsieu-i Cap. 32 (45) T. p- 91 kommen die dre i
Lichter (San-kuang) (***) vor. Sonst versteht man darunter Sonne,
Mond und Sterne, da aber diese T. p. 92 neben jenen genannt werden,
missten es nach den Auslegern die drei glinzendsten Constellationen
Sin, Fa und Pe-tschin (**%3) sein, die zum Theil dem Orion, dem
Skorpion und dem Schiffe entsprechen. Es kommt auch der Ausdruck
die 4 Specialititen (Sse-lui) (**) im Tscheu-li XIX, 2 vor und diess
- sind nach Schol. 2 Sonne, Mond, Planeten und die mehr hervortreten-
den erwihnten Sterngruppen. o

Hieher mégen denn auch wohl die Pa-tscha (24%) oder 8 Geister,
die den Giitern der Erde nutzen und schaden kénnen, gehéren. Amiot
Mém. T. XII p. 383 nennt sie: den Geist des Windes, des Donners,
des Regens, des Hagels, des Frostes und Reifes, der Wolken und der
Insekten. Nach Tscheu-li 23, 52 begrisst man in der Mitte des Friih~

lings am Tage die Ankunft der Hitze und in der Mitte des Herbstes
bei Nacht die der Kilte. '

Wie aussergewohnliche Phinomene namentlich am Himmel und
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Storungen in der Ordnung der Natur von moralischen Ursachen abge-
leitet und als Folgen von Vergehen des Volkes ung speciell des Kai-
sers von den alten Chinesen betrachlet werden und durch Gebete und
Opfer, vor allem aber durch Besserung der Menschen und speciell des
Kaisers gestihnt werden miissen, werden wir unten bei der Lehre von
den Mahnungen erértern.

Von den einzelnen irdischen Geistern.

Dxe Erde, wenn sie nichst dem Himmel als hochste Macht gedacht
wird, heisst Heu-thu (246) (Tscheu-li 18, 50). Der Charakter Heu
ist nach dem Schue-wen zusammengesetzt aus einem Zeichen fihren,
bewegen, dem Zeichen Mund und dem Zcichen fir ein (**7), also
geleitet durch die Belehle von einem; es bezeichnet dann fiihren, fol-
gen, einen Vasallenfirsten, auch eine Fiirstin ;- doch kommt der Titel
Wang-heu (***) fir die Hauptfrau des Kaisers ersi unter der dritten D.
der Tscheu (s. Morrison Dict. I, 60) vor. Der spiter gewohnliche Charak-
ter fiir First erster Classe, der auch Heu (%49) lautet, ist aber davon
verschieden ; das Wort heu (“’) heisst auch nachher, der folgende
und es wird daher auch jencs Wort: Heu, der Fiirst, erklart: der nach
dem Himmels-Sohn oder Kaiser kommt (%3!) oder auf ihn folgt. Es ist
daher wohl nicht begriindet, wenn Morrison das Hoang-thian, Heu-thu
den kaiserlichen Himmel und die Konigin Erde iibersetzt, als femininum;
“denn von ciner solchen Eintheilung der Geister in mannliche und weib-
liche findet sich im alten chinesischen Glauben sonst kaum eine weitere
Spur.  Nur im J-king Schue-kua-tschuen 10 heisst es: Kien thian ye;
ku tsching hu fu (Kien ist der Himmel, drum nennt man ihn “Vater) . 5
Koen ti ye; ku tsching hu mu (Koen ist die Erde, drum nennt man,
sie Multer) (*%%). S : : -

Heu-thu bezeichnet aber immer dle ganze Erde oder das ganze
Reich oder dessen Geist; denn der beschriinkte. Sinn der alten. Chine—
sen fasst bcides zusammen. unter dem gemeinsamen Ausdruck Thian-hia,

Abh.d I.CLd.k AK.d Wiss. IX.Bd.III Abth, : 102
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d. i. was unter dem Himmel ist. Neben dieser kommen aber nun auch
noch dic Schutzgeister der einzelnen Theile des Reichs, der Saatenu, s, w.,
abwiirts bis zu den Lokalschutzgittern des Hauses und des Herdes vor,
Man unterscheidet hier, wie auch sonst, héherc und niedere irdische
Geister (Khi). Ueber die einzelnen geben wir jetzt das Nihere, Im
Schu-king ist der Cultus der Berge und Flisse immer mit dem des
Schang-ti verbunden. So heisst es gleich im Cap. Schiin-tien I, 2. 13:
»Schiin brachte das Opfer Lui dem Schang-ti dar und eben S0 opferte
er (yn) den 6Verehrungswﬁrdigcn (Lo-tsung) (wang), den Bergen, den
Flissen und Uberhaupt der Schaar der Geister® (*%%). Wer die ¢ Verehrungs-
wirdigen sind, ist nicht deutlich. - Medhurst versteht die' Ahnen. -
Li-ki Cap. Tsi-fa Cap. 18 (23) T.p. 55 U. P- 115 nennt nach dep
Opfern der Sonne ", dic der Berge, Wilder, Flisse und Thaler und die
der kleinen Berge und Hiigel, von welchen das Volk- (Material) zu sej-
nem Gebrauche hernimmt® (**) und im Cap. Yuei-ling 6 p. 27 T. p.
13 fg. heisst es: »il zZweilen Sommermonate wird allen Beamten Be-
fehl ertheilt, fir dag Volk zu beten und zy opfern den Bergen, Flissen
und den 100 Quellen, (wihrend der Kaiser) ein Opfer um Regen bei
voller Musik darbringt“ (**).  Zunichst kommen vor allem in Betracht
die fiinf heiligen Berge oder die Yo, Der alte Charakter fiir Yo (%%)
wurde mit Khieu Hiigel tiber CI. 46 Berg geschrieben, und bezeichnete also
einen hohen Berg. Spater schrich man die Gruppe Yo iiber CL'46 Berg;
sie besteht aus dem Zeichen fiir Wort (), 149, zwischen 2 Hunden (CL 94)
und bedeutet gewghnlich sich streiten, sich zanken (Meng-tseull, 3. 5);
nach dem Schue-wen bezeichnet sie hjpr aber das Bewachen (*37), also
die Berge werden alg Schutzwachen aufgefasst. Gegen die 5 Yo beob-
achtet man nach Lij-kj Cap. 5 Wang-tschi P. 17°T. 9 dasselbe Cere-
moniel wie gegen die 3 Premier-Minister (San-kung); gegen die 4 gros-

sen Flisse das gegen die TSChU‘_heu gebrauchliche (*3®). Man sieht
daraus ungelihr, ip welchem Ver

Schang-ti, als depy Kaiser der e

hiltnisse sie gy dem Himmel oder
ister, gedacht wurden,  Nach: den
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Schol. zum Tscheu-li B.25. Fol. 2 bringt man den Bergen und Wasser
liufen Collectivopfer dar bei Ucbcrschwemmungen, Ditrren und epide-
mischen Krankheiten. Diese muss man also als von

lasst betrachtet haben und geht daher, diese abzuwend
immer neben dem Himmel, an. Wir haben
Schi-king Tang-kao I1I, 3. 5 p. 180 (%) erwihnt, wo der Geist des Yo
sich auch herablisst, um der Geburt der Firsten Fu und Tschin vorzu- -
stehen (*3°). Urspriinglich gab es nur 4 Yo, Im Schu-king 1, 2, 8,
p- 14 besucht Schiin nur 4 Yo und opfert da im 2. Monate im O, dem
Tai-tsung, im 5. dem Yo des S., im 8. dem Yo des W. und im 11.
dem Yo des N. (®°). Sie werden hicr nicht genanat, .aber in der I~
schrift des Yii, tbersetzt und erlautert v, J. v. Klaproth. Halle 1811
in 4. S.:16 werden alle vier genannt: Der Hoa, der Yo, der Tai
und der Heng (*%9). Nach Klaproth S. 30 ist der Hoa der W. Yo,
sidlich von Hoa-tscheu in Si-ngan-fu in. Schen-si ; der Yo, der Tai-yo
des Ho-schan Gebirges in Ping-yang-fu, nordw. von Yo-yang-hian in
Schan-si. Dieser scheine fiir den nérdlichen Yo genommen, der sonst
der Heng-schan in Ta-tung-fu in Schan-si sei; der Tai, der ost-
liche Yo, lag .in Tsi-nan-fu in Schan-tung; der Heng, der siidliche
Yo, in Heng-tscheu-fu in Hu-nan; la Charme zum Schi-king p. 307
nennt den im Siiden den Ho, den im Norden den Heng. Vgl. Mém. II
p. 182. Im Schu-king Cap. Yao-tien I, 1 und Schiin-tien I, 2 heissen
die Grossen Gfter Sse-yo, die 4 grossen Schutzberge und auch Schu-king
Cap. Tscheu-kuan IV, 20; 14 besucht der Kaiser Tsching-wang nur
4 Yo. Spiter kommen. 5 Yo vor. Nach dem Schol. 3 zum Tscheu-li
22, 36 u. 18, 6 (5) sind die fiinf Yo: der Thai (-tsung) (**") im 0. in
Yen-tscheu; der Heng . (%) im S. in King-tscheu; der Hoa (25%)im W.
in Yi-tscheu; der Heng (*%*) im N. in Ping-tschcu. und der Sung
(**3) in der Milte in Yung-tscheu.. Ausserdem - verehrte man nach
Tscheu-li 22, 36 noch 4 Grenzberge als Schutzmichte (Tschin-schan)
(3%%) der 4 letzten Provinzen, wihrend die 5 Yo den 5 ersten Provin-

. 102 *

ihnen mit veran-
en, sie, natiirlich
aber S. 49 schon der Stelle des
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zen zukamen.  Die Kurze Beschreibung China’s unter den Tschen im
Tscheu-li B. 33 Fol. 3—45 nennt alle neun Schutzberge (Tschin) in
den ecinzelnen Provinzen., Es waren demnach in der Siidost~Provinz
Yang-tscheu der Berg Hoei-khi ("), wo Yii begraben lag; in der
Provinz King-tscheu der Heng (%?) im jetzigen Heng-tscheu-fu; in ger
Provinz Yi-tscheu, im S, des grossen Flusses, der Berg Hoa (**3) in
Hoa-yn in Schen-si; im 0. in “der Prov. Thsing-tscheu der Berg Y (2%%)
in Schan-tuug; in Yen-tscheu, ostlich vom grossen Flusse, der Berg
Thai (*1); ig Yong-tscheu der Berg Yo (*7), nach Schol. Il der
U-yo oder i(hien, 80 Li sidlich von Lung-tscheu in Fung-t.hsiang-fu
in Schen-si; in Yeu-tscheu im N.-0. der Berg J-wu-lii (26?), nach
Schol. 2 im Departement Wu-liii; in Ki-tscheu, innerhalb des Hoang-ho,
der Berg Ho (*°) in Ho-tscheu in Ping-yang-fu in Schan-si und end-
lich im N. in Ping-tscheu der Schulzberg Heng (*%%), nach einigen
nordwesllich von Khio-yang in Ting-tscheu in Pe-tschi-li, nach andern
der Hoan-yuan. Eg ergibt sich aus Obigem, dass mit der Erweiterung
des chinesischen Reiches auch neye Schutzberge creirt werden mussten
und von der Centralgewalt ays verehrt wurden. Nebep diesen aber
hatte jeder Vasallenstaat seine besbnderen heiligen Berge und Hiigel,
die aul das Wohl und Wehe desselben von Einfluss zu seip schienen
und der Kaiser opferte, wenn er 2. B. mit cinem Heere bei einem Berge
vorbeizog, diesen ausserordentlicher Weise ; sonst der Vasallenliirst, Es
‘gingen diese Opfer wohl von der Idee mit aus,

ichern suchte, J-king
Il p. 10 Sq. opfert der First dem Si-schan (West-
berge) (") Cap. 46, 4 T Il p. 254 heisst es dafiir: Der Konig
‘bringt Opfer dar auf dep Berge Ki (27ta), o '

Nichst den Bergen und, Wiildern,
werden, opferte map Zunichst den 4 gr
'sen Flissen (Li-kj Cap.5 T, p. 17),

die mit diesen meist verbunden
0ssen Secn und den 4 gros-
die auf das Wohl und Wehe der
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grosseren Landestheile durch Beflruchtung wohlthitig oder durch Ueber-
treten verderblich werden konnten, dann aber auch den kleineren Fliis-
sen, den Bichen, den 100 Quellen und selbst den Brunnen. Die Namen
der grossern Flisse und Seen, denen man oplerte, werden nicht so ein-
zeln aufgefihrt, sie mégen aber wohl unter denen gewesen sein, welche
in der alten Beschreibung China’s im Schu-king Cap, Yi-kung I, 3 und
in der oben angefiihrten Beschreibung China’s ncben den Bergen ge-
nannt werden,. - - ' ‘

Es kommt im Tscheu-li ofter der Ausdruck vor ein Opfer an die
Sse-wang (*?), z. B. XVIII, 49 auch XIX, 2 und 19. Biot iibersetzt
es aux quatre objects éloignés. Die Uebersetzung méchte nicht ganz
treffend sein. Wang heisst prospicere gewahren; es heisst die Berge
und Scen, die man wahrnahm, und in deren Richtung man den Opfer-
altar baute®. Nach Schol. 2 sind darunter zu verstehen die 5 Yo, die
4 Grenzschutzberge, die 4 grossen Seen und (missen wir hinzusetzen)
dic 4 grossen Flisse: Jedes einzelne Reich hatte aber auch wieder sei-
nen besonderen Wang., Nach dem Tschhiin-thsieu waren die 4 Flisse
Kiang, Han, Sui und Tschang die Wang des Konigreichs Thsu; nach‘
dem Worterbuche Eul-ya der Berg Liang der Wang des Konigreichs Thsi.

Hieher miissen wir noch rechnen die 5 Elemente, die 4 Weltgegen-
den (Tscheu-li 18, 10), den Schutzgeist des Reiches, den Schutzgeist
des Feldes und der Saaten (Sche-tsi) (27%), den jedes cinzelnen Va-
sallenstaates, die Schutzgeister der Apanagen (Tu) an den Grenzen des
Reichs (Tscheu-li B. 27, 34) und die der Dominen 2ler Ordnung (Kia), .
— ibid 27, 35 vgl. 18, 50 — die jeder Stadt, jedes besondern Lan-

*) Medhurst iibersetzt Wang to sacrifice to the hill and rivers, wohl veran-
. lasst durch die Stelle des Schu-king I, 2. 14. Wang iii schan tschuen (%), was
Gaubil aber Dbloss gibt il se tourna vers les monlagnes et les rivieres et fit des
ceremonies. J-king 61, 4 T. II p. 354 ist Wang-ji der Vollmond oder .der” 15.
des Monats. Der Charakter ist zusammengeselzt aus Konig, Mond und gehen (?7a),
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des aud Feldes, das in Betracht kaw, z. B. wo eig Lager aufeeschla~
gen (Tscheu-li 25 Fol. 16), wo eine Schlacht geliefert, wo eine Jazd
abgebalten wurde m 5. w. S0 rult man bei einer Invasion oder Cglp-
mildt nach Tscheu-li 25 Fol 16 den Genius der Erde ung der Sazten
an, bei eiver grossen Expedition des Kaisers und bei Errichiung eines
Firstentbums den Genius der Erde (I. 18) an. Wens ein Firstenthym
aulgeboben wird, rull pach Fol 31 der Sang-1scho dea Gegins der
Erde und der Feldfrichte dieses Landes 2n.  Dureh die Opfer ziey
man Glick berbel Ueber das Ansehen des Sehutzgeistes der Erde uangd
Feldlrichie ist eine Stelle des Meng-1seq I, 8. 1% merkwirdig. _Das
Yolk, beisst es da, ist das angeschenste ; der Sche-isi ist erst der 2te
(20 Auseben); der First (Kiin) das leichieste (uobedeulendste). Drgm
weon er das Higehvolk gewinnt (erlangl), macht es (iLn) zum Raiser.
Wenn die Firsten die Sche-1si gefdbrden, versetzt upd beseitigt (der
Kaiser) sie; wenn aber die Oprerl.hiere_mllkommen, d2s (Opler-) Korn
in den Gelissen rein, die Opler zur — rechlen Zeit — (ikzen darge-
bracht werden) und es trig doch eine Dirre oder eine Ceberschwem-
wung ein, dans versetzt und beseitigt man die Sche-isi® ().  Auch
I, 7. 19 ist merkwiirdig. ,Es gibt Leate, die Farsten dienen, uad im
Firstendienste sie zu belriedizen und jhnen zg gelallen suchea; es gibt
welche, die den Sche-tsi unterthan sind und sie finden in der Belriedi-
gvng des Sche-tsi jhire Lyst 7 €5 gibt ein Himmelsvolk (Thian-min).
Dringt es durch ugd kapp im Reiche etwas durchfihren, so thot es
dieses; es gibt endlich grosse Mauner, die vervollkommnen (Tsching
reclificant) sich wund so werden die Dinge (Voe, das heisst Alles)
secht® (373) . ]

Die letzien hieher gehirigen sind die 3 Schulzgeister des Hau-
ses (U-sse) (*%, denen zg bestimmten Zeiten auch vom Kaiser ge-
oplert wird, Sg oplerte man im Frihlinge dem Schutzgeiste der Pforte
(Hu) (*77), im Sommer deg des Herdes (Tsao) (¥7%), im Herbste dem
der Thore (Men) (**), im Winter dem der Wege (Hing) (**°). (Li-ki

-
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Cap. Yuci-ling 6.) Der 5te ist der Schutzgeist des Schlafgemaches
oder des Winkels zwischen Siid und West (Ngao) (*®"). Er stand
hoher, als der des Herdes (Lin-idi 1, 3. 13 und daselbst der Schol.
und iber die Schutzgeister tiberhaupt P. Intorcetta P- 69 Journ. As. IT -
p- 166—175).  Wenn ein Kaiser gestorben ist, betet der Unterbeler
(Siao-tscho) zu diesen 5 Genien (1), (Tscheu-li B. 25 Fol. 24.)
Aber nicht nur am Thore des Ahnen-Saales oplerte ‘man nach dem
Li-ki Cap- 6 Yuei-ling, sondern auch an den 11 Thoren der Haupt-
stadl oder des Reichs (Li~ki G Fol. 31) und aassergewohnlich auch
sonst noch, z. B. bei ciner grossen Ueberschwemmung im Herbst nach
dem Tschhin-thsieu Tschuang-kung A. 25). |

" Die einzelnen menschlichen Geister.

Hier kommen vor allem die Ahnen* in Betracht, iiber deren Dienst
wir unten ausfihrlicher  sprechen werden.  Hier nur- die  Bemerkung,
dass die Kaiser 7 Generationen verehrten, ausser.den 6 niichsten nam-
lich auch noch den Stifter der Dynastic ; die Firsten 9, die Ta-fu
(Grossen) 3, ndmlich auch den, der zuerst die Magnaten- oder Regulo-~
wiirde in die Familie gebracht hatte. Li-ki Cap. 5 Wang-tschi p. 16
T. p. 8; Cap. Tsi-fa 18 (23); Kia-iii Cap. 34, Schu-king III, 6 §. 10
p- 103 u. s. w. S. unten beim Ahnendienst Abh. 2. B |

Ausser den Ahnen der herrschenden Familie brachte der Kaiser
aber auch den friheren Kaisern Korn und Kleider dar (**%). (Li-ki

* Der Charakter fir Ahn (Tsu) () ist zusammengesetzt aus CL 113 Geist
oder Manifestation von Oben mit (Opfer-) Schaale. Es bezeichnet dann speziell
-den Grossvater (Schu-king I, 5, p. 39); mit dem Zusalze von Schi Anfang, Schi-
tsu (*%a) den 1ten Ahn; Tsu-tsung (***b) die Ahnen iiberhaupt; Khao (***) (der
Alte) ist der Vater; eine verstorbene Mutter heisst Pi (**) (J-king 62, 2, Li-ki
Kio-li) Der Charakter ist zusammengesetzt aus CL 38 Frau und Cl 81 Pi. Der
Schol. des Eul-ja erklirt es: die mit dem verstorbenen Vater Verbundene (***a).
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Cap. 6 T. p. 13.); auch den Unbekaunten vor Fo-}i, (Tscheu-]i I, 18.10)
Wenn der Kaiser das Kkaiserliche Collegium besucht, befichlt ¢r den be-
treflenden Beamten, den friheren Weiscn (Sien-sching) und dep [ritheren
* Beamten (sien-sse) zu opfern (286), (Li-ki Cap. 7 (8). Wen-wang schi-
tseu p. 37 T. P- 19). Im grossen Collegium opfern beim Beginnen deg
Unterrichts (die Professoren) in Ceremoniehuth (Pi-hien) essbare Kréuter
den alten Philosophen, um (gje Lehre des Respects zy manifestiren (¥8a)
(Li-ki Cap. Hio-ki 15 (18), p. 76 T. p. 37); im westlichen Collegium
opfert der Kaiser den friheren Weisen (Sien-hien), um den Firsten Ty-
gend zu lehren (**). (Li-ki Cap. 19 (24) Tsi-i T, P- 60, 124) Der
Kaiser geht in das Collegium Tung-sin und oplert (Schi-tien) dep
frihern Greisen (Sien-lao) (*®®) (Li-ki Cap. 7 (8) T. p- 19 p. 37).
Dann bringt jedes Amt und Geschilt dem Erfinder seines Geschif-
- tes Opfer dar, so bej jedem Opfer der Feuervorstand . (Sse~kuan) dem
Feueranmacher (Kuan) (*%32) (Tscheu-li 30, 19); im Sommer opfert der
Vorstand  der Stutereien (Hiao-jin) dem ersten  Plerdeziichter (?4h)
(Tscheu-li 32, 47. 55); ebenso dem Erfinder des Ackerbaues, der Sei-
denzucht, des Walrsagens . s, w. (Tscheu-li B. 24, 19). Man oplerte
ihm, ehe man gie betreMlende Kupst ausiible, z. B, dem Erfinder der
Wahrsagere_i vor jeder,Wahrszigung. Es wird nicht nﬁthig scin, alle
Erfindungen upg deren Urheber, dje zum Theil nicht einmal mehr be-
kannt waren, oder nur fingiry angenommen wurden, -hier einzeln aufzu-
zdblen, da man doch keine Vollstandigkejt erreichen wiirde. Wir schlies-
sen daher diesen Abschnity it dem Cap. 18 (23) des ik Tsi-fa, d. i,
das Gesetz der Opfer, welches einige der Personen ne
opferte. Ist eg auch ein spitereg Machwerk, dessen historische Anga-

ben nicht hocp anzuschlagen sind, so ist dje chinesische Grundidee, die

der Verehrung dieser Manner -Zum Grunde liegt, doch im Ganzen gut
darin angedeutet *,« Dieses, heisst es da, haben die heiligen Kaiser

. * Die Stelle jst zu lang, um im Originale,mitget heilt zu werden, diess auch
nicht nGthig. S, den Text po; Callery 8. 55, .,

nnt, denen man
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(Sching-wang) wegen der Opfer (Thsi-sse) festgesetzt. Man opfert (chin.
immer Sse) dem, der dem Volke Gesetze gegeben hat; man opfert dem,
der im Diensteifer. (fir das offentliche Wohl) den Tod erlitt ; man opfert
dem, der viele Mihsclighkeiten erduldete, um das Reich zy beruhigen ;
man opfert dem, der eine’ grosse Calamitit zy hindern, man opfert e¢nd-
lich dem, der grosses Unglick zu wehren vermochte,

,Dicss ist der Grund, dass Li-schan-schi’s (der das Reich hatte)
Sohne (Schin-) Nung geopfert wird. Er konnte die 100 Feldfriichte
pflanzen. Nach dem Sturze der D. Hia setzte Tscheu’s (Ahn) Ki (3%8¢)
sein Werk fort. Darum opferte man diesem und machte aus ihm den
Tsi (*%d), den Beschiitzer des Ackerbaues. — Seine Verdienste um den
Ackerbau erschienen offenbar neuer und bedeutender. Der Schu-king
Cap. Schiin-tien I, 2 rihmt sie und der Schi-king ist voll davon. Vgl
Schi-king IV, 2. 4 p. 209, 111, 2. 1 p. 156. —  Kung-kung-schi be-
herrschte die 9 Provinzen. Sein Sohn hiess Heu-tu (*%).  Er ver-
mochte die 9 Provinzen zu beruhigen. Darum opfert man ihm und
macht aus ihh_l den Sche (den Schutzgeist des Reiches)“,

»(Kaiser) Ti-ko verstand die Ordnung der Sterne und Sterngruppen
(Sing tschin), und konnte das Volk (dariiber) belehren, (Kaiser) Yao
vermochte gleichmissig Strafen zu vertheilen und war gerecht bis an
sein Ende. Schin widmete sich mit Eifer des Volkes Sache und starb
im Felde (in der Provinz). Kuen liess die iiberfluthenden Wasser ge-.
hemmt und litt dafiir den Tod, aber Ji vermochte Kuen’s Werk zu
vollenden. “ ' B -

»Hoang-~ti gab den 100 Dingen die rechten Nakﬁen, um das Volk
iber die gemeinsamen Reichthiimer aufzukliren; Tschuen-hio ver-
mochte diess weiler auszufiihren. Sie warden Sse-tu (Lehrer) und das
Volk vollkommen (Tsching).“ _ ' )

»Min war eifrig in seinem Amte und kam im Wasser um (ertrank);
Abh. d. L Cl.d. k. Ak. d. Wiss. IX. Bd. [iL. Abth. 103 /
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Tang (der Stifter der D, Il) regierte das Volk liberal ung verlrieb des-
sen Bedricker.“ :

,,Wen-wang herrschte durch seine birgerlichen Tugendcn; Wu-
wang mittelst sciner kriegerischen Thaten und sie entfernten vom Volke
das Ungemach. Alle diese hatten glinzende Verdienste um dag Volk.“

»Dann kommen die Sonne, der Mond, die Sterne (Planeten) upqg
Sterngruppen (Sing tschin), zu welchen das Volk seine Blicke empor-
richtet, die Berge, Walder, Flisse, Thaler, Anhéhen und Hiigel, dener
das Volk seine Reichthimer zum Gebrauche entnimmt, Was nicht vop
dieser. Kategorie (eigentlich Fahne, Familie) ist, gehort nicht zum Opfer-
stande. Merkwirdig ist dabei » Wie der Cultus der Vorfahren sich mit
dem Naturdienste vermischt. Alte weise Firsten, Minister . s, W. wer-
- den zu Vorstehern gewisser Theile der Natur erklart und als solche
verehrt und angerufen. Auch die 5 Kaiser (U-ti) (") und die U-sse (289)
gehoren hieher.  Ueber jene s. oben Seite 763. Der Schol. Il zum
Tscheu-li B, 18 Fol. vgl. Kia-iii ¢, 24, wo die U-sse (nach Biot 5 Gei-
ster der Opfer) erwahnt werden, Sagt von diesen, diess scien die Gei-

Wenn man in den 4 Jahreszeiten da die 5 Elemente begriisse und den
5 Kaisern (U-ti) opfere, opfere man auch ihnen. Es sejep 1) der Sohn
yon Tschao-hao; er hiess Tschong, wurde Keu-hoang und nihrte -sich
vom Ilolze; 2) Kai wurde Tschin-kao und néhrte sjch vom DMetalle ;
3) und 4) Sien ung Hi wurden Zusammen Hiuen-ming und. néhrten sich
vom Wasser; 5) der Sohn von Tschuen-hip hiess Li, wurde Tscho-yung
und nahrte sich vom Feuer (200), pe; Kia-ii setzt hingy :- Keu-lung,
der Sohn von Kung-kung, wurde der Genius der Erde (Heu-tu) (2%0a),
. Wir hab'qn"gesehen, wie neben deipl hochsten Himmel alles mit
himmlischen, irdischen und menschlichen.Geister.n erfill ist. Aber wenn
der Mangel eines besondern Priesterstandes keine Dogmatik hat ént--
stehen lassen, so dass wir weder iiber Gotter noch Menschen zu klaren

Vorstellungen gelangen, so feht allen diesep Gebilden,' soferne sie nicht
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historisch, d. h. friihere Konige, Menschen und Weise waren, alle In-
dividualisation und Personification, Sie erschienen mehr als hghere und
niedere Krifte, die im Welta]l walten, in Verbindung mig einander und
in Abhéngigkeit wohl vom Himme] gedacht, und wenn der Weise in
Confucius Zeit sie wohl als nichts andereg betrachtet hat,
das Volk, wie die alten Religionsstifter sie sich doch offenbar mensch-
lich denken, mit menschlichen Zy- und Abneigungen begabt und éuchte
durch Gebete und Opfer sie sich geneigt zu machen; aber dic Chinesen
sind keine Leute eines Buches; sie haben keine Weda’s, keine Bibel,
keinen Koran. | Der Himmel, sagt Confucius, redet nicht, nur durch
den Hergang der Begebenheiten gibt er. sich

zu erkennen (s. oben
S. 27); sie wissen von keiner Offenbarung; sie lesen nur im grossen

Buche der Natur; sie verehren dic Ordnung, die in ihr waltet, und die
nach ihnen durch das moralische Verhalten der Menschen mitbestimmt
ist. Treten Storungen im Laufe der Natur ein, so schliessen ihre alten
Weisen oder stellten doch dem Volke und dessen Herrschern es so dar,
als miissten Storungen in der menschlichen Gesellschaft sic veranlasst
haben, und es seien diess Warnungen des ‘Himmels an die siindigen
Menschen und speziell den Kaiser, in sich zu gehen. Da die Storun-
gen in der Natur natiirlich iber lang oder kurz wieder aufhoren, so
konnten sie immer bei eintretender Besserung auch Aufhoren jener Sto-
rungen versprechen. : N

80 musste

Die Lehre von den HMahnungen (Tschhing)?** und deren Bedeutung.

Alles Aussergew(jhnliche, dem Menschen Nachtheilige : Erdbeben,
Pest, Diirre, Uebertreten der Flisse, Einsturz von Bergen, ungewghnliche
Planzen und Thiere, auch das Blihen der Biume im Winter, Thierseu-
chen, grosse Gewitter, Sonnen- und MmMﬁnstérnisse (Schi-king 11, 4. 9
und 10; II, 5. 1); Meteore, grosse Nebel und vieles andere noch (s
Schol. zu Tscheu-li B. 19, 26. 21; 20, 6 galten als solche. Der
J-king Hi-tseu 10. 85 T. II p- 517 sagt: ,Der Himmel 'gibt Zeichen, Glick

o . 103 *
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und Unglick anzuzcigen; weise Minner nehmen sich ein Beispiel da-
ran (Thian tsching siang, hian ki hiung; sching jin siang tschi“ (*%2).
In der Deutung ist natiirlich gar keine feste Regel oder die Regeln,
die man etwa entworfen, finden keine allgemeine Geltung. Man deutet
jedes Phanomen nach den Umstinden oder dic Minister und die Grossen
benutzen sic zu Ermahnungen und Vorstellungen, dic ihnen eben ge-
eignet schienen. Der Schu-king und die chinesische Geschichte sing
voll davon® Da diess aber mehr zur Polilik, als zur Darstellung der
chinesischen Religion gehort, so missen” wir die einzelnen Fille der Ge-
schichte vorbehalten. Die alten Leute haben ein Sprichwort, das sagt:
»Die Henne darf nicht krihen; wenn sie kraht, so geht die Familie zu
Grunde“ (**%), so heisst es im Schu-king Cap. Mu-schi IV, 2,5 vgl. 111
9,1. Das alteste und merkwirdigste Document dariiber ist aber das Cap.
Hung-fan im Schu-king IV, 4 und es verdient daher hier hervorgeho-
ben zu werden. Der Kénig der Tscheu Wu-wang (1122 —1116) fragt
den Weisen: 0 Ki-tseu, der Himmel hat verborgene Wege (Yn), das
Volk da unten zur Ruhe zu bringen, er unterstiitzt es, dass es (ruhig)
wohnt (*%), ich kenne aber diese Regeln nicht. Hierauf entwickelt
ihm nun dieser Weise das System der alten chinesischen Physik, Astro-
logie, Divination, Moral, Politik und Religion. . Wir kénnen hier natiir-
lich nur, was auf die Religion nnd Divination Bezug hat, hervorheben.
Als solche Phinomene oder Mahnungen des Himmels (Tsching) bezeich-
net er §.26 p.172 nun 1) Regen, 2) heiteres Wetter, 3) Hitze, 4) Kilte,
5) Wind und 6) die Jahreszeiten, Wenn die 5 ersten vollstindig alle
in ihrer Ordnung eintreten, wachsen Pllanzen ung Kriuter im Ueber-
flusse. §. 27: Ein hochster (d. i. zu grosser) Ueberfluss aber bringt
Verderben**, ein hochster Mangel (bringt auch) Verderben. §. 28: Giin-

* Beispiele aus der spitern Zeit der D. Han und Sung geben P. Regis T. II

p- 223 fg., du Halde T. I p- 41 fgg., meine Gesch, des Ostlichen Asiens. Gittin-
gen 1830 T. I p. 212, A " '

** Bei der Kiirze des Textes und der Unbestimmiheit vieler chinesischen
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stige Zeichen sind: bei Respect erfolgt Regen zur rechten Zeit; bei
guter Regicrung ist heiteres Wetter ; bei Klugheit (kluger Verwaltung)
ist ITitze zur rechten Zeit; wo (gesundes) Urtheil (der Richter), (herrscht)
Kilte zur rechten Zeit; wo ein Ieiliger, ist Wind zur rechten Zeit*,“

,Ungiinstige Zeichen sind: Wenn Lagter (herrschen), regnet es be-
stindig; wo ein leichtfertiges Betragen, ist bestindige Diirre; wo Trig-
heit, ist bestindige Hitze; wo — zy grosser — Eifer, ist bestindige
Kalte; wo Selbstverblendung, ist bestindiger Wind, Es scheint fast,
als wenn cinige moralische Eigenschaften bloss auf die verschiedenen
Temperaturen bezogen worden sind.

»Der Kaiser (Wang), heisst es §. 29, muss sorgfiltig priifen das
Jahr, dic grosscn Beamten (King-sse), die Monate, die unteren Beamten
(Sse), die Tage. Wenn die Jahres-, Monats- und Tags-Zeiten sich nicht
andern, so gelangen die 100 Frichte zur Vollkommenheit (Tsching), zur
‘Regierung verwendet man die Einsichtsvollen, Leute von Talent erlan-
gen Glanz, die Familien leben in Ruhe und Freude ; andern sich aber
die Tags-, Monats- und Jahres-Zeiten, dann kommen die 100 Friichte
nicht zur Vollkommenheit; die Regierung verwendet Leute ohne - Ein-
sicht, talentvolle Leute bleiben unbekannt, die Familien geniessen keine
Ruhe (?%%). :

Nach dem Tscheu-li B. 24, 30 (25, 4) gab es einen eigenen
Beobachter der Omina (Schi-tsin) (2%). Er beobachtete die Re-
geln der 10 Lichterscheinungen, um die unnatirlichen und die guten

Ausdriicke ist eine Uebersetzung ohne Commentar sehr schwierig. Noel's Ueber~
selzung dieses Capitels in s. Ethica Sinensis ¢. 2 p. 246 sq. weicht von der Gaubils
sehr ab. Pauthier stellt beide zusammen.

* Medhurst Dict. T. Il p. 1283 hat eine Stelle Sching jin tsai schang, wu
pao; sui yeu, pu wei tsai, d. h. wenn ein Heiliger oder Weiser oben (aul dem
Throne) ist, gibt es keinen Hagel; wenn es auch welchen gibt, so thut er keinen
Schaden. '
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Zu ersehen und die glicklichen und ungliicklichen zy unterscheiden,
Bei der Kiirze des Textes ist das Capitel aber schwer wiederzugeben.
Wir missen oft die Dcutungen der Scholiasten dazu nehmen, Die erste
(Lichterscheinung) heisst das Omen (nach dem Schol. sind diesg rothe
und schwarze Wolken um die Sonne); die 2te die Figur (nach dem
Schol., wie wenn rothe Viogel die Sonne umkreisen, wie dergleichey
der Tsd—tschuen Ngai-kung a. ¢ erwihnt); die 3te die Ahle (nach den
Schol., wenn ein Wolkenstreif iiber der Sonne ist); die 4te ein Herah-
kommen (wenn Wolken iber der Sonne); die e die Verminderung
des Glanzes der Sonne; die Gte ihre Verdunklung; die Tte, wenn wie
ein (weisser) Bogen sich iiber die Sonne ausdehnt; die Ste die sym-
metrische (Lagerung von Wolken um die Sonne); die 9te der Regen-
bogen; die 10te der Gegenstand zum Nachdenken (d. h. Diinste um
die Sonne, die dag Nachdenken erregen). . Der obige Beamte sucht nup
das Volk zu beruhigen, indem er ihm auseinander setzt, was (vom Him-
mel auf die Erde) herabkommen wird (damit es sich vorsehen und bes-
sern konne), Zy Anfange des Jahres macht er seine Operationen und
zu Ende des Jahres analysirt er sie (d. h. er berechnet nach dem Schol,
dic guten und schlechten, die Beobachtungen, die genau und die unge-
nau waren), ¢

Der Tscheu-li- 26 Fol. 18—26 pat noch einen  erblichen Beam-
ten, den Pao-tschang-sehi (*7), der das Amg hat, zu erhalten ung
aufzukldren, der hieher gehort. Er beschaftigt sicly mit den Gestirnen
des Himniels, um die Verfinderungen und Bewegungen der Sterne und
Sternbilder, der Sonpe und des Mondes gy kennen, und dje Revolutio-

nen auf Erden zy unterscheiden, - dag Glick - und Ungliic
(das sie der Welt verkinden),

Himme]sbeobachtungen die Vorbe
fahrt fort:  Nach dep Sterngebie

Provinzen (Tscheu); die Grenzen aljer Lehen (Fung)b hab
Sterne, um die ausserordentlichep

k zu ersehen
Es war der Astrologe, der aus den
deutungen berechnete, Der Tscheu-li
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Nach dem 2. Schol. besass map zur Zeit des Tschiin-thsiey (im 7. bis
5. Jahrhunderte v. Chr.) die astrologische Eintheilung der Konigreiche
nicht mehr; aber nach der Beschreibung des Reichs ays der Zeit der
Han, meint er, entsprachen dep 12 ccliptischen Zeichen, die Tscheu-kung
bestimmt hatte, die 12 Reiche. Diess jgt aber wohl zu upsj 5 Wi
verweisen daher nur auf seine Angabe bei Bioy II p. 1111;5101!\]1:‘11’ l:‘el-r
merkte nach ihm die Bewegung der Planeten, un
grossten, Jupiters, in Bezug auf diese ZwOlf Zeichen, und gie Zeit, in
welcher ein Planet in eines dieser Zeichen e¢in- oder ayg demselben
heraustrat und schloss daraus, dass das betreffende Konigreich von einer
Gefahr bedroht oder ihrer tiberhoben sei. Epen 80 geschah es mit der
Erscheinung von Kometen oder neuen Sternen in der Nihe dieser Stern-
zeichen. . - ; E :

Der Tscheu-li sagt: »aus der Beobachtung der 12 Jahre (eines
Umlaufs des Jupiters) ersieht. er die Prognostica der ausserordentlichen
Begebenheiten auf Erden. ¢ Der Schol. Tsching-ngo erliutert diess,
‘wenn er z. B. roth funkelt, so wird die Lage des entsprechenden I{i-
nigreichs glinzend sein; wenn er rothgelb ist, es Ueberfluss haben.

yNach der (Farbe) der fiinf (Arten von) Wolken unterscheidet er
die (charakteristischcn) Zeichen von Gliick und Ungliick, ob es Wasser
oder Dirre, Ueberfluss oder Hungersnoth (geben wird).“ Der1 Schol. sagt :
»Die Beobachtung der Wolken und Dinste, namentlich uwm gie Sonne,
fand an den- 2 Sonnenwenden und den 2 Tag- und Nachtgleichen statt.
Blaue Wolken bedeuten schadliche Insekten; weisse — Todesfille ; rothe
— Krieg und IIungersnoth'; schwarze Wolken — Ueberschwenunung;
gelbe -— Ueberfluss: (vgl."‘TsO-tschucn Hi-kung a. 5)." -

" »Nach den zwolferlei Winden, fihrt der Tscheu-li fort, prift er,
ob Ilimmel und Erde i Harmonie sind, und bestimmt die ausserordent-
lichen Vorbedcutungcn, die aus ihrer Nichtiibereinstimmung hervorgehen.“
Nach den Schol. - wahrsagte. man aus der Stellung: des Jahresplaneten
Jupiter nach dem Resultate eincs Jahres; aus der Farbe der Wolken
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nach der einen Epoche; aus den 12 Winden nach der Beobachtung
eines Monats. (Der Pao tschang-schi) ,beschiftigt sich mit diesen 5
Dingen (Arten von Phinomenen), um den Souverain zu ermahnen, der
Regicrung zu Hilfe zu kommen, und die Folge (Ordnung) des zu Thuen-
den anzugeben® (2°7). .

Man kann nach allem Obigen, und was unten weiter iber die vie-
Ien Opfer beigebracht werden wird; leicht ermessen, dass bei solchen
Calamititen, von welchen das ganze Reich oder der einzelne Lehrstaat
bedroht war, es mit einer blossen Bezeugung von Reue nicht gethan
war, sondern auch Gebete und Opfer nicht fehlen durften, Doch wa-
ren nach Tscheu-li Bch, 9, 32 fgg., z. B. zur Zeit einer Dirre, die
Maassregeln, die die Regierung traf, — Vertheilung von Lebensmitteln,
Verminderung der Abgaben, Erleichterung der Strafen und Frohnden,
Aufhebung der Einfuhrsverbote und Zollbeschrinkungen , der Fest- und
Leichenceremonien,  Verbot der Musik, Erleichterung der Ehen, Sorgfalt
im Dienste der Geister und Genien und Verjagung von Riubern und
Dieben —- sichtlich sehr zweckmassig.  Ansprechend sind auch die Be-
gnadigungen, dié nach Tscheu-li 13, 36 und der Erlass der Markt- und
Grenzabgaben, die nach Tscheu-li 9, 32 fg. 14, 10 u. 36 bei Epide-
mien, Hungersnoth u. s. w, eintreten sollen. :

Aber nicht bloss aus den Phanomenen und Himmelszeichen suchte -
man die Zukunft zu errathen, sondern es fehlte auch nicht an Wahrsa-

gern und' Traumdeutern ; von diesen haben wir daher zunichst noch zu
sprechen.

Von den Wahrsagern, namentlich ans der Schildkrdtenschaale, aus der
Planze Schi und aus Loosen,

Die Wahrsagung war iiberays verbreitet. Es gab besondere Wahe-
sager U oder Wu (3%b) deren Amt erblich war, Nichts wurde unter-
nommen, ehe die Wahrsager nicht die Zeichen dazu
hatten. Diess galt nicht etw

fir ginstig erklart
a nur von grosseren kriegerischen Unter-
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nehmungen, von cinem jeden grosseren Opler, eciner feicrlichen Leichen-
bestattung, sondern von jedem einzelnen Acte dabei, z. B, ob dicses das
rechie Opfer, diess die rechte Stelle oder der rechte Tag zur Beerdi-
gung oder zur Darbringung des Oplers sei. (Li-ki Cap. 15 (18)
p- 17 T. p. 37 Tscheu-li B. 18, 45.  ,Vor der Ceremonie der An-
nahme des minnlichen Hutes befragten die Alten das Loos wegen des
zu wihlenden Tages und der zum Feste einzuladenden Personen (**%)
heisst es Li-ki Cap. Kuan-i 30 (43) P- 177 T. p. 89; so auch wegen
des Jitens und Besdens der Felder, vor der Herbstjagd w. s. w. (Tscheu-li
19, 40). Auch der Weise belragt das Loos. J-king Hi-tseu 9,1
T. Il p. 508: ,Sching jin. tschi tao sse yen (der Heiligen Weg oder
Gang ist vierfach, — —- das 4te ist dann: J pu wu tsche schang khi
tschen, d.i. er wendet die Loose an, um Prognostica zu erlangen® (299).
Die Slelle aus dem Tschung-yung ¢. 24 s. schon oben 8, 48 (#57),
sZur Untersuchung zweiflelhalter Fille — sagt der Schu-king Cap. Hung-fan
1V, 4 §. 20—25 — bestellt man einen (Mann) fiir den Pu* (d.i zum
Wahrsagen aus der Schildkrotenschaale) und einen fir die Pllanze Schi
und heisst ihn den Pu und die Schi befragen.“ (Die Schildkrotenschaale
wurde gebrannt und die Risse, die sie dann zeigte, ergaben verschie-
dene Figuren.) Sie heissen Regen (Feuchte), heiteres Wetter, Dunkel-
heit, Zerstreutheit, Besiegung, die Unverinderlichkeit (Tsching) und Ver-

* Das Zeichen fiir Pu (%) ist zusammengesetzt nach Gaubil p. 28 aus dem
Zeichen fiir (?) Herr und dem fir Herabkommen (**Y, als ob durch den Pu der
Herr -oder Geist herabsticge; nach dem Schu-wen sicllt es aber die Lingen- und
Quer-Adern der gebrannten' Schildkritenschaale dar (*¢?).  Das Zeichen fiir
Tschen (*°%) Lat noch den Zusatz von Cl. 30 Mund zu Pu, also Worte des Pu.
Der Charakter ‘Tsching (*°%), ist zusammengeselzl aus” Cl. 154 Muschelschaale und
CL 25 Pu \Vahrsaémn und bedeutet: aus Muschelschaalen wahrsagen; Tsiao (%),
zusammengesctzt aus Cl. 213 Schildkréte, unien mit dem Cl. 86 Feuer, st eine.
Schildkritenschaale brennen, .um: daraus wahrzusagen, | o

Abh. d.1.CL d.k. Ak. d. Wiss. IX.Bd. [IL. Abth.  * .- 104
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anderlichkeit (hoei); im Ganzen waren es 7; 5 beim Py ‘und beim
Tschen 2. Mit ihrer Hille entgeht man dem Zweilel. . Wenn so die
Ménuer fir Pu und Schi bestimmt sind, und drei Minner wahrsagen:
(tschen), so folge dem Worte Zweier; ‘'wenn du einen grossen Zweifel
hast, berathe mit " deinem Herzen, berathe mit-den grossen Ministern und .
Beamten (King-sse), berathe mit dem’ Volke, befrage den Pu und die:
Schi. Wenn du, die Schildkrote, die Schi, die grossen Beamten und
das Volk (alle) iibereinstimmen, - so heisst diess der volle Accord; du
fur deine Person wirst dann Ruhe und -Macht, (deine) Schue und Enkel
Erfolg (Glick) haben: Wenn du mit der Schildkréte und der Schi fiir
etwas bist (tsung), die grossen Beamten'-aber mit dem Volke entgegen
sind, so gelingt es. Wenn die grossen Beamten, - die- Schildkrite und
die (Pllanze) Schi fir etwas sind, du aber mit dem Volke entgegenge~
selzter Meinung bist, dann gelingt es. “Wenn das Volk, die Schild-
krote und - die (Pflanze) Schi fir elwas sind, du und - die ‘grossen Beam-
ten aber dagegen, gelingt es; wenn du mit der Schildkréte fir. etwas
bist, die (Pflanze) Schi, die grossen Beamten und das Volk aber dage~
gen, so (verspricht es) in inncren Angelegenheiten (nui, d. i, Ceremonien,
Opfern u. s. w.) Gliick ; in dussern (uai, d. i. bei Kriegsunte‘mehmungen) aber
Ungliick. -Wenn die Schildkréte und die (Pflanze) Schi dem Willen der.
Menschen entgegen sind, -so bringe es, wenn man es unterlasse, Gliick;
wenn man es aber ausfihre, Ungliick (3%%). Man sieht, welches hohe Ge-
wicht, obwohl kein absolutes, schon in so alter Zeit selbst von den
Weisen der Nation dieserWahrsagung ‘beigelegt -wird. - - Im Capitel
Ta-yi-mo- (I, 3. 18) ist wohl die dlteste . Stelle -dariiber. -~ Yii soll.
da Schi’s Nachfolger werden.” Der meint, man miisse’ zuvor das Loos’
werfen iber die verdienten Beamten, und fir den es sich erklare, den
nehmen.  Der Kaiser . aber sagt, der Beamte, der das Loos befrage,
misse. zuvor priifen,. was er be_absic‘htige',. und dann erst an die grosse;
Schildkréte appelliren. Seine Absicht stand schon vorher fest; befrage.
er andere, so stimmten alle ihm nur bei; er habe die’ Zustimmung der




821

Geister (Kuei-schin), Schildkrite und Schi seien damit cinverstanden ;
der. Pu werde keine (neue) gliicklichere Entscheidung geben (%97). | Im
Schi-king (Ta-ya 111, 1. 3 P. 145) befragt der Ahn der Tscheu, Ku-
kung, ehe. er am Berge Ki sich niederlisst, auch dje Schildkrite.
Aber belehrender ist der folgende. Vorfall, Kaiser Pan-keng von der
D. II Schang (1401—1374 v. Chr,) wollte -seine Residenz nach Yn (in
Ho-nan-fu) verlegen, -weil die Ueberschwemmung des-Hoang-ho seine
frihcre Residenz Keng in Ki-tschey in Schan-si verheerte. Das Volk
wollte ihm nicht folgen, da sagt er: ,Ich habe das Loos (Pu) befragt
und es befichlt mir, meine Absicht auszufiihren® (*%%).. (Schu-king Cap.
Pan-keng III, 7. 1. 2) und Sect. III (Hia) §.-7: [Tch geringer Mensch
habe euren Rath nicht verwerfen wollen, sondern bloss ausfiihren, was
verniinflig ; Niemand wage, der Entscheidung des Looses (Pu) sich zu
widersetzen ; man muss es zur Richtschnur nehmen® (®*®).  Auch vor
dem Sturze der.zweiten . D. Schang (sagt Wen-wang dem Konige nach
dem Schu-king Cap. Si-pe-kan-li II, 10. 2): ,der Himmel hat das Man-
dat der Dynastie .Yn zuriickgenommen, . iiberlegene Minner und die -
grosse Schildkréte, weissagten nichts Gutes (Glickliches) (3'%). Auch in
Sui- befragt das Volk die Schildkrite 506 v. Chr., ob es den Konig von
Thsu an den von U, wie dieser es verlangte, - ausliefern solle und als
-diese sich dagegen erklart, antwortet man: der Konig befinde. sich nicht
in Sui! (Plizmaier Denkschr. d. Wiener Ak. T..8 S.:138); eben so der
Konig von Thsu 489 v. Chi.. (ib. S. 145) und im J-king Hi-tscu 10,
7.T. 1l p. 516 heisst es.:. plir die Erforschung. (der Zukunft). ist nichts
so gross (bedcutend), als die (Pflanze) Schi und die Schildkrite ().

Ausfiihrliche Nachrichten iiber diese Augurien haben wir im Li-ki
und T_schcu-l_i.".Irh.‘Li-li'i'Cap. T Kii-li 'p. 5 T.'p. 4 heisst os: ,die
Schildkrote dic'rit; zZum A\'V)illirsagcn'(["u) und die Pllanze Tsi — (dic in
Streifen von iui'glcichc_r; L'iinge'aufgél()st_ wurde) —— zum Schi. Durch
den-Pu.und den Schi hiessen dic friheren” héiligen Konige das Volk
vertrauen den (angezeigten) Zeiten und Tagen.zur Verehrung der Gei-

104*
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ster und Genien (Kuei-schin), bei der Ehrfurcht vor dem Gesctze und
Verordnungen und bei der Losung von Zweifeln und Entscheidung, wo |
man ungewiss ist; daher heisst es: ,bei einem Zweifel befragt die
Schi und ihr werdet nicht fehlen. ' Hat das Loos einen Tag bestimmt,
wo ibr eine Sache vornehmen sollt, so folgt ihm* (°''2).  Confucius
sagt (Li-ki Cap. Piao-ki Cap. 26 (32) zu Ende T. p- 82: ,Der Gros-
sen Gerithe (beim Loosen) verlangen Ehrfurcht und Respect. Der Kai-
ser bedient sich dabei (der Schildkrite und) nicht der (Pflanze) Schi,
die. Vasallenfirsten behalten die (Pflanze)* Schi (3'2); doch heisst es
Li-ki Cap. 9 (10) Li-ki p. 53 Fol. 4**: die Vasallenfiirsten (Tschu-
heu) gaben viel auf die Schildkrote, die Familien (Kia) nicht (3*22) .und
Li-ki Cap. 8 (9) Li-yin T. P. 24: ,(beim Opfer) hatte der Kaiser vor
sich den Wahrsager (Wu), hinter sich die Historiographen (Sse), die
Wahrsager — aus der ' — Schildkréte (Pu), die mittelst (der Pllanze)
Schi und die Blinden (Ku, das sind die Musiker***); alle waren zu sei-
ner Rechten und zu seiner Linken, so dass er sich in der Mitte befand
und sein Herz keine Miihe halte, um die héehste Rechtschaffenheit zu
bewahren (313).% Li-ki Cap. 25 (30} Fan-ki p- 153 T. p. 76 fiihrt Confucius
einen Spruch aus dem Liederbuche an : »Befrage die Schildkréte und die
Schi, und wenn sie nicht unginstig sind, geht’s: — Das Loos befragt
nur der Kaiser; er wollte seine Hauptstadt nach Hao verlegen, aber erst
nachdem die” Schildkrite 'sich dafur entschieden, fiihrte Wu-wang es
aus (**).“ Daher sagt der Li-ki Tsi-j Cap. 19 (4) p. 125 T. p- 60 gegen
Ende: ,Der Wahrsager, der die Schildkrote hilt, hat das Gesicht nach

. ¥ Tschu-heu Yeu scheu schi. Callery p. 164 erweitert diess so: tandis que
les seigneurs emploient les brins de Pherbe pour consulter le sort sur ce qui a
trait & la garde de leurs éfats (¢t n’emploient en augune fagon Ia tortue)!!

. ** Callery im Texte p. 27 hat diese Stelle, wie mehrere, ausgelassen,

~*** Callery p. 47 hat falsch: les devins par les sons: im Texte steht nur Ka
die Blinden, das sind die Musiker, ;
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Siiden gewendet — (weil er die Stelle des Geistes einnimmt, der das
Orakel von sich gibt). Der Kaiser in Ceremoniecostiime hat dag Gesicht
nach Norden gewandt — . wihrend bej Versammlungen -am Hofe diess
sonst umgekchrt ist. — Obwohl (der Kaiser) eine klare Einsicht hat,
so begehrt er doch eine Entseheidung iiber seine Absichten (durch das
Loos); dadurch andeutend, dass er nicht entschieden - durchgreifen will,
sondern den Himmel ehrl(315).¢ Dije Befragung der Loose fand beim
- Ahnenopfer im Ahnensaale statt (Li-ki Cap. Vv Wang-tschi p. 16).
»vyenn.man das Loos beim (Opfer) Kiao befragt, holt man (zuvor) die
Befehle im Ahnentempel ein, befragt dann ‘die Schildkréte in des Vaters
Ahnensaal, in der Absicht den. Ahn zu ehren und seine Liebe zum ver-
storbenen . Vater zu bezeugen® (315);: . Li-ki Cap, 10.(1i), Kiao-te-seng
p. 62 T. p. 31% R P

.. . Dem Tscheu-li, der Beh. 24 Fol. 1.-32‘weillﬁuﬁg,von den Augu-~
rien handelt, entnehmen -wir (Fol. 16) (19), - dass es einen eigenen Schild~
krotenmann (Kuei-jin) gab. .Er unterschied 6 Arten von Schildkroten
— die himmlische — Ling (nach dem Schol. 2‘b1auschw‘arz) , die ir-
dische J.— (gelb), die des Osten Ko (blaw), — die des Westen Lui
{weiss), die des Siden Lie (roth) und die des Nordens Ju (schwarz)
nach der Farbe des Erdreichs, wo das Thicr sich  fand und der Form
seiner Glieder unterschieden (3'7). .Das alte Warlerbuch Eul-ya erklirt
die Namen s. Biots Note. Er erhilt - die Schildkriten im Herbste und
bearbeitet sie im. Friihlinge. Es . 8ab ein besonderes Schildkroten-
haus ('¥), worin jede Art ihre besondere “Abtheilung hatte. Zu An-
fange des Friihlings wurde mit dem Blute eines Opferthicres die Schild-
krote bestrichen und so geweiht. Er opferte dann dem ersten Augur,

* Dass Confucius auf eigentliche Wéhrsqgung nichts gegeben hat, sondern
die Zukunft des Reiches bloss aus seiner Vergangenheit erschliessen wollte, ergibt
sich aus seiner Antwort auf Tseu-tschang's Frage, ob die Begebenheiten 10 Ge-
nerationen im Yoraus erkannt werden konnten? Lin-ii I, 2, 23,



S21

dem’ Erﬁnder"der'“"ahrsagung mittelst der Schildkrite (dessen Namen
man aber nicht mehr wusste). - Bei einem Opfer reicht ¢r die Schild-
krote dem, der daraus auguriren soll, "So auch bci-CoIIchiVOpfcm (Liw)
und bei einer Beerdigung.: - . .- . - : S
- Nach dem Schol. Licu-i zum Tscheu-li B. 24, 13 oftnet man -zym
‘Wahrsagen den untern Theil der Schildkrite, nimmt die dussere Schagle
weg und behalt- zum Wahrsagen nur die untere, die gerade ung Quer-
‘striche” hat."Eine gerade - Linie trennt die rechte ung linke Seite upg
hiess zu seiner zeit »der Weg von Tausend Li“.-" Die 5 Querlinien
schieden die zwglr Thierkreiszeichen ung bezeichneten die 5 Elemente
und die- Planeten, " Dig b~ und Unterabtheilungen kénnen nicht zup
Walrsagen dienen, nur 2 Theile rechts und 2'links konnen- erhitzt unq
geblfnet werden. Sip heissen die 4 (Sse) Tschao (318), - v
‘Der Wahrsagembister (Pu-sse) hat. nach - dem Tscheu-lj (B. 24
Fol. 1'3_)'diese'/{-'Tschaor-zu ‘6fien.’ - Dio erste heisst " die Abtheilung
des Quadrats oder der Regionen' (Fang-tschao), die. zweite die der Ver-
‘dicnste (Kung-t's‘chao),fdie“ 3te die der Gerechtigkeit (J-tschao) und die
4le die des “Bogens (Kuhg—lschao)'(“”);' Hier bleibt Vieles dunkel,
Bei allen Wahrsagungen' hejsst es-weiter: _Er beschaut das Obere der
Schaale, macht ‘das Feger an, um “die’ Schildkrote zurecht g machen, -
und Iiisst'ihr’"SchWarzes”‘h'crvortretéh. “Bei allen Augurien unterscheidet
€r das Obere ung Unt'ere, das Linke - und Réphte, das Yn ung Yang (der
‘Schildkrite) und’ theilt dep; Befehlshaber det Schildkrote (dem Obérwahr-
sager)- diess mit -ypq benéchrichtigt und unterstiitzt ihp « Nach - dem
2. Schol. lag beim Begribnisse vop Graduirten  die Schildkréte aussen
vor der Schwelle: des “Ahnensaales.” Vor' dem Thore desselben war der,
welcher wegen deg Begrz‘ibnisstages sie befragte; der die Wahrsagung
Icitete, 'stand‘__é_suic_h -vor der Thire, .

Wir fihren diess nur an, um. zy
Zeigen, wie bis jng . Kleinste hier Alleg geordnet war, Wie ag sgebil-
det aber dieses- nichtige System der Wahrsagung war, zeigt der Abschnilt
des Tscheu-Jj vom 'G'rosswahrsager Ta-pu (329 (Tscheu-li 24 Fol. 1(10)




— 13). - Die Risse in der‘Schildkrﬁtcnschaale, die ¢
hiessen Tschao., Der Tscheu-li unterscheidet. drejer]
nen des Ji-Steins dhnlich waren, die, welche denen
und die den - Rissen einer Ebene glichey (°*3). Die ersterey waren
nach dem Schol. sehr fein, die zweiten grosser, , die dritten grosse Ein-
schnitte.  Man zihlte nach dem Tscheu-li im Gangzen 120 verschiedene
Figuren, die 1200 Antworten gaben.. Man- hatte dreierlei Methoden
(Fa, eigentlich Regeln, Gesetze)_ijbep die Combinationen der Loose. Die
erste heisst Lien-schan, die Verbindung der Berge .(sie. gab die Aus-
{lisse -an, die von den Bergen ausgehen);. die zweite Kuei-tsiang be-
deutet Riickkehr wund -Erhaltung ; jene  sollte vom Fo-hi, diese von
Hoang-ti crfunden (sein), die dritte Tscheu-i beruhte auf dem J-king.
Bei- allen .werden die 8 symbolischen_heiligen Linien und 64 Combina-
tionen derselben in Anwendung gebracht ¢, o

Der Grosswahrsager ' bereitete die acht Entscheidungen (Ming) der
Schildkrote fir die Staatsangelegenheiten vor (Fol. 7); 1) ob einkriegs-
zug stailfinden: sollte, - 2) ob die Himmelszeichen gunslig oder un-
gunstig, 3) ob-eine Concession zu-machen, 4) ob eine Berathung
vorzunehmen, 5).0b etwas vor sich gehen werde oder ‘nicht, 6) ob
-eine Person kommen werde oder nicht, _7) obes Regen geben werde _
oder nicht'und 8) ob eine Seuche kommen werde- oder night (3%,
Bei diesen ;8- obersten Entscheidungen»bcnutzt (der Grosswahrsager) auch
die andern Arten von_:Wahrsagungen, wie durch Triume;  um .daraus
das Gliick; und’ Ungliick der Konigreiche zu entnehmen - und (den Sou-
verain) .zu-mahnen, der 6ffentlichen Verwaltung zu Hilfe .zu kommen (d. h:
sich zu bessern, um das drohende Ungemach abzuwenden). Immer, wenn
im Namen. des Staals eine grosse Befragung der Loose stattfindet, wenn

as Feuer gemacht,
¢i, die, welche de-
von Topflerwaaren

* Der Text ist ausserordentlich kurz und einsylbig." .. Wir haben; um ver-
stindlich zu sein, die Erklirung von Schol. 1 mitaufaehmen miissen. Der: Text hat
immer nur das cursiv gedruckte -eine Wort. SR
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man sic befragt wegen Ernennung eines Fiirsten oder Errichtung cines
Feudalreiches, beschaut ¢r den oberen Theil der Schildkrite, so auch
bei den grossen Opfern* (an den beiden Sonnenwenden). — Bei den klej-
nen (wo man die Pflanze Schi befragt) assistirt er dem Wahrsagcr
(Pu); — wenn die Hauptstadt verlegt werden soll; wenn eine Armee
versammelt wird, befragt er die Schildkrite, auch bei Collectivopfern
und Leichenbegangnissen® (3221), ' ' S

Die Wahrsager Tschen-jin (B. 24 Fol. 21) vereinigen, wie g
scheint, die Wahrsagungen aus der Schildkrote mit denen aus der
Pflanze Schi; sie sind nach dem Tscheu-li mit der Wahrsagung aus der
Schildkrdte wohl in der Art beauftragt, dass sie mittelst der 8 Resul-
tate, die die Pllanze Schi lieferte, die 8 Orakel der Schildkrite ausle~
gen. - Mittelst der 8 divinatorischen Linien (Kua) deuten sie aber auch
die Resultate, welche dic Pflanze Schi lieferte. “ Der Furst wahrsagt bei
der Schildkrote und Pflanze Schi aus deren Gliederung'-(Thi), der Pri-
fect (Ta-fu) -aus der -Farbe,’ der 'Annalist (Sse) aus der Schwirze;
der Wahrsager (Pu-jin) aus den ‘Splittern (Tsi). Wenn die Wahr-
sagung vorbei ist, sammeln sie die’ kostharen Gegenstinde und am Ende
des Jahres zihlen: sie - die Prophezeiungen, die in Erfillung gingen und
die nicht (3%3). Die Pflanze S chi(3%) ist die Achillea. millefolium, deren
Stengel zum Wahrsagen' gebraucht wurden. J-king Hi-tsen L10. 2 T. I
P- 512 heisst es: Schi tschi te yuen eul schin: | die Kraft (virtus) der
Schi-“ist vollkommen“'-’(eigen‘tlich-'rund-'un'd- geistig) (*¥a), :Aus den
6 Blattern der ‘Pflanze sol] Fo-hi- dic 6 Kua entnommen haben. P. Regis
T. I p. 513 J-king 'Schue’ kua “tschuen 1,:1 T. I p. 564 sagt:. Vor
Alters machten ‘(erfanden) die- weisen Manner den  J- (King) ; sie -wur-
den “dabei untérstatzt: von ‘dem lichten Geiste (Schin-ming), der. die Schi-

. * Bei einem Augurium iiber den Tag, wann eingrosses Opfer- darzubringen
ist, vereinigt sich  der Gross'analisti(Ta-sse) mit .den betreffenden Beamten (dem
Gross-Augur und seinen Untergebenen) (Tschea-li B, 26, 6).. .- '
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Pllanze cntstehen liess® (Eul seng schi) (%), per Mann der Pflanzo
Schi (Schi-jin) (B.24 Fol. 24) beschiftigt sich mit den 3 Methoden
des Wechscls und unterscheidet dic neun Namen (Arten) der Wahrsa-
gung aus der Pflanze Schi (3%). Die ersteren sind die obigen schon bei
der Schildkrite (Fol. 4) genannten. Die neun Arten Wahrsagung mit-
telst der Pllanze Schi fiihren alle den Namen Wu Wahrsagung, die ein-
zelnen mit dem Zusatze von Namen alter Wahrsager Wu—keng, -hien,
-schi, mo, -y, -pi, -sse, -san und ~hoan (3?7). Wu-hien war der Erfinder
der Wahrsagung durch dic Pflanze Schi. Zu Anfange des Friihlings besieht
der Schi-jin die Wahrsagepflanzen und bereitet sie zu, fir den Fall,
dass der Staat sie verlangt. Man befragt immer erst die Pllanze Schi nach
dem Tscheu-li und dann die Schildkrite (3*73).  Diess stimmt mit dem
Cap. Hung-fan im Schu-king, scheint aber mit der oben angefiihrten
Stelle des Li-ki zu streiten. Diese bezieht sich aber nicht auf die gros-
sen Staatsaffairen. Der wunderbare Ursprung der Kua des Fohi kommt
schon im J-king vor (Hi-tseu 10. 8 T.JI p. 517): »Aus dem (Iloang)-ho
ging hervor die Tafel (Thu), aus dem Lo (Flusse) das Buch oder die
Digramme (Schu) und die weisen Minner nahmen sie zum Muster.¢
(®**®) Auch Confucius scheint an den Fung-hoang (Phonix) und die Tafel
(Thu) geglaubt zu haben. Lin-iii 1, 9,8 Klagt er: »Der Fung kommt
nicht, aus dem Flusse tritt die Tafel nicht hervor: es ist mit mir vor-
bei (°**)“ Die Wahrsagung aus den Kua des Fo-hi scheint erst
spiter recht aufgekommen zu sein. Amiot Mém. T.1I p. 43 lasst schon
Wen-wang und selbst Kaiser Yn die Kua zum Wahrsagen benutzen,
stitzt sich aber bloss auf ein Fragment des Werkes Lu-tao aber die
Kriegskunst. Noch nahm dic Traumdeutung eine bedeutende Stellung
ein, und wir missen dahcr noch besonders von ihr sprechen. |

Von den Traumdentern.
Traume (Mung) (3*°) und deren Deutung werden schon im Schi-
king Siao-ya II, 4. 5 erwihnt. Da traumt Kaiser Siuen-wang (827
Abh. d. L.CL d.k. Ak.d. Wiss. IX. Bd. IlI. Abth, 105 '
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— 1781 v. Chr.) von Biren (Hiung und Pei) und Schlangen (Hoej sche)
und lisst Traumdeuter kommen. Die Biren bedcuten einep minnlichen
Spross, die Drachen oder Schlangen einen weiblichen Spross, die ihm
auch geboren werden (****) und 1II, 4. 6 p. 96 triumt cin Hirte von yp-
zihligen Fischen und Bannern und Fahnen (Schao Yi; Ia Charme iiber
scfzt Aeckern und Gauen ). Die Traumdeuter erkliren, die zahlreichep
Fische bedcuten eine reiche Ernte, die vielen Banner ung Fahnen ver-
sprechen eine zahlreiche Familie (%39, Nach dem Tscheu-li B. XXIV
Fol. 6 (13) war der Grosswalirsager (Ta-pu) (®*%) auch iiber ‘dje Aus-
legung der 3 Arten von Triumen gesctzt. Die erste Art von Triumen
war die zu einem beslimmten Zwecke, die zweite hiess Triaume von
fremdartigen Gegenstinden ; die dritte gleichzeitige Exaltation, Diess ist
nach dem Schol., wenn der Geist sich erhebt und mit héheren Genien
in Verbindung (ritt* (39; — wie wenn Kaiser Kao-tsung oder Wu-ting
(1324—1266) im Traume Fu-yue sah und ihn auf diess hin zu sei-
nem Minister machte. (Schu-king Ca‘p.‘ Yue-ming I, 8 s. 1 fgeg.) Die
Stelle ist merkwirdig: | Der (Schan‘g-) t, sagt der Kaiser, hat mir im
Traume einen Weisen zum Minister gegeben. Man beschricb nun oder
bildete die Gestalt des Mannes ab, der ihm im Traume erschienen
war und suchte ihn im ganzen Kénigreiche. Yue, der an einem abwirts
gelegenen und wiisten Orte zu Fu-yuen in Schan-si (in Ping-lo-hien
in Ping-yang-fu) lebte, war der einzige, den man ihm éhnlich fand.
Drum wurde er zum Minister gemacht, und der Konig vertraute ihm die
ganze Verwaltung an (*3?). ', Diese (3) Arten, fihrt der Tscheu-li fort,
haben 10 (7 Lichterscheinungen (Wechsel) und 90 verschiedene Com-
binationen (332).¢ pjeqe Uebersetzung Biot's P- 72 ist nach der Textes-
dnderung des 2. Schol.; er erliutert diess : wenn der Kaiser Nachts im

Traume cine Lichterscheixmng hatte, so untersuchte man am folgenden
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Tage die Wolken oder Diinste in der Nihe der
liche oder ungliickliche Prognostica abzuleiten,
galt fur eine Emanation des Himmels upg der Sonne, wie in Japan.
Das Verfahren war aber schon unter der D, [lan verloren gegangen,

_ Dic eigentliche Arbeit hatte aber der Traumdeuter (Tschen-mung)
(®*3).. Der Ausdruck (Triume) deuten (tschen) ist dasselpe Wort mit
dem fiir wahrsagen (39%), yDer Traumdeuter beschiltigt sich nach -dem
Tscheu-li 24 Fol. 26—29 . (25 Fol. 1—3) mit den Jahreszeiten in Be-
zug auf die Triume ; prift die Bezichungen von Himmel und Erde und
unterscheidet die Emanationen vom Yang und Yn. Aus der Stellung
von Sonne, Mond, Sternen und Sternbildern zieht er glickliche oder
ungliickliche Vorbedeutungen fiir die 6 Arten von Triumen. Diese sing
1) regulire (wenn man ruhig ohne Aufregung traumt) ; 2) schreckliche ;
3) Rellexionstriume (wenn man rdumt, was man wachend gedacht
hat); 4) wenn man trdumt, was wachend gesprochen ist; 5) heitere
Triume und 6) Triume der Furcht, Zu Anfang des Winters macht
er dem Kaiser einen feicrlichen Besuch und fragt ihn, ob er einen
Traum gehabt_habe. Von gliicklichen Triumen gibt er dem Kaiser die
Auslegung, der sich verneigend sie in Empfang nimmt. Er legt junge
Schosslinge von Korn nach den 4 Weltgegenden hin, um sie den bosen
Triumen (den Geistern, welche diese gesendet haben) darzubringen,
(Der Kaiser) heisst dann (den Fang-siang-schi) die Reinigung begin-
nen,l um die verderblichen Miasmen zu vertreiben® (*%2).  vgl 31, 217.

Sonne, um daraus gliick-
Der Geist des Kaisers

Von den Geisterbeschwiorungen.

Obwohl man keinen besondern Priesterstand hatte, gab es ausser
den schon genannten doch noch mancherlei Beamie, die mit einer Art
geistlicher Function betraut waren. Der Charakter fiir ‘Wahrsager Wu
bezeichnet nach dem Schuc-wen die verdrehten Geberden oder Gesticu-
lationen ciner Wahrsagerin, durch welche sie die Geister herabkommen
lasst(333b).  Das Wort Wu mit einem andern Charakter (33%¢) geschrie-

105*
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ben, heisst auch tanzen und allerlei Gesliculationen dazy machen. Nach
dem Kue-iii gab es Zauberer (Wu) von ~den ersten Zciten der Mo-
narchie an. Unter Schao-hao (2?7 2598—2514) sollen sie besonders
Verwirrung veranlasst haben, welchen sein Sohn und Nachfolger der
Kaiser Tschuen-hio wehrte. (Gaubil Tr. de Chronol. Chin, Mém. T. 1¢
pP- 10 sq. u. 101 nach dem Kue-ii.) _Im Schu-king Cap. Y-hiiin In,
4, 7 sagt der Minister Y: »die bestandig im Palast tanzten und in (ih-
ren) Hausern sich betrinken und sangen, gélten dafir, die Sitten der
Zauberer zu haben“ (331). Diese scheinen also hier verdammt zu wer-
den und mit Zusatz von Clef 149 heissen (343): die Worte des Zauberers
schon im Schu-king I, 2. 3 : tauschen, betriigen. Der Tscheu-li B, 25, 36
(26,7 v.) nennt den Vorstand Sse-wuy (**3).  Er steht an der Spitze
der Truppe von Geisterbeschworern. Bej einer grossen Diirre im Reiche
tritt cr an ihre Spitze und tanzt beim Opfer, Regen herabzurufen, Eben
so fahrt er bei einer grossen Calamitit des Reiches dic_geheiligten Ge-
brauche der Geisterbeschworung aus.  Bei einem Opfer bereitet er dic
Ahnentafeln im Koffer und das Zeug (wohl was fir den Geist auf der
Sitzbank ausgebreitet wurde) und die Speisen, die in Matten gewickelt
wurden, auch die Opfer; die man z, B. fiir den Erdgenius cingrabt. Bei
Leichenbegingnissen betreibt er die Geisterbéschwﬁrung, um dic Geister
herab kommen zu lassen (®3%). Eine besondere Art der Geisterbeschw -
rer, diec méannlichen (Nan-wu) (335) - opfern den entfernteren Geistern,
um sie herbei zu zichen, geben ihnen ihre Ehrennamen, rufen sie mit
langen Biischeln herbei. I Winter machen sie die Geschenke im Haupt-
saale und ohne sich nach einer bestimmten Seite zu wenden und ohne
(die Geister) zu zdhlen ; im Friihlinge rufen sie das Wohlwollen dersel-
' ben an, um epidemische Krankheiten abzuwehren. = Bej Condolenzbesu-
chen des Kaisers gehen sie den Betern “voraus (3362), Es gab auch
weibliche Geisterbeschworer (Niu-wu) (**") fiir die Beschworun-— _
gen und Raucherungen in den verschiedenen Jahreszeiten. Bei ciner
Diirre oder brennenden Hitze rufen sie Regen herbei, indem sie Tinze
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aufliihren.  Bei Condolenzbesuchen der Kaiserig marschiren sie mit den
Betern der Kaiserin voraus, wie dic Nan-wy dem Kaiser, Bej einer
grossen Calamitit des Staats singen sie, (anderc) heulen und flehep -
(dic Geister) an, : '

Es fiihrt uns dieses wic von selbst auf dje Gebete, Opfer und die
“damit  verbundene Musik, den Gesang und die feierlichen Opfertinze.

Dariiber wird die 2. Abtheilung: Ueber dep Cultus der alten Chi-
nesen das Weitere mittheilen.

Zusiitze zu Abhandlung 1,

Zu S. 8. Gauhil’zu Chouking 1V, 20 p. 258 sagt nur: le livre Tscheu-li
renferme plusieurs morceaux composés par Tcheou-koung et par plusieurs autres, -
Dans ce livre Tscheou-li il y a plusieu_rs morceaux, qui n’y ont été mis que des
tems des Hans. Vgl. Obs. IIl p. 33 sq. Weber in den Abh. d. Berliner Ak, d.
W. 1860 p. 264—8. ist mit seiner angeblich kritischen Verwerfung des ganzen
Tscheu-li viel zu lcicht fertig.

Zu S. 11 Anm. 1. Die deutschen Bearbeitungen des Schi-king von Rii-
ckert u. JLH. Cramer (in: Das himmlische Reich. Crefeld 1844. 8. B. 3) sind
nur nach la Charme’s lat. Uebersetzung. T

Zu 8. 26. Lin-iii I, 3, 24 heisst es von Confucius: Das Reich ist seit
lange nicht aufl dem rechten Wege (Tao), aber der Himmel will ihn zu einer Glocke
(Mo-to, womit man das Volk zusammenruft) machen, (4#2) *,

Zu S. 33. Siao-schuhg pe lies Siao-tsung-pe.

Zu S. 33 1. 5 v. u. Auch Li-k ¢. 6 yuei-ling Fol. 47 unterscheidet den
Schang-ti und die Ti, die Vorsteher der einzelnen Jahreszeiten, 4

Zu 8. 33 L 10. Dieser Ausspruch des Confucius wird an verschiedenen
Stellen des Li-ki mit verschiedenen Zusiitzen angefiihrt. Cap. Fang-ki 30 Fol.23v.:
,»,Das Haus hat keine 2 Herren, geehrt werden keine 2 Obern® (71) * ynd Cap.
Sang-fu sse tschi 49 Fol. 73 : »Das Reich (Kue) hat keine 2 Fiirsten (kiiin), das
Haus keine 2 Geehrten (thsiin); (nur) durch Einheit regiert man es (73) **
Es heisst nach den im Texte angefiihrten Worten Li-ki Cap. Tseng-tseu-wen 7
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Fol. 10: ,,Bei den (Ahnenopfcrn) Tschang und Ti ung im Kiao unq Sche ehrt man
keine 2 Obern® (T1)%** g App |1 s. 132 1.16 den Anlass zu d"eS‘—‘PAcusserung(m),
i Zu S. 38 1. 5 von unten. Li-ki Kiao-te-seng ¢, 11 Fol. 32 v, heisst es
‘noch: — —  DieErde triigt (tsai) alle (die 10,000) Wesen, der Himmel ? Jiefer die
Formen (Bilder Siang).  Sie erhalten das Gute (den Schatz Tsai) von der Erde;
sie erhallen ihr Gesetz (fa) vom Himmel ; daher ehrt man den Himmel und Jieht
die Erde — — (*3) % L A _ _
Zu 8. 39 1. 16. Doch steht Meng-tseu I, 5,4 zu E, Yang schon fir Sonne,
Zu S. 41. Vgl. noch Li-k; Cap. Tsi-i 24 Fol 52 und dieselbe Stelle Cap.
Yo-ki 16 p. 108 T. p. 2. ,Wo Musik ist, da ist Ruhe; wo Ruhe, da ist Dauer
(Bestand) ; wo Dauer, da ist der Himmel; wo der Himmel, da jg Geist (Schin) ;
der Himmel spricht nicht und map vertraut (ihm) doch (sin) ; der Geist (oder die
Geister) ziirnen nicht und man hat doch Ebrfureht (wei vor ihnen)« (110

Zu 8. 44 Li-ki Piao-ki ¢, 32 Fol. 46 sagt Confucius: | Hia’s Lehre (Tao)
ehrte die Bestimmung (Ming), diente den Manen (Kuei), ehrte die Geister (Schin),
hielt sie aber ferne ; Yn's Leute ehrten dje Geister, leitelen das Volk an, den Gej-
stern zu dienen » stellten voran die Manen und darnach erst die Ritus L. — —
‘Tschew’s Leute hieltep hoch die Ritus, breiteten aus den Dienst der Manen, hatten
Ehrfurcht (king) vor den Geistern, hielten sie aber ferne ("*") *«  Der Schol.
sagt: Die Manen sind dunkel und schwer zy ergriinden, daher fiirchten dje Men-
schen sie, - B

ZuS. 501 3. Liki ¢.9 (10) Li-ki T.p. 26 heisst es: ,,Der Weise, der die
Ritus beobachtet, hat nach Aussen Frieden, im Innern ist er ohne Hass (Entfrem-

Manen und Geister nehmen hin das Opfer seiner Tugend (hiang-te) (164) *

| ZuS. 5L 9. Liki g, Kiso-te-seng ¢, 11 Fol, 3 heisst es  abwei-
chend: , Die Dorfleute (brachten dag Opfer) dem Schang dar (s. Abh. 2 s. 36).

Confucius in Hofkleidung stand aul der Treppe, es war der Hausgeist (1 -
Eine alte Erklirung sagt: Schang sei der :

die Dorfleute wollten jhn vertreiben,
des Miaohauses, '

Name eines michtigen Manen (Kuei) ;
Confucius war voll Ehrfurcht gegen den Geist

Zu S. 56 1. 11 Li_k; Cap. Hiang—yerl;tsieu c. 32 (45) T. P« 31 (Fol. 45 v.)
spricht auch von eipep Pe des Mondes, pjp. dreimalige hgfliche Weigerung sej

ein Bild des Mondes, der 3 Tage brauché; ehe sein Pe vollstindig werde. S, dg
“die Schol. (’s4) = , . o :
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Zu S. 62 1. 3. Die Stelle Li-kj Cap. 4 Tan-kung-hia Fol. 83 v. lautet ge-
nauer : ,Knochen und Fleisch kehren wieder zur Erde zuriick, das ist Bestimmung
(Ming). Was aber den Hoan-khi betriflt, so gibt es keinen Ort, wolin er nicht
geht (tschi); er geht nirgends nicht (iberall) hin, da er Alles durchdringté (205 *
S. da.den Schol. S, 57 1.2 steht irrig Li-ki Cap. 3.

Zu S. 62 1. 8. Noel wird die Stelle Li-k; Cap. Tan-kung ¢. 3 Fol. 14 v,
vor Augen gehabt haben: Da Tseu-tschung krank war, rief er Schin-tsiang (sei-
nen Sohn) und sagte: Vo Weisen heisst s, er yollendet, vom Unweisen, er
stirbt. Kilin-tseu yuei tschung, siao jin yuei sse. Ich bin diesen Tag ihr (der Voll-
endung) wohl nahe (nahe einem Weisen nach d. Schol.) (209a),

Zu S. 67. Li-ki Cap. Kiao-te-seng c. 11 Fol. 45 werden die Kuei und
Schin mit dem Yn und Yang identificirt (*2%) *. Der Schol. da nemnt die Kuei
den Ling des Yn, den Schin den des Yang (224) »% g g 57

~Zu S. 69 not. Zu Yao's Zeit war nach Meng-tseu I, 6, 9 das Reich voll
Schlangen und Drachen, bis er sie in dje Siimpfe vertrieb. _ .

Zu S. 75.’ 1. 9. Dic Stelle des Schu-king wiederholt der Li-ki Cap. Wang-

tschi 5 Fol. 8 v, woll nur, ’ } '

Zu S. 80. TIm Gebiiude Ku-tsung (wo die rituelle Musik gelehrt wurde)

oplerte man den alten Musikern 3 (288)% Tscheu-li 22 Fol. 2 (7 v.); nachd. Schol.

im Schang-tsiang, wo man die Schrift lehrte, den alten Schreibmeistern. ‘

Zu S. 89. Wichtig ist noch Li-ki Cap. Piao-ki c. 32 Fol. 54 v.. Confucius
sagt: ,,Einst dienten der 3 Dynastien erleuchtete Kaiser alle des Himmels und der
Erde lichten Geistern, indem sie, ohne den Pu und die Schi anzuwenden, nichts
unternahmen. Sie wagten nicht nach ihrer Privalmeinung (eig Tracht) dem Schang-ti
zu dienen ; drum widersetzten sie sich Sonne und Mond (den Zeiten) nicht, wider-
streblen nicht dem Pu und dem Schi. Pu und Schi diirfen nicht. mit einander ver-
mischt werden. In grossen Angelegenheiten (bei den Opfern der grossen Geister
nach dem Schol.) kommt es auf Zeiten und Tage an (yeu); in den kleinen Ange-
legenheiten kommt es nicht aul Zeit und Tag an, da Dbefragt (hat) man den Schi.
Bei dusseren Angelegenheiten nimmt man die ungleichen (chin. harten) Tage; bei in-
nern Angelegenheiten die gleichen (chin. weichen) Tage. Man widersetzt sich nicht
der Schildkrite und dem Schi. Confucius sagt: Wenn der Opferstier, der einfar-
bige Ochse (tsiuan), die Ritus, die Musik, die Enthaltsamkeit vollkommen sind, dann
ist kein Schade von den Manen und *Geistern, keine Entfremdung der 100 Familien
(des Volkes) (298) * ynd Fol. 56 sagt Confucius: Hat der Weise Ehrfurcht (King)..
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so bedient er sich der Opfergefisse; darum lisst er nicht ausser Acht Sonpe
und Mond (die Zeilen), widerstrebt nicht der Schildkréte und dem Schi; voll Ehr-
farcht dient er seinen Fiirsten und Obern; von oben nicht verachtend das Volk,
unten nicht familizr gegen die Obern (298) +% g Schol. o

Zu S. 89. Niemand durfte, wie noch Jetzt, eine Frau aus derselben Fanilie
heirathen, Kaufte man nun eine zur Kebse und wusste ihren Familiennamen nicht,
S0 befragte man desshalb das Loos (Pu) (*28) ¥ Liki Kio-li ¢ 1 Fol. 20 v, ;
u. Fang-ki ¢. 30 Fol, 33 v, In Trauerangelegenheiten befragte man das Loos ausser
der Decade (Siiin), bei freudigen innerhalb der Decade (298) Hrx 1o ge Kio-Ji
¢. 1 F. 39, Jenes sind nach dem Schol. die Beerdigung (vgl. Li-ki Tsa-kic, 20 F.
47 1g.) und. die 2 Todtenopfer (Tsiang), diess die Aunahme des miinnlichen Hyeg
und die Heirath (293) ¥*E%E S, auch Fol, 39, S, iiber den Pu auch noch Li-kj
Cap. 33 Schen-i zu Ende Fol. 67 v.

Zu 8. 92 1. 5. Piag-ki c. 32 Fol. 55 v. heisst der Schluss: Des Kaisers
Weg (tao) ist: er braucht die Schi ; die Tschu-heu, wenn eg nicht ihr Reich (son-
dern ein fremdes) betrift, bedienen sich nicht des Schi. Der Pu wird gebraucht bej
der Wohnung und dem Schlafgemache (Thsin). Der Kaiser braucht nicht den Pu,
wenn er im Tai-miao wejlt (311 * Bemerkenswerth sind noch dje’ Ausdriicke
Ming-kuei den Befehl (die Béstimmung) der Schildkrote (einholen) und der Py.
Jin tso kuei fiir brennt sie Gty = i 'Cap. Tsa-ki ¢. 20 F. 48.

ZuS. 961 11 v.qu Li-ki C.Yii-tsao 13 Fol. 4 heisst es dafiir; »der Wahr-~
sager bestimmt (ting wahrsagt) aus der Schildkrite, der Sge aus dem
der Fiirst aus der Gliederunge (323y » - .

Zu S 9711, Merkwiirdig ist Li-kj Cap. Li-yiin 9 Fol. ¢4 » Wie heissen
die 4 mit Seele oder Verstand (Ling s. 8, 57) begabten ? Der (Ki~) Lin, der
Fung- (hoang), die Schildkrite ung der Drache heissen die 4 Ling. Drum wo der
Drache gezogen wird, stort der Wej (Stér) (davon eilend) nicht die Fische :

3 wo
der Fung aufgezogen wird, da werden djo Vogel nicht flichtig; wo der Lin ge-

» da rennt das Wilg nicht (erschreckt) davon; wo die Schildkrite ge-
zogen wird, da sind des Menschen Leiden

Jede Art folgt ihrem Fiihrer gerne.«
die Yoraussicht (sien tschi)zugeschrieb
“und die Schildkrite, die Opfer zu orq
erscheinen wenn eip vollkommener K

Schwarzen,

Hier wird der Schildkréte nach dem Schol.
en, darum wihlten die alten Kaiser dje Schi
nen (328a) per Ki-lin, Fung-hoang u.s. w.
Onig herrscht. Li-kj ¢, 8 Li-jiin p. 50 T. p.

26 u. 29, Li-ki P- 5T T. p. 29 u. . w.oo o
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Seite

Verhiiltnisse des Einzelnen und des Staates werden vom Himmel _
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Yon
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und irdischep Bestandtheiles des

an keine Belohnung oder Be-

aube gehort zum urspriing-
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