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Indem wir das Leben des Confucius zu schreiben unternehmen,
fragen wir uns zunachst, wie dasselbe am Besten dargestellt werden
mochte. Da kommt es zunachst darauf an, sich einen richtigen Be-
griff von diesem alten Weisen zu bilden, da man sich von ihm
IN Europa oft noch die verkehrtesten Vorstellungen macht. Haben ihn
Schlosser u. a. doch noch fur den Grunder der Literatur der Chinesen, den
Stifter ihres religiosen Glaubens und den eigentlichen Schopfer ihres
Staates gehalten, wovon das eine so irrig ist, als das andere, wie er
ebenso ohne Grund auch wohl als Gesetzgeber oder Reformator oder
Philosoph aufgefiahrt wird. Wer war also Confucius? Wir antworten:
Zunachst war er ein Chinese. Diese Antwort scheint sehr einfaltig,
Ist aber sehr inhaltsreich; freilich muss sich der Begriff Chinese erst
mit seinem bestimmten Inhalte fullen. Wir heben hier nur als das
Wesentlichste vorlaufig die Grundideen des chinesischen Lebens hervor:
die tiefe Unterwurfigkeit der Kinder unter den Vater, die Unterordnung
der Frau unter den Mann, der Jungeren unter die Aelteren, der Re-
gierten unter die Regierenden, den Beamten, Fursten und zuoberst
den Kaiser. Staat und Kirche sind Iin China noch ungetrennt; Recht
und Moral ebenso ewenig geschieden und das sehr ausgebildete Cere-
moniell, das mit dem Leben innigst verflochten ist. wird fur gleich
wichtig geachtet. vj)as alte China, wie wir anderswo gezeigt haben,
kannte keine andere Verfassung, als die Feudalmonarchie und war auch
noch ohne Gemeindeverfassung. Der Staat umfasste alle Lebensverhalt-
nisse; das Privatrecht war sehr wenig ausgebildet. In diesen herge-
brachten Ideen lebte und webte nun auch Confucius, ohne etwas Neues

ZzUu beabsichtigen.
Aus d. Abh. d. I. Cl. d. k. Ak. d. Wias. XI. Bd. Il. Abth. ("5) 1



2 (350)

551 v. Chr. geboren und 479 gestorben, lebte er ferner unter der
3ten Dynastie der Tscheu und zwar zur Zeit ihres Verfalles
und seine Haupttendenz war, die alten, von ihm verehrten, aber In Ver-
fall gerathenen Gebrauche, Sitten, Grundsatze und seine Verfassung zunéachst
genau kennen zu lernen,7flar i1hre Verbreitung zu wirken und sie, sel
es unter dieser oder einer neuen Dynastie, durch seine Lehre wieder
herzustellen. (JKr wollte Nichts Neues, Selbsterfundenes, sondern nur
das chinesische Wesen aus dem Verfalle zu neuer Bluthe erheben. Er
verehrte die éaltesten weisen Kaiser Yao, Schun, die Stifter der 3 ersten
Dynastien Yu, Tsching-thang, Wen-wang und Wu-wang und ihre weisen
Minister, studirte die Einrichtungen aller 3 Dynastien, aber folgte Im
Wesentlichen den Einrichtungen der noch bestehenden dritten ; fremde
Lehren oder Principien schienen 1hm gefahrlich; er konnte sich gar
nicht denken, dass in China je andere Grundideen herrschen kdnnten
und ebenso seine Schuler und Nachfolger.-»

Alles dies lasst sich durch seine eigenen aufs Beste verburgten
Ausspriche belegen. So sagt er z. B. im Lun-iu 7,1: ,lch uberliefere
und mache (erfinde) nichts, ich vertraue dem Alten und liebe es. (U
schu eul pu tso, sin eul hao ku) und sein Schuler Yeu-tseu sagt im LuUn-
i 1, 12: ,Der frihem Kaiser Prinzipien und Wege (tao) sind schodn, im
Grossen und im Kleinen folgen wir i1hnen;* — er spricht da freilich
speziell von den Gebrauchen (Li) — und 2, 16, sagt Confucius: ,Nach
fremden Prinzipien wirken, ist gefahrlich. (Kung hu i tuan, sse hai ye).

Man hatte die Nachkommen der Kaiser der beiden ersten Dynastien
nicht ganzlich verjagt, wie bel uns jetzt geschieht, sondern der Stifter
der 3. Dynastie hatte einem Nachkommen der ersten ein kleines Fursten-
thum Ki und einem der zweiten Dynastie das Reich Sung zu Lehen
gegeben und In diesen hatten sich die Sitten und Einrichtungen der
beiden fruheren Dynastien noch iIn Einzelheiten erhalten. In Bezug
darauf sagt Confucius Im Tschung-yung Cap. 28 und nur etwas abwel-
chend im Lun-i0 3, 9 und 14 und im Li-ki Cap. Li-yuan 9 f. 49 v.
(8. p. 42. T. p. 21) nun: ,(lch erlautere (spreche von) die Gebrauche
(L1) der D. Hia; aber (das Furstenthum) Ki ist nicht genugend, sie zu
belegen; ich studiere die Gebrauche der |). Yn, Sung besteht noch,
aber Sung ist nicht genugend, sie zu belegen; ich studiere die Gebrauche



der D. Tscheu, sie sind noch im Gebrauche, ich folge (daher) der D.
Tscheu.* Wie wenig er an eine Verdnderung des chinesischen Wesens
glaubte, ergibt die Stelle des Lun-it0 2, 23,(22). Auf die Frage seines
Schulers Tseu-tschang, ob man die Begebenheiten (den Gang der Dinge)
nach 10 Generationen wissen konne, erwiederte er: ,,Die D. Yn richtete
sich nach den Gebrauchen der D. Hia; was davon weg- und hinzugethan
wurde, kann man wissen; die D. Tscheu richtete sich nach den Ge-
brauchen der D. Yn; was davon weg- und hinzugethan wurde, kann
man wissen; von denen die etwa die D. Tscheu noch fortsetzen mdochten,
und wenn es auch 100 Generationen waren, kann man wissen (wie sie
sein werden).” Er seufzte Uber den Verfall der Kaisermacht: ,,die Nord-
und Ostbarbaren,” sagt er im Lun-i0 3, 5, ,,haben einen Fursten und
er ist nicht wie bei den Hia (den Chinesen) zu Grunde gegangen.”
Auch seine Zeitgenossen sahen in ihm ein Werkzeug der Wiederher-
stellung China’s; so sagt der Lehenmann von J 2zu seinen Schulern im
Lan-10 3, 24: ,Dass das Reich nicht auf dem rechten Wege ist, ist
schon lange (Thian-hia wu tao kieu 1), aber der Himmel machte Euren
Meister zu der Glocke, (Imit der man das Volk zusammenrief) (Thian i
fu-tseu wei mo-to). Und adhnlich &aussert sich Meng-tseu am Ende seines
Werkes VII, 2, (I, 13) 38. Was Confucius und seine Schule erstrebt
hatte wurde nicht erreicht; vielmehr ging das alte Reich mit den von
Ihm so verehrten Feudaleinrichtungen unter dem Stifter der 4. Dynastie,
dem Gewaltherrscher Tshin Schi-hoang-ti ganzlich zu Grunde: ,Das
Band der Staaten ward gehoben und die alten Formen stlrzten «in;"
aber da die Grundideen des chinesischen Lebens, die wir oben ange-
deutet haben, blieben und er mit seinen Schulern diese vorzugsweise erforscht
und verbreitet hatte, wurde er als der Hauptsammler nnd Aufbe-
wahrer der alten Tradition verehrt und gelangte nach seinem Tode,
trotz des Sturzes des alten politischen Systemes, In China, zu einem
Ansehen, welches er bel Lebzeiten nie genossen hatte.

Nach dieser kurzen Andeutung Uber seinen Charakter und seine
Wirksamkeit ergibt sich die zweckmassigste Darstellung von Confucius
und seiner Schuler Wirken wie von selbst.

Wir werden |I. in der historischen Einleitung 1) einen Blick

auf die alten, von 1hm so hochverehrten Kaiser und die Stifter der
1*



3 ersten Dynastien und i1hre Minister und einige alte Weise werfen und
seine und seiner Schiuler !) Aeusserungen Uuber sie, die ithnen als Muster
galten, mittheilen. Dann werden wir 2) a) die Grundideen des chine-
sischen Lebens und b) die politischen Einrichtungen China’s unter der
3. D. Tscheu nach denselben kurz andeuten Wir schildern dann 3)
kurz den Verfall der Kaisermacht und der Einrichtungen der D. Tscheu;
die Gewaltherrscher Pa und den Kampf der Vasallenfirsten um die He-
gemonie. 4) Eine Uebersicht der einzelnen zu seiner Zeit in China
bestehenden Reiche und speziell derjenigen, in welchen er und seine
Schiler und Meng-tseu auftraten , wird fur das Verstandniss ihres
Lebens auch nothig sein.

II. Nach einer Nachricht Uber die speziellen Quellen fir das Leben
des Confucius wird dann das Leben des Confucius den 1. Thell
unseres eigentlichen Werkes bilden.

[Il. In der 2. Abtheillung werden wir die Nachrichten uUber seine
vornehmsten Schiuler, die sich erhalten haben, zusammenstellen, doch
nur die Uber ihre personlichen Verhaltnisse, mit Ausschluss ihrer ein-
zelnen Aeusserungen, Lehrmeinungen u. s. w. Sie sind nicht selbstandig
genug und der Ausspruche der Einzelnen nicht so viele, um jeden ein-
zelnen darstellen zu kodnnen.

V. Die 3. Abtheilung wird dann die Ausspriche, Lehren und
Aeusserungen des Confucius und seiner Schuler nach Ordnung
der Materien zusammengestellt enthalten.

1) Meng-tseu war kein unmittelbarer Schiler des Confucius, sondern 371 geboren, nur
ein Nachfolger von ihm wund nach einigen ein Schiler von Confucius Enkel Tseu-sset
wahrscheinlich aber sein Mitschiler, da seine Denkwdlrdigkeiten aber das 4te der 4 Bilcher
(Sse-schu) bilden und Confucius Grundsédtze wohl treu Uberliefern, berlicksichtigen wir ihn,
doch abgesondert, schon in der Einleitung und in der 2ten und 3ten Abtheilung mit. Die
Arbeit wird dadurch umfangreicher, als wir urspringlich beabsichtigt hatten, aber erspart
so eine besondere Darstellung Meng-tseu's und seiner Lehre und es schien uns
nach reiflicher Ueberlegung die zusammenhédngende Darstellung seines Lebens und seiner
Lehre mit der von Confucius und seinen Schilern daher zweckmassiger.
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|. Historische Einleitung.

1) Die ersten Musterkaiser und Grunder der 3 ersten Dynastien

und die frUheren Weisen nach Confucius, seinen Schulern und Meng-tseu.

Confucius beginnt im Schu-king mit den Nachrichten UUber Yaor
Schin und YU wund da auch die anerkannt achten Aeusserungen von
Ihm 1m Lun-i0 u. s. w. der fruheren Kaiser, welche die spatere Zeit
an den Anfang der chinesischen Geschichte stellt, nicht erwadhnen, so
werden die Nachrichten uUber die Anfange der chinesischen Geschichte
In seinem angeblichen Anhange ffi-tse zum Y-king und Uber die San-
(3) Hoang und U-ti oder die 5 Kaiserl) im Kia-id wohl fur apokryph

angesehen werden muissen. Im Tschung-yung Cap. 30, 1 heisst es aus-
driucklich: ,T8chung-ni (d. 1. Confucius) (Uberlieferte) folgte als seinen
Ahnen Yao und Schun; Muster (Hien-tschang) waren i1hm Wen- und

Wu- (wang).“ Der Tschao-wen-pien bemerkt dazu: Confucius begann mit
Yao und Schin; Fo-hi, Schin-nung?2 (die friheren Herrscher) waren
Ihm zu ferne. Wir geben daher nur Confucius und seiner Schuler und
dann Meng-tseu’s Aeusserungen Uuber jene alten Kaiser.

~“Yao und Schun3d werden als vortreffliche Herrscher dem tyranni-
schen letzten Kaiser der I.D. Hia Kie (1818— 1766 v. Chr.) und dem der
2.D. Schang oderYn Scheu (1154— 1122 v. Chr.) entgegengesetzt. Im Ta-liio
S. 9, 4 heisst es: ,Yao und Schin leiteten (sse) das Reich mit Huma-
nitat und das Volk folgte ihnen; Kie und Scheu regierten das Reich
mit Gewalt und das Volk folgte ihnen (wieder). Wenn das, was sie be-
fahlen, entgegen war dem, was das Volk liebte, so folgte das Volk ihnen
(aber) nicht.“ Meng-tseu knupft daran die Lehre, erst musse der weise
FUrst (Kiin-tseu) selbst eine gute Eigenschaft haben, und darnach konne

1) Wir geben die Stelle aus dem Anhédnge Hi-tse zum Y-king und Uber die U-ti, nédmlich
Iloang-ti, Tschuen-hio, Ti-ko, Yao, Schin und Y, aus einem angeblichen Gesprdache des Con-
fucius mit seinem Schiler Tsai-ngo, im Kia-id C. U-ti te 23 f. 36 v. — 8 v., auch im
Ta-tai Liki im I-sse B. 95, 2 f. 7 v. — 9 v. im Anhé&nge.

2) Von angeblichen Einrichtungen Schin-nung’s, die ein Sectirer zu seiner Zeit wieder auf-
leben lassen wollte, nach Meng-tseu IIl, 1, 4, 15 fg. s. unten.

3) Man setzt gewdhnlich Yao 2356—2256, Schin 2255—2205, Yi von 2205—2197 v. Chr.
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er erst bei den Menschen sie suchen; habe er sie nicht selbst, dann
finde er sie auch nicht beim Volke. Der Furst soll also als ein Muster
dem Volke vorleuchten.

Im Ldn-10 8, 18— 21 ruft Confucius aus: ,Wie majestatisch (wei-
weil) war (die Art) wie Schiun und YU das Reich Inne hatten, als ob es
Nichts ware. Gross war, sagt er, Yao als Furst, wie majestatisch! Nur
der Himmel ist gross, nur Yao entsprach ihm. Gross, gross (tang-tang)
war er. Das Volk hatte keinen Namen dafur. Wie majestatisch waren
seine vollendeten Verdienste, wie leuchtend (ruhmreich) waren seine
feinen (zierlichen) Anordnungen (Wen-tschang). Schin hatte 5 Minister
(Tschin, Diener) und das ganze Reich-war (gut) regiert. Wu- (waug)
sagte: Ich habe als ordnende (luan) Minister 10 Manner. Confucius
sagte: dass (solche) Talente schwer (zu finden sind), ist dem nicht so?
Nur unter Thang (d. 1. Yao) und YU (d. 1. Schun) waren sie reichlicher
als in dieser (Dynastie Tscheu), doch hatte dieser eine (ausgezeichnete)
Frau, (Wen-wang’s Mutter) uud 9 (solcher verdienten) Manner. Von
3 Theilen des ganzen Reiches hatte er 2 und damit diente er der D.
Yn. Die Tugend der D. Tscheu konnte derzeit die hdchste Tugend ge-
nannt werden.“ Hier werden Yao’s Einrichtungen, ohne sie naher zu
bezeichnen, gepriesen und die ausgezeichneten Minister, die ihm und
Schin und spater der D. Tscheu zur Seite standen als Stutzen ihrer
Herrschaft gerihmt. Die 5 Minister Schun’s, die hier nicht namentlich auf-
gefuhrt werden, waren nach dem Schu-king Yu, Heu-tsi, Sie, Kao-yao
und PO-i. Die grosse Wirksamkeit solcher Minister spricht Confucius
Schuler Tseu-hia 1Im LOn-10 12, 22, 6 aus: ,Als Schin das ganze Reich
Inne hatte, wahlte er aus der Menge und erhob (befdorderte) Kao-yao
und die Inhumanen waren entfernt; als Thang (der Stifter der 2. D.)
das Reich inne hatte, wahlte er aus der Menge und erhob (zum Minister)
den Y-yn uud die Inhumanen waren entfernt.® Er will damit geschicht-
lich beweisen, dass die Wahl eines guten Ministers nachst einem guten
FlUrsten erstwesentlich ist.

Yao wahlte bekanntlich, mit Uebergehung seines unwirdigen Sohnes
Tan-tschu (Schu-king C. Y-tsi Il, 4, 8), Schin zum Nachfolger. Schin
war besonders ausgezeichnet durch seine grosse Pietat. Bei Meng-tseu
VI, 2,3,5, sagt Confucius: ,Schun zeigte die hochste Pietat; noch als
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FUnfziger hatte er ein liebevolles Verlangen (Mu) nach seinen Eltern.”
Im Tschung-yung S. 17, sagt Confucius: ,Wie gross war Schin’s
Pietat; seiner Tugend nach war er ein vollendeter Weiser (Sching-jin),
seiner Wurde nach war er der Himmelssohn (Kaiser), im Besitze der
4 Meere opferte er im Ahnentempel (Tsung-miao) und seine Sohne und
Enkel erhielten sie (die Opfer ihm); auf Grund seiner Tugend gelangte
er auf den Thron, erlangte er seine Einkunfte, erlangte er seinen Ruhm,
erlangte er sein langes Leben 1).“

Im Tschung-yung S. 6 sagt Confucius: ,,Welche grosse Kenntnisse
besass Schiun; Schun liebte aber auch zu fragen und liebte Anderer'?
Ausspruche (Worte) zu erforschen; er verhehlte das Schlechte und ver-
breitete das Gute; er fasste die Sache an beiden Enden an und hielt
dem Volke gegenlber die (goldene) Mitte und so wurde er Schun“ und
Im Lun-10 15, 4 sagt Confucius: ,Der nichts (angestrengt) that und
doch gut regierte, das war Schun. Er zeigte nur seine wdurdevolle
Haltung, das Gesicht nach Suden gewandt und das war3d Alles.” Noch
grosser ist das Lob, welches Confucius im Li-ki Cap. Piao-ki 32 f. 48
(Cap. 26, p. 161. T. p. 80) ithm ertheilt: ,So grosse Kaiser auch In den
folgenden Generationen erstehen maogen, keiner kann YU (Schin) er-
reichen; obwohl Gebieter (Kiin) Uber das ganze Reich, hat er wahrend
seines ganzen Lebens doch nie sein persdnliches Interesse verfolgt (wu-sse)

1) Im Lun-i0 20, 1, sagt Yao: ,,0 Schin, der Himmelsbeschluss bestimmt deiner Person die
Nachfolge, halte fest an der (rechten) Mitte; wenn innerhalb der 4 Meere Bedréngniss
(Noth) ist, dann haben des Himmels Einkinfte fur immer ein Endeu und ebenso sprach
Schiin, als er spater Yiu das Mandat, (die Kaiserwirde) ubertrug. Dieser Ausspruch ist
nicht von Confucius, sondern nach verschiedenen Stellen des Schu-king, namentlich II, 2,
14, 15, wo Schin &hnliches zu YU spricht, gebildet, s. Legge I, p. 214.

2) eul heisst nahe, der ndchste. Legge lUbersetzt though they might be shallow; Collie deemed
common and simple; die Bedeutung kommt aber sonst nirgends vor.

3) Im Ta-tai Li-ki im I-sse 91, 4 f. 28, fragt Tseng-tsen wenn einer nicht spendet (fei) und
nicht (sich oder das Volk) anstrengt (lao), kann der erleuchtet genannt werden? Confucius
sagte bekimmert (thsieu) .... San, meinst Du ein erleuchteter Furst musse sich (erst be-
sonders) anstrengen? Einst hatte Schin zur Linken den Y, zur Rechten Kao-yao. Er
setzte sich nicht erst auf seine Matte und das Reich war (schon gut) regiert. Wenn die Re-
gierung nicht die Mitte halt, ist es des Firsten Vergehen (kuo Ueberschreitung). Wenn die
Regierung die Mitte hé&lt, und die Erlasse nicht vor sich gehen, so ist das die Schuld der
Verwaltenden. Ein erleuchteter FUrst strengt sich nur wenig an.
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und bei seinem Tode seinen Sohn nicht zum Nachfolger ernannt.
Er behandelte das Volk, wie Eltern ihre Kinder (tseu min it fu mu),
hegte gegen dasselbe eine zartliche Liebe und lehrte es den Nutzen der
Redlichkeit (tschung). Seine Liebe war voll Achtung, wahrend seiner
MuUsse (ngan) war er aufmerksam, Dbei aller Majestat liebevoll, bel seinem
Reichthume beobachtete er die Brauche (L1); sein Wohlwollen vermochte
er (GUberallhin) zu verbreiten; Die Weisen hielten die Humanitat hoch
und scheuten das Recht, sie errOtheten zu verschwenden, achteten gering
die Fulle (schi den Reichthum); redlich (tschung) traten sie (ihrem Fursten)
nicht entgegen, hielten auf das Recht, wussten aber doch (ihren Freunden)
etwas zu gewahren (schin). Im Aeusseren bewahrten sie eine (vollkommene)
Ruhe, leicht (gefallig) und weit (khuan), wussten sie doch Unterschiede
zu machen.“ Es fragt sich freilich, ob diese Aeusserung, welche Con-
fucius Uber Schin Dbeigelegt wird, acht ist. Diese Bedenken gelten auch
einigen andern angeblichen Aeusserungen des Confucius bel Kung-tschung-
tseu,. Im Kia-i0 und im Schue-yuen. Wir wollen sie daher unten an-
ziehen, wo wir die spezielleren Aeusserungen Meng-tseu’s Uber diese
alten Kaiser zusammenstellen.

Vom dritten dieser altesten Musterkaiser Y U sagt Confucius Im
Liin-ig0 8, 21: ,,Ich finde keinen Makel an Yu, armlich (fei) waren sein
Trank und seine Speise, aber er zeigte die grosste Pietat (Frommigkeit)
gegen die Manen und Geister (Kuei-schin). Nur schlecht (gemein) war
seine gewdhnliche Tracht, aber &usserst schon sein Opfergewand (fo)
und seine Ceremoniemuitze; nur niedrig (gemein) war seine Palast-
Wohnung (Kung-sclii), aber er erschopfte seine Kraft (fur das Volk)
IN Anlegung von Bewasserungs-Kanalen. (Keu Hiue*). Ich finde an YU
keinen Makel.* Wir finden hier diesen alten Kaiser geruhmt, well er
massig und beschrankt, was seine Person betraf, im Cultus und an der
Sorge fur das Volk es nicht fehlen liess. Im Lun-iit 14, 6 hebt ein Schiuler
des Confucius hervor, wie YU und Heu-tsil), obwohl sie persdnlich das

1) Die ersten waren 4 Tschi (Fuss) tief und breit, die zweiten, in welche jene miundeten,
hielten das doppelte Mass. S. Tscheu-li 43, 42.

2) Dieser war Minister des Ackerbaus unter Yao und Schin und die 3. D. Tscheu stammte
von ihm ab.
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Feld besaeten, doch In Besitz des ganzen Reiches kamen, wahrend der
geschickte Schutze Y und Ngao, der ein Boot uUber Land trug, Kkeines

natdrlichen Todes starben 1.
Im Li-ki Cap. Tsche-i 33 (27 p. 165) sagt Confucius: YU hatte

noch nicht 3 Jahre regiert und die 100 Familien (d. 1. *das Volk) ubten

schon die Humanitat.
Diess werden die Hauptstellen sein, die die bestbewahrtesten Aus-

spruche des Confucius Uber die 3 alten Kaiser enthalten.

Weit ausfihrlicher geht Meng-18eu in die Geschichte Yao’s, Schin’fund YUl’sein. Yao und
Schun stellt auch er immer als Muster zusammen auf. ,Ich wage, sagt Meng-tseu (11,2.2,4) dem
Kdnige von Thsi, keine anderen Prinzipien (Tao eig. Weg) vorzuhalten als die Yao’s und Schin’s;
daher kein Mann in Thsi wie ich den Koénig ehrt.* 1V, 1, 1 heisst es aber: , Trotz Yao’s und
Schin’s Prinzipien ohne Humanitat, (ohne eine humane Regierung) Il&sst sich das Reich nicht
ruhig regieren.4 VI, 2, 2, 4 sagt er: ,Yao’s und Schin’s Prinzip waren Pietdat und Bruderliebe
und das war Alles; ziehe an Yao’s Kleidung, wiederhole Yao’s Worte, tbe Yao’s Thaten, so bist du ein
Yao; ziehe an (dos Tyrannen) Kie Kleid, wiederhole Kie’s Worte, Gbe Kie’s Thaten, so bist du einKie‘t
und 1V, 1, 2, 2. ,,Wer als Furst (Kitn) vollstandig erfullen (erschdopfen) will des Firsten Prinzip,
wer als Minister erschopfen will das Princip des Ministers, beide haben als Gesetz oder Muster
(fa) nur Yao und Schiin; wer nicht wie Schin Yao diente, seinem Fursten dient, der ehrt
seinen Fursten nicht; wer nicht wie Yao das Volk regiert, der schadigt (verletzt; das Volk.“
VI, 2, 10, 7 sagt er: ,Wenn wir wollen die (Abgaben) leichter machen als nach Yao’s und
Schin’s Prinzipien (tao), so haben wir einen grossen und Kkleinen Me (das war ein Sektirer zu
seiner Zeit); wollen wir sie schwerer (drickender) machen, als nach Yao’s und Schin’s System,
so haben wir einen grossen und kleinen (Tyrannen) Kie“ und VI, 2, 8, 2: ,Ein ununterichtetes
Volk (im Kriege) verwenden, heisst es verderben; ein Volk so zu verderben, ware Iin Yao’s und
Schin’s Zeitalter aber nicht geduldet worden,* wvergl. auch VII, 2. 37, 11. Allo Menschen
konnen nach VI, 2, 2, 1 Yao's und Schin’s w'erden; sie waren nach 1V, 2, 32, anderen
Menschen ganz gleich (yd jin thung eul). Was fir ein Mann war Schin, sagt Yen-yuen
I, 1,1,4, — was fiar ein Mann bin ich; man handle nur ebenso, so wird man wie der.“ Man
sieht, diese alten Kaiser wurden, so gepriesen sie auch waren, bloss als menschliche Vorbilder
betrachtet.

Spezieller geht Meng-tseu In folgenden Stellen in die Geschichte von Schin und sein Ver-
haltniss zu Yao ein. V, 1, 1, 1, fragt Meng-tseu’s Schuler Wan-tschang ithn: Schin ging (nach
Schu-king Il, 2, 21) auf das Feld und rief weinend den mitleidigen Himmel an. Warum rief er
ihn an und weinte dabei? Meng-tseu sagte: .,Er zirnte und war ehrerbietig (kung).* Wan-
tschang meint, er sage, er zirnte seinen Eltern und sprach: ,Lieben Vater und Mutter einen, so
freut (der Sohn) sich und vergisst sie nicht; hassen Vater und Mutter einen, so strengt er sich

1) Der erste enthronte 2145 v. Chr. den Kaiser Heu-siang und wurde spéater von seinem
Minister llan-tso erschlagen; der heirathete seine Frau und dessen Sohn Ngao oder Kiao
wurde spéter von Kaiser Schao-kang, dem nachgebornen Sohne Kaiser Heu-siang’s, ver-
nichtet. (s. Ti wang schi ki u.a. imlI-sse B. 13 f. 2 v. fg) und Schol. Sse-ki Hia pen-ki B. 2
f. 15.

Aus d. Abh. d. I. A d. k. Ak. d Wiss. XI Bd. Il Abth, (4f>) 2
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an (lao), aber zirnt thnen nicht. Zurnte Schin ithnen denn? Meng-tseu erwiederte: ,,Tschhang-si
fragte (seinen Lehrer) Kung-ming Kao, (einen Schuler Tseng-sin's): dass Schin aufs Feld ging,
dartiber habe ich deine Belehrung (ming, Befehl) vernommen, aber das er weinte und den mit-
leidigen Himmel anrief, das verstehe ich noch nicht. Kung-ming Kao sagte: Das verstehst du
nicht. Dieser meinte: Das Herz eines frommen Sohnes konne nicht so ohne Sorge (kiai) sein
(wie das Volk meint). (Schin sa”te): ich verwende meine ganze Kraft auf den Feldbau, aber er-
fulle ich auch die Pflichten eines Sohnes gentgend? Dass Vater und Mutter mich nicht lieben,
was ist da an mir? (Was versehe ich da noch?) Der Kaiser (Yao) hiess seine 9 Sohnel) und
2 Tochter, die 100 Beamten (pe kuan) Rinder. Schaafe, Vorrathshduser und Kornmagazine bereit-
halten, um Schin zu dienen mitten unter den Bewasserung«-Kandlen seiner Felder und
von des ganzen Reiches (thien-hia) Beamten oder Literaten (Sse) eilten viele zu thm. Der Kaiser
Ubertrug ithm erst die Mitregierung seines Reiches und Ubergab es ihm dann (ganz). Aber da
er nicht folgsam (schiin) gegen Vater und Mutter war, dinkte er sich wie ein armer Mann, der
nicht wisse, wo er einkehre. Dass des Reiches Literaten sich Uber einen freuen, ist was die
Menschen winschen, aber es gentigte ithm nicht, seinen Kummer zu entfernen: Schodne zu lieben«
iIst was die Menschen sich winschen, der Kaiser gab ithm seine 2 Tochter zu Frauen, aber das
gentgte ithm nicht, seinen Kummer zu entfernen: Reichthum ist was die Menschen sich winschen:
an Reichthimern besass er das ganze Reich, aber es gentgte thm nicht. seinen Kummer zu ent-
fernen; Ehrenstellen sind, was die Menschen sieh winschen; was die betraf, war er Kaiser, aber
es gentgte ithm nicht, seinen Kummer zu entfernen. Dass die Menschen sich seiner freuten, die
Liebe von Schdnen, Reichthimer und Ehren, (alles) genygte nicht, seinen Kummer zu entfernen;
nur die Folgsamkeit gegen Vater und Mutter vermochte dies. Wenn der Mensch klein ist, liebt
und ehrt er Vater und Mutter: lernt er hibsche Gesichter kennen, dann liebt er kleine Arteini-
sien (schdéne Frauen); hat er Frau und Kind, so liebt er Frau und Kind; erhdlt er ein Amt, so
wendet er seine Zuneigung dem FUrsten zu; erlangt er von seinem Firsten keine Berlcksichti-
gung, so brennt es ihn inwendig, aber der HoOochstfromme (hiao, pius ) denkt bis an sein Ende in
Liebe und Ehrfurcht an Vater und Mutter; wie einer in seinem 50. Jahre noch diese Liebe be-
wies, ist an dem grossen Schin zu sehen

Wenn hier Schin’s Pietdt erhoben wird, wird im Folgenden seine Heirath ohne Ein-
willigung seiner Eltern Gegenstand der Unterhaltung von Meng-tseu mit seinem Schiler.
Kurz erklart er sich daruber 1V, 1,2(5 1: ,drei Dinge gehdren zur Impietdt: ohne Nachkommen
sein, ist die grosste; Schin hei»athete (daher), ohne seine Eltern desshalb anzugehen , weil (er
sonst) ohne Nachkommen geblieben ware und die Weisen (Kiln-tseu) urtheilten: es sei, wie wenn
er es ithnen angezeigt hatte.* Ausfidhrlicher ist er V, 1, 2, 1, da fragt sein Schiler Wan-tschang:
Das Lied (Schi-king I, 8, h, 8) sagt: Wenn einer eine Frau nimmt, wie muss er da verfahren?
Er geht desshalb Vater und Mutter an (kao); ist das Wort richtig (sin, treu), so gehdrte es sich, dass
keiner sosehr wie Schin es befolgen musste, aber dieser heirathete, ohne seine Eltern anzugehen.
Wie war das? Meng-tseu sagte: ,Ging er sie darum an, so erlangte er nicht zu heirathen, aber

1) Der Schu-king im Cap. Yao-tien (I. 1. 12) spricht nur von 2 Tdchtern und erwédhnt anderswo
nur einen Sohn Yao’s Tan-tschu, aber Meng-tseu wiederholt auch V, 2. 6, 6 ziemlich dasselbe,
wo er zeigen will, wie ein First einen Weisen behandeln miusse: ,.Yao’s Verfahren gegen
Schin war so: Er hiess seine 9 SOhne ithm dienen und gab ihm seine 2 Tdchter zu Frauen.
Die Unterbeamten, Rinder, Schafe, Vorrathshiduser und Kornmagazine hielt er bereit, um
Schin zu erndhren mitten unter seinen Bewadsserungskandlen und dann erst erhob er thn und
setzte ithn auf den hohen Sitz (Thron); daher sagt man: ,Das ist wie ein Konig (Wang)
und Kirst (Kung) den Weisen ehrt.”
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dass Mann und Frau eine Familie bilden, dass ist der Menschen grosse Ordnung (lin); ging er
sie darum an, so verstiess er gegen der Menschen grosse Ordnung und machte Vater und Mutter
verhasst, darum ging er sie nicht desshalb an. Wan-tschang sagte: dass Schin desshalb sie nicht
anging und doch heirathete, dartber habe ich die Einsicht erlangt, aber dass der Kaiser (Yao)
sie desshalb nicht anging, wie ist das? Meng-tseu sagte: Der Kaiser wusste ebenfalls, dass wenn
er ithnen davon sagte, er nicht erlangte (seine Tdchter an ihn) zu verheirathen*).”

Es gibt nach Einigen, sagt Meng-tseu VI, 1, 6, 3, die von Natur gut sind und die von
Natur nicht gut sind: als daher Yao Flrst war, gab es einen Siang und der Vater Ku-seu hatte
einen (Sohn) Schin. S. die ganze Stelle unten.

Im Folgenden V, 1, 2, 3 und daraus wohl Sse-ki U-ti pen-ki B. 1. f. 15 v. geht Meng-tseu
naher in das Verhalten Schin’s gegen seinen Halbbruder und seine Eltern, die ihn
verfolgten, ein: Wan-tschang sagte: ., Vater und Mutter hiessen Schin ein Kornmagazin oben
ausbessern, nachdem die Leiter dann weggenommen war, legte Ku-seu (sein Vater) Feuer daran;
sie hiessen ihn einen Brunnen graben, er kam heraus, (sie wussten das aber nicht), sie folgten
ihm und deckten den Brunnen zu. (Sein Halbbruder) Siang sagte: Der Anschlag, den Firsten
der (Haupt-) Stadt (Tu kiln) zuzudecken, ist ganz mein Verdienst; (seine) Ochsen und Schafe
mdgen Vater und Mutter (erhalten), seine Vorrathshdauser und Kornmagazine auch; sein Schild
und Speer, seine Laute, sein Bogen seien aber mein; meines alteren Bruders beide Frauen (Sao),
heisse ich mein Ehebett machen. Siang ging dann und trat in Schin’s Pallast. Schin sass auf
seinem Lager und spielte die Laute. Siang sagte: éangstlich (Yo-thao) dachte ich nur an dich
und schamte sich. Schin sagte: Da sind alle meine Beamten (Diener); leite sie statt meiner!*
Ich weiss nicht, ob Schiin nicht wusste, dass Siang ihn tédten wollte. (Meng-tseu) sagte: ,,Wie
sollte er das nicht wissen?  Aber wenn Siang bekimmert war, war er auch bekimmert, und
wenn Siang erfreut war, war er auch erfreut.** Wan-tsclfang sagte: So w*r denn Schin’sFreude
nur verstellt, (gemacht). Meng-tseu aber erzihlte ihm darauf ein Geschichtchen von Tseu-tschang,
dem Minister in Tsching (s. unten), den der Aufseher des Fischteiches auch hinterging und
schliesst: So konne der Weise wohl getduscht werden in seiner Richtung (fang), aber schwer sei

%

1) Auf diese Heirath bezieht sich auch ein angebliches Gesprach des Confucius bei Kung-
tschung-tseu im I-sse 95, 4 f. 6. Da fragt sein Schiler Tscheu-tschang: ,,Es ist doch Brauch
(Li), dass der Mann im 30. Jahre heirathe. Einst war aber Schin schon 30 Jahre alt und
vollstdndiger als gewohnlich (tsching yung); nun nennt ithn aber der Schu-king einen Mann
ohne Frau (kuan). Nang-sse befragte desshalb den Meister, und sagte: wenn ein hdchst
Weiser (Sching jin) oben (auf dem Throne) und ein Weiser (Kiln-tseu) in einer Stellung
(wei) ist, dann gibt es im Hause keine zirnende Frau, ausserhalb keinen scheelsehenden
(khuang) Mann; wie kam es denn, dass als Yao Kaiser war, nuten ein vereinsamter
(unverheiratheterj Mann war? Confucius erwiederte: Wenn ein Mann (Xan-tseu) 22 Jahre
alt ist, nimmt er den mannlichen Hut, und darnach auch eine Frau, das .war durchgehend*
Recht in alter wie neuer Zeit, aber Schin’s Vater war stumpf (wan), seine Mutter stlpide
(vin): keine« kam dahin, die Grundlagen (tunn) des Hauses und der Familie zu entwerfen
(tu, d. h. an die Verheirathung ihres Sohnes zu denken): drum wurde (Schin) 30 Jahre
alt und hiess noch vereinsamt. Der Schi-king (I, 8. & 13 und 1 15. 5) sagt: ,Will man
heirathen, wie geschieht das? Sicher geht man Vater und Mutter desshalb an/* Sind Vater
and Mutter noch am Leben, so ist es billig (i), dass sic den Plan zur Heirath enfwerfen
sind sie gestorben, so nimmt einer sich selbst eine Frau, zeigt es ihnen aber im Ahnen-
tempel iMiao) an. Nun war Schin vereinsamt (noch unverméhlt); sein Vater und Mutter
aber stumpf und stipide: obwohl nun Yao Kaiser war, was vermochte er Uber SchinV*’

9*
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er zu attrapiren (fangen, wang) bei etwas, was nicht dem rechten Principe (Tao) gemass sei.
Siang kam wie einer, der seinen &lteren Bruder liebte; (Schin) hielt thn fur ehrlich und freute
sich daruber. War das Verstellung?“

Meng-tseu V, 1,3, 1 rechtfertigt ihn, dass er nach seiner Thronbesteigung seinen Bruder
auch noch befdrderte. Wan-tschang fragt da: ,, Siang machte es doch wie zu seinem taglichen
Geschafte, Schiin zu tédten ; als dieser nun Kaiser gewoiUen war, entfernte er ihn blos (fang). Meng-tseu
sagte: er gab ihm ein Lehen, einige sagen: er entfernte ithn. Wan-tschang sagte: , Es verbannte
(lieu) (nach Schu-king Il, 1, 12) Schiun den Aufseher Uber die Offentlichen Arbeiten nach Yeu-tscheu
und schickte lloan-tao fort (fang) nach den Berg Tshung. er todtete (den Fiirsteu der) San-Miao in
San-Wei, er setzte Kuan gefangen auf den Berg YU und nachdem diese 4 Verbrecher so be-
straft worden waren, war das ganze Reich unterwirfig, denn er zlchtigte (tschu) die Inhumanen
(pu-jinj;“ aber Siang war der Inhumanste und den belehnte er mit Yeu-pi. Was hatten die Leute
von Yeu-pi fir ein Verbrechen begangen? Darf ein humaner Mann in Wahrheit so handeln?
(verfahren?) Ist es ein fremder Mann, dann bestraft er ihn, ist es sein jiungerer Bruder, dann
belohnt er ithn. (Meng-tseu) sagte: Ein humaner Mann zeigt gegen seinen jingeren Bruder keinen
Zorn (nu) und hegt keinen Hass; er hegt nur Zuneigung und Liebe gegen ihn. Da er ihm zu-
geneiot ist, winscht er ithn geehrt; da er ithn liebt, winscht er ihn reich (zu sehen). Indem er
ihn mit Yeu-pi belehnte, machte er ihn reich und geehrt. Wenn Schin Kaiser und sein jlingerer
Bruder ein blosser Privatmann (Pi-fu) gewesen wadére, kdnnte man da sagen, er hatte Zuneigung
und Liebe zu ithm? Wan-tschang sagte: ,,Aber einige sagen, er verwies ihn (fang): Was besagt
das?'* (Meng-tseu) sagte: ,,Siang erlangte nicht in seinem Reiche (Kue) etwas zu thun zu haben,
sondern der Kaiser sandte einen Beamten, sein Reich zu verwalten und die Abgaben flr ihn ein-
zuziehen. Daher sagt man: er verwies ihn. Wie konnte er dies Volk bedricken lassen? Dann
winschte er auch (seinen Bruder) bestdndig zu sehen; dieser kam daher fortwdhrend an den
Hof und er wartete nicht die Tributbringung oder Regierungsangelegenheiten ab; das will
das sagen?*

Eine weitlaufige Erdrterung ist bei Meng-tseu V, 1, 4, 1 Uber das Verhaltniss Schin's
als Kaiser zu seinem Vater Ku-seu. ,Hien-khieu-mung, (sein Schiler) fragte und sagte: Ein
Spruch sagt, ein Sse von vollkommener Tugend kann einen Fursten nicht als Unterthanen,
(Diener), einen Vater nicht als Sohn behandeln. (Nun aber) stand Schin, das Gesicht nach Suden
(gewandt) und Yao. die Vasallenfursen anfihrend, machte ihm seine Aufwartung (tschao); ebenso
Ku-seu (sein Vater) Als Schin diesen sah, wurde seine Haltung verwirrt. Confucius sagte: zu
dieser Zeit war das Reich in Gefahr, es war jedenfalls in einer geféhrlichen Lage (ki-ki). Ich
weiss nicht, ob dem wirklich so war. ,,Meng-tseu sagte: ,,Nein, das ist nicht die Sprache eines
Weisen, das sind Reden von ungebildeten Leuten aus Ost-Thsi. Als Yao alt war, gesellte er sich
Schin zu. Der Yao-tien (Schu-king I, 1) sagt: ,Nach 28 Jahren starb der Hochverdiente (Fang-
hitn, d. 1 Yao); die 100 Familien betrauerten ihn wie einen verstorbenen Vater und eine Mutter
(Kaopi) 3Jahre. Innerhalb der 4 Meere verstummten die 8 TOne (der Musik)/1 Confucius sagte:
,Der Himmel hat keine 2 Sonnen, das Volk keine 2 Kaiser (Wang).“ Wenn Schin bereits Kaiser
war und doch (spater) alle Vasallenflrsten angefihrt h&tte zur 3jadhrigen Trauer fiar Yao, dann
hatte es ja 2 Kaiser (Thien-tseu) gegeben.”

Meng-tseu V. 2, 3, 5 sagt: Wenn Schin (an den Hof) kam, den Kaiser zu besuchen, so
logirte der Kaiser ihn als seinen Schwiegersohn im 2ten Pallaste (Hause) und speiste auch
bei Schin; so abwechselnd Gast (Pin) und Gastgeber. So war der Kaiser Freund mit dem
Privatmanne.

Was das Verhédltniss Schin’s zu seinem Vater betrifft, so sagte in obiger Stelle
des Meng-tseu V, 1, 4, 2 der genannte Schiler: ,dass Schin Yao nicht als Diener behandelt,
dartber habe ich (Deine) Unterweisung (Ming, Befehl) vernommen, aber das Lied (Schi-king)
(I, 6, 1. 2) sagt: ,Unter dem ganzen Himmel ist Nichts nicht des Kaisers Gebiet (Land); ")is
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zu des Landes Kulsten ist keiner nicht des Kaisers Diener/' Als Schin Kaiser geworden war,
erlaube ich mir zu fragen, wie war das. dass Ku-seu nicht sein Unterthau (Diener, Tschin) wurde?
(Meng-tseu) erwiederte, das wolle das Lied nicht sagen: man musse eine Stelle nicht gewaltsam
auslegen und erlautert das durch ein Beispiel.------- Nichts sei bei der Pietdt hoher, als seine Eltern
zu ehren; seine Eltern zu ehren, seil nicht so gross, als sie mit dem ganzen Reiche unterhalten
(erndhren). Da er (Ku-seu) des Kaisers Vater war, war dies die hochste Ehre ; dass Schin ihn
mit dem ganzen Reiche unterhielt, war das die hdchste Art, ihn zuunterhalten.---—---- Der Schu-
king (Il. 2, 15) sage: ,,Ehrerbietig seine Pflicht erfullend, besuchte er (sah) Ku-seu voll Ehrfurcht
(kuei-kuei) und Scheu (tschai-li) und Ku-seu glaubte ihm lind folgte ihm.i4  So konnte der
Vater nicht zum Sohne gemacht (als Sohn behandelt werden, Jo schi wei fu pu te eul tseu ye).
1)ie Krage wegen der Uebertragung des Reiches von Yao an Schin und spéater von
Schiun an Yd wird von Meng-tseu auch besprochen. 11J, 2, 4, 1 dusserter nur gelegentlich: ,Ist
es nicht gemaéass seinem Prinzipe (fei khi tao), so darf einer auch nicht einmal eine Bambuschale
mit Speise von einem Andern annehmen; aber gemass seinem Prinzipe konnte Schiin Yao’s ganzes
Reich annehinen/* Die eigentliche Erdrterung istV, 1,5.1. Da fragt sein Schuler Wan-tschang:
,Gab Yao Schin das ganze Reich? Meng-tseu sagte: ,Keinesw'eges; der Kaiser kann Kkeinem
Menschen (Andern) das Reich geben.“ ,So; aber Schin hatte doch das Reich, wer gab es ihm
denn?#4 Antwort: Der Himmel gab es ihm. — Der Himmel gab es ihm?1) Ertheilte er ihm
denn speziell (tschin, tschin) das Mandat? (Meng-tseu) erwiedert (sagte): ,,Nein, der Himmel
redet nicht “ Aus dem Hergange (seinem Betragen, Hing) und den Begebenheiten (Sse) war es
zu ersehen, und das war Alles. Spricht (Wan-tschang): aus dem Hergdnge und seinem Thun war
es zu entnehmen? Wie war das? Meng-tseu sagte: Der Kaiser kann wohl dem Himmel einen
Mann vorschlagen (darbringen, eigentlich wie ein Opfer), aber er kann nicht machen , dass der
Himmel ihm das Reich gibt. Es kdnnen die Vasallenfirsten dem Kaiser wohl einen Mann (zum
Flrsten) vorschlagen, aber sie kdnnen nicht machen, dass der Kaiser ihn zum Vasallenflrsten
macht Die Ta-fu (Grossen) kénnen dem Vasallenfiirsten einen Mann zum Ta-fu vorschlagen,
aber sie kdnnen nicht machen, dass der Vasallenflrst thn zum Ta-fu macht. Einst schlug Yao
den Schin dem Himmel vor, und der Himmel nahm ihn an ; er présentirte (po) ihn dem Volke
und das Volk nahm ihn an; daher sage (ich): der Himmel redet nicht, aus dem Hergange und
den Begebenheiten ist es zu entnehmen und nichts weiter. (Wan-tschang) sagte: Ich erlaube
mir die Frage: er schlug thn dem Himmel vor und der Himmel nahm 1ihn an; er préasentirte
iIhn dem Volke und das Volk nahm ihn an?4 Wie war das? (Meng-tseu) sagte: Er hiess ihn
den Opfern vorstehen (tschi tsi), und die 100 Geister nahmen das Opfer ginstig auf; das ist der
Himmel nahm 1ihn an. Er hiess ihn den Reichsangelegenheiten (Geschéaften, Sse) vorstehen,
diese wurden (gut) geleitet und die 100 Familien hatten unter ihm Ruhe, d. i. das Volk nahm

1) Mit dieser Stelle scheint zu streiten Kung-tschung-tseu im I-sse 1)5 4 f. 6 fg.: ,,Tseu*tschang
fragt da und sagt: Wenn die heiligen Maénner (sching-jin) die Herrschaft (Ming, das
Mandat) erhalten, erhalten sie sie jedenfalls vom Himmel; nun sagt aber der Schu-king
(C. Schin-tien II, 4): er (Schin) empfing (Yao’s Abdankung, tschung, eig. Ende) im Ahnen-
saale (Wen tsu Yao’s) wie ist das? Confucius sagte (angeblich): die thr Mandat vom
Himmel erhielten, waren Thang und Wu (die Stifter der 2. u. 3. Dyn.); die ihr Mandat
von Menschen erhielten, waren Schin und Yu. Wer den Schi-, Schu-, Y-(king) und den
Tschhin-thsieu nicht lieset, kennt die Intentionen (sin eig. das Herz) der heiligen Mé&nner
nicht und vermag auch nicht zu unterscheiden Yao’s und Schiin’s Opferplatz (scheu) (Empfang
der Herrschaft im Ahnensaale) und Thang's und Wu’s (durch den) Angriff (fa. Eroberung).4
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thn an. Der Himmel gab e9 ihm, die Menschen gaben es ihm; daher sage ich: Der Kaiser kann
keinem Menschen das Reich geben. Schin war Yao’s Reichsgehtlfe (Siang) 28 Jahre {ber, das
war nicht, was Menschen (fir sich allein) vermochten, das war der Himmel. Als Yao gestorben
und die 3jahrige Trauer zu Ende war, zog sich Schin vor Yao’s Sohne studlich vom Sud-(Hoang-) ho
zurck. Aber des ganzen Reiches Vasallenfirsten (thien bia tschu heu), die zur Cour kamen,
(tschao-kin), gingen nicht zu Yao’s Sohne, sondern gingen zu Schiin; die Prozesse hatten, (Sung-
y0), gingen nicht zu Yao’s Sohne, sondern gingen zu Schin; die Sanger (Ngeu-ko) besangen
nicht Yao's Sohn, sondern besangen Schiun. Daher sage ich: Das war (that) der Himmel.
Nach diesen ging er in das Reich der Mitte, bestieg den Kaiserthron und bewohnte Yao’s Pallast.
Hatte er Yao’s Sohn verdrdngt (pi), so wdare das eine Usurpation gewesen (tsuan) und der Himmel
hatte es thm nicht gegeben; (das Capitel im Schu-king 1V, 1,2, 7) Tai-tschi sagt: ,der Himmel
sieht, was mein Volk sieht, der Himmel hdrt, was mein Volk hort;4 dies besagt das.

Sein Schuler fahrt dann fort V, 1,0, 1: Die Leute flihren eine Redo: als (das Reich) an
YU gekommen und die Tugend in Verfall, Gbergab dieser daher das Reich nicht einem Weisen,
(Hian), sondern uberlieferte es (seinem) Sohne. War dem so? Meng-tseu sagte: Nein! so
war es nicht. Gibt der Himmel es einem Weisen, so gibt er es einem Weisen, gibt der Himmel
es einem Sohne, so gibt er es dem Sohne. Einst présentirte Schin den YU dem Himmel; nach
17 Jahren starb Schin: nachdem die 3jadhrige Trauer zu Ende war, ging YU weg von Schiin’s
Sohne nach Yang-tsching (jetzt Tang-fung in Ho-nan-fu). Das Volk des ganzen Reiches folgte
ihm. wie es nach Yao's Tode nicht Yao’s Sohne folgte, sondern Schin. Yu prdasentirte (seinen
Minister) Y dem Himmel; aber (schon) nach 7 Jahren starb YU. Nachdem die 3jahrige Trauer
voriber war, verliess Y Yil's Sohn und ging nérdlich vom Ki-schan (Berge), aber die zu Hofe
gingen (courten). die Prozessefihrenden gingen nicht zu Y, sondern gingen zu Ki (YiU’s Sohne)
und sagten: Es ist unseres Fursten Sohn; die Sédnger besangen Ki und sagten, es ist unseres
Fursten Sohn. Dass Tan-tschu (Yao’s Sohn, s. Schu-king C. Yao-tien I. 9 und C. Y-tsi Il, 4, 8)
nicht (seinem Vater), Schin’s Sohn diesem auch nicht glich (pu-siao); dass Schin Reichsgehulfe
Yao’s, YU der Schin’s viele Jahre Uber war, und dass sie ihre Wohlthaten Uber das Volk lange
verbreiteten: dass Ki weise und ehrfurchtsvoll seine (YU’s) Principien (Weg tao) fortsetzen konnte,
wahrend Y nur wenige Jahre YU’s Gehulfe war und er seine Wohlthaten dem Volke noch nicht
lange hatte erweisen kdnnen; dass Schin's. YU’s und Y’s Gehllfenschaft der Zeit (Dauer) nach
so verschieden war, dass ihre S6hne weise oder ihnen wungleich (entartet) waren, das Alles
war vom Himmel und nicht was Menschen zu bewirken vermochten. Was keiner thut und es
thut sich doch, das ist (bewirkt) der Himmel; was keiner erzielt und was doch erreicht wird, das
ist Bestimmung (Ming). Soll ein Privatmann (pi-fu) das Reich (dieHerrschaft) erlangen, so muss
er eine Tugend haben, wie Schin und YU und der Kaiser muss dazu ihn noch dem Himmel pra-
sentiren: daher bekam Tschung-ni (Confucius)das Reich nicht. War das Reich Geschlechter hindurch
in eines Boaitz und der Himmel nimmt es ihm, so muss er (ein Tyrann), ein Kie und Scheu sein:
daher erhielten Y, Y-yn und Tscheu-kung das Reich nicht. Diess erdrterter noch etwas 86 und 6

(s. unten) und schliesst: Confucius sagte, dass Thang (d. i. Yao) und YU (d. i. Schin) ihren
Ministern den Thron hinterliessen (scheu), der Furst von Hia (d. i. YU) und die (2te und 3te
Dynastie) Yn und Tscheu ihn vererbten (in ihrer Familie die Herrschaft fortsetzten) : ihr

Recht ist ein und dasselbe.4
Charakteristisch fur die Ansichten der Confuceischen Schule von der strengen Gesetz-

waltung eines alten Richters, wie Kao-yao, ohne Rucksicht auf die Person und anderseits von der
Pietat Kaiser Schin's. selbst einem verbrecherischen Vater gegenlber, ist noch Meng-tseu VII. 1,35.
Da fragt ihn (sein Schiler) Thao-yng: ,,Als Schin Kaiser und Kao-yao (sein) Criminalrichter
(Sse) war, wenn da Ku-scu einen Menschen getOdtet hétte, was héatte dieser da gethanV Meng-
tseu sagte: Er héatte thn ohne Weiteres ergriffen! Ja aber Schin wirde ihm das doch verboten
haben? (Meng-tseu erwiederte: Wie sollte (konnte, Schin ithm das verbieten? Jener hatte (die
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Vorschrift des Gesetzes) einmal erhalten. Was hatte nun Schin angefangen (gethan) ? (Antwort):
Dem Reiche zu entsagen, ware ihm gewesen, wie eine Sandale wegwerfen; heimlich héatte er
seinen Vater auf seinen Rucken genommen und wéare mit ihm entflohen bis an den Meeresstrand,
um da zu wohnen sein Lebelang; liebevoll und froh (heiter) hatte er des Reiches vergessen.*
Wie es nicht auf den Geburtsort ankomme, zeigt Meng-tseu IV, 2. 1, 1 an Sclitn’s und
Wen-wang’s Beispiele s. unten bei Wen-wang. Noch andere Aeusserungen dber Schin sind:
Meng-tseu VI, 2, 15 fuhlt Schin noch als Beispiel mit an, wie der Himmel (bedeutende
Manner), die er zu hdohern Aemtern befdrdern will, sich erst quéalen lasst. ,,Schiin, sagter. ging vom
Feldbau (eigentlich den Bewé&sserungskanélen) aus; Fu-yuel) wurde mitten von seinen Bauten( zum
Minister erhoben); Kao-ke2 wurde befdrdert vom Fisch- (fange) und der Salz- (Bereitung oder dem Ver-
kaufe) : Kuan I-u3) wurde befdrdert vom Gefédngnisse aus (Sse eigentlich ein Richter): Sin-scho-ngao4)
wurde befdrdert vom Meere aus, (an dessen Ufern er sich verborgen hatte); Pe-li-hi*) wurde
befdordert vom Marktplatze aus. So pruft der Himmel, wenn er einen Mann zu einem ¢rossen
Amte erheben will, erst sein Herz und seine Absicht durch Leiden, strengt an seine Nerven und
Knochen, setzt seinen Leib dem Hunger aus. unterwirft (gibt preis) seine Person (ihn) der Armuth.
stort seine Unternehmungen, um in Bewegung zu setzen seines Herzens Geflihle und ihn anzu-
stacheln, zu dem, was er nicht vermochte.” VII. 1 10 sagt Meng-tseu: ,Als Schin mitten im
tiefen Gebirge (zurickgezogen) unter Bdumen und Felsen wohnte , mit Hirschen und Schweinen
herumging, war das, worin er von den rohen Bewohnern des tiefen Gebirges verschieden war, nur
wenig; aber horte er nur ein gutes Wort, sah er nur eine gute Handlung, so war es, wie wenn
der Kiang oder der Iloang-ho sich Uber seine Ufer ergodssen, ihren Strom kann Niemand
aufhalten.4* IV. 2. I'). 2 sagt Meng-tseu: Wodurch der Mensch verschieden ist von dem Vieh
IGefligel und Wild), das ist nur wenig; die Masse des Volks verwischt (verwirft) den Unterschied;
der Weise bewahrt (erhdlt) ihn: Schin war einsichtsvoll (erleuchtet) in vielen Dingen und beobach-
tete genau der Menschen Ordnung; er folgte dem Wege der Humanitdt und des Rechtes, er
Ubte nicht express Humanitat und Recht.** 1V, 2, 28. 7 sagt er: ,,Der Weise hegt sein Lebelang
Besorgniss (yeu), aber hat keinen Kummer (hoan): was die Besorgniss betrifft, so sagt er (zu sich):
Schin war ein Mensch, ich bin auch ein Mensch: Schiri wurde ein Muster (fa, eigentlich ein
Gesetz) fur das ganze Reich und konnte als solches den spateren Generationen vorgehalten
(Uberliefert) werden. Ich bin nur noch ein Bauer (Dorfbewohner, hiang-jin), das ist meine Sorge.
Und worin besteht die Sorge? dass ich wie Schin werde; was aber den Kummer des Weisen
betrifft, so hat er einen solchen nicht; (denn) was gegen die Humanitat ist, das thut er nicht;
was gegen den Brauch (Li die Civilitat) ist, das tGbt er nicht: und ware es auch nur eines Morgens
Kummer, der Weise hat keinen solchen.u 11,1,8,3 heisst es: Der grosse Schin war noch groésser
als YU; das Gute war (nach ihm) den Menschen gemeinsam: er gab sich (seine Ansicht)
auf und folgte daher den Menschen (Andern); er freute sich von andern es anzunehmen und das
Gute zu thun: von der Zeit an, wo er pHugte, sate, topferte und fischte bis da er Kaiser war,
nahm er immer von Menschen (Andern) an; von Andern annehmen das Gute zu thun, ist ihnen

1) Unter Yn Kao-tsung oder Wu-ting seit 1324 v. Chr. S. Schu-king C. Yue-ming 1V, 8.

2) Er lebte zurickgezogen vom Fisch- und Salzverkaufe, als Wen-wang ihn entdeckte und
dem letzten Kaiser der 2. Dynastie Yn (seit 1104) zur Anstellung empfahl, vgl Meng-tseu.
1. 1. 1, 8.

3) Der berihmte Minister Huan-kung's von Thsi (>S6—(»43 v. Chr. s. unten.

4) Minister unter dem 5ten Gewaltherrscher (Pa) Tschhuang-wang von Tschu (>13—5i1)0
v. Chr. s. unten.

‘> Dar Minister von Mu-kung von Tshin (®»b!>—620 s. unten.
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helfen, es zu Uben; drum ist dom Weisen nichts so gross, als die Menschen das Gute UUben zu
lassen.” VII, 2, 6 hebt seinen Gleiohmuth in unglnstiger wie in ginstiger Lage hervor. ,Als
Schiin, sagt er, seinen trockenen Reis mit etwas Krauter ass, war es, als ob er lebenslédnglich es
so héatte; als er dann aber Kaiser geworden war, gestickte Roben trug, die Laute spielte und zwei
Frauen hatte, that er wiederum, als ob es immer so gewesen ware (als ob er es immer so gehabt
hatte). VII, 1, 25 sagt er: Wer beim Kridhen des Hahnen aufsteht, und sorgfaltig (mit Vorliebe
tseu-tseu) das Gute thut, ist ein Schuler Schin’s; wer (aber) beim Krdhen des Hahnes aufsteht
und mit Vorliebe Gewinn macht (nur auf seinen Vortheil ausgeht), ist ein Schiuler von Tschi,
(einem R&uber, nach III, 2, 10, 3). Willst du wissen den Unterschied zwischen Schin und Tschi?
es ist kein anderer als der Unterschied zwischen eigenem Vortheil (Ili) und gut sein (sehen).

Hoher als alle Macht galt ihm aber nach Meng-tseu IV, 1,28,1 die Pietdt: Das ganze Reich,
sagt er, war hdochst erfreut und wandte sich ihm zu; aber zu sehen, dass das ganze Reich erfreut
einem sich zuwende und das (nicht hoher achten als) ein Bindel Heu (Gras), das vermochte nur
Schiin. (Die Zuneigung) seiner Eltern nicht erlangen, dunkte ihn als wenn er kein Mensch
ware; nicht folgsam gegen die Eltern sein, didnkte i1hm, kein Sohn sein. Schin erschopfte
vollstdndig das Mittel (den Wog) seinen Eltern zu dienen und (sein Vater) Ku-seu wurde dazu
gebracht, erfreut zu sein; als Ku-seu daran Freude hatte, da war das ganze Reich umgewandelt;
als Ku-seu erfreut war, waren im ganzen Reiche Vater und Kinder befestigt (in ihrer Pflicht-
erfillung), das heisst die grosso Pietat.”

Yiu’aWirksamkeit fallt in Yao’s und Schuifs Regierung. Meng-tseu Ill, 1,4, 7, sagt: ,,Zur
Zeit Yao’s als das Reich * noch nicht geordnet (ping) war, flossen die weiten Gewadasser unge-
regelt (hung) und dberflutheten (fan-lieu) das Reich. Gewdachse und Baume schossen Uppig auf,
Gefligel und Wild schwéarmten reichlich umher. Die funf Feldfrichte kamen nicht auf; Gefligel
und Wild bedrangten (pi) die Menschen; die Wege mit den Fussstapfen des Wildes und den
Fussspuren der Vogel kreuzten sich im Reiche der Mitte. Yao allein war desshalb besorgt (yeu).
Er erhob (befdrderte) Schin und traf Regierungs-Massregeln. Schin sandte Y aus, das Feuer
anzuwenden: Y legte Feuer an Berge und Seeen (Suimpfe) und verbrannte (deren Gestrtipp) und
Gefligel und Wild entflohen und verkrochen (verbargen) sich. YU trennte die Arme des (Hoang)-
ho; reinigte den Tsi und Ta (Flus*) und liess sie ins Meer abfliessen; er 0&ffnete den Ausfluss
dem Ju und Han. leitete (regelte) den Hoai und Sse-Fluss ab (pai) und liess sie in einen Kiang2}
sich ergies8n und darnach erlangte das Reich der Mitte zu essen zu haben. Zu dieser Zeit war
YU 8 Jahre abwesend, (draussen), dreimal ging er bei seiner Thur vorbei und trat nicht ein (in
sein Haus)3), wenn ers auch gewinscht hatte, sein Feld selbst zu bestellen, konnte eres? Heu-tsi
(der Minister des Ackerbaues) lehrte das Volk sdaen und arnten und die funf (Arten von) Feld-

1) Thien-hia Legge (Ubersetzt unpassend: Die Welt (the world) und spricht von einer
allgemeinen Ueberschwemmung. Dass es aber nur das Reich bezeichnet, erhellt daraus, dass
Im Folgenden dafir das Reich der Mitte (Tschung-kue, d. 1. China) steht; s. m. Abh. dber
die Glaubwirdigkeit der &ltesten chines. Geschichte. Sitzber. d. Akad. 1866. I, 4, 539 fg.

2) Tschu-hi bemerkt: Nur der Han ergiesse sich in den Kiang, der Ju und Ssc in den Hoali
und der ins Meer, Meng-tseu irre also; so wenigstens der Schu-king im Cap. Yu-kung III, 1
8§ 45 und IIl, 2, 2, § 11.

3) Meng-tseu 1V, 2, 29, 1 sagt Yi und (Heu)- tsi in einer Zeit, die beruhigen sollte, gingen
3mal an ihrer Thir vorbei, ohne einzutreten. Confuci us nannte sie Weise......... Yi dachte,
wenn im Reiche einer ertrinke (ni), so sei es, als ob er ihn ertrankt hatte; Tsi dachte,

w'enn im ganzen Reiche einer verhungere, so sei es, als ob er ihn verhungern Hesse, daher
nahmen sie (die Sache) so ernstlich.
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fricbte pflanzen und anbauen; die funf Feldfrichte reiften und die Leute des Volkes waren ge-
nahrt. FUur die Menschen gibt es aber eine Kegel, (Prinzip, taol); sind sie wohl gendhrt, warm
gekleidet, wohnen bequem, sind aber ohne Unterricht (Belehrung), so ndhern sie sich dem Vieh (Ge-
flugel und Wild); (daher) war dies die Sorge des heiligen Mannes (Schin’s), und er bestimmte
Sie zum Vorstande des Unterrichts (Sse-tu), das Volk zu belehren Uber der Menschen Ordnungen
(lan); auf dass zwischen Vater und Kind Zuneigung (tsin) sei; zwischen FUrst und Unterthan
Gerechtigkeit (i); zwischen Mann und Frau Trennung (der Geschlechter pie); zwischen Alten
und Jungen die gehdrige Unterordnung (sit); zwischen Freunden und Genossen Treue (sin).
Fang-hiung (d. i. Yao) sagte? (zuihm): Ermuntere sie(lao), leite sie an(lai), rege sie an(kuang),
berathe sie (tschi), hilf ihnen (unterstitze sie,fu). befltgele sie (i), mache, dass sie von selbst etwas er-
langen (vorwaéarts kommmen), dann folge ithnen und treibe sie an zur Tugend. Wenn die heiligen
Ménner so um das Volk Sorge trugen, wie hatten sie Muse gehabt, (in Person) das Feld zu be-
bauen (wie ein Sectirer zu Meng-tseuls Zeit vom Flrsten verlangte). Yao’s Sorge war, dass er
Schin nicht erhalten mochte; Schin’s Sorge war, dass er YU und Kao-yao nicht erlangte; wer
bloss besorgt ist. dass seine 100 Morgen nicht gut bebaut seien, das ist ein blosser Bauer (Ackers-
mann). Meng-tseu 111 2,9, 2 sagt, dass das Reich entstand3), ist schon lange her, einmal wurde
gut regiert (tschi); ein andermal herrschte Verwirrung (loen). Zu Yao’s Zeit Uberflutheten die
Gewadsser und traten Uber im Reiche der Mitte; Schlangen und Drachen bewohnten es und das
Volk hatte nicht (eine Stelle), sich sicher niederzulassen; unten (in der Niederung) machten sie
sich Nester (auf Baumen); oben (im Gebirge) machten sie sich Grotten (yng-ko). Der Schu-king4)
sagt: ,,Die grossen, wilden Gewadasser mahnen michl: die wilden Gewadsser sind die Wasser der
Ueberschwemmung. Er sandte Yi, sie zu regeln; Yu o6ffnete (Kandle) im Lande und leitete (flhrte)
die Wasser ins Meer. Er vertrieb die Schlangen und Drachen und jagte sie in die Simpfe (tsai)
Die Gewasser verliefen sich mitten durchs Land; dies waren der lviang, der lloai, der (lloang-J
ho und der Han. Die Verstopfungen wurden entfernt, Végel und Wild, die dem Menschen ge-
schadet hatten, verschwanden und darnach erlangten die Menschen einen ebenen Boden, ihn zu
bewohnen. Die folgende Stelle 85 Uber den spéateren Verfall des Reiches siehe unten. Bei Meng-
tseu VI, 2, 11, 1 meint Pe-kuel, (ein Zeitgenosse desselben, der allerlei Neuerungen wollte) seine
Ableitung der Wasser sei besser gewesen als die Yu’s. Meng-tseu aber erwiedert: er irre (weit
gefehlt). Yi's Leitung der Wasser war so, dass er die Wasser ihren Weg nehmen liess, Yl
machte daher die 4 Meere zu ithren Behdltern (ho); wéahrend er (u-tseu, eigentlich: mein Herr) die
Nachbarreiche zu ihrem Behé&lter (Kanale) mache (d. h. sie nur in die Nachbarstaaten leite).
Wasser, das gegen seine natlrliche Richtung fiiesst, heisse ,Uebertretendes Wasser.** Solches
Ubertretende Wasser nenne man weite Gewadasser; diese verabscheue der humane Mann.* 1V, 2,
26, 2 sagt Meng-tseu: ,,Was man hasst an dem Klugen, ist ihr Anbohren (tso d. i, die Sachen
zwingen zu wollen, statt es abzuwarten). Wenn die Klugen wie YU das Wasser ableiteten, dann
wirden sie nicht gehasst werden. Yl's Leitung der Wasser war so, dass sie ithm nichts zu thuu
machte. Er leitete sie nur ihren natirlichen Lauf. Wenn die Klugen auch so ihre Sachen fihrten,
dass sie nicht viel dabei zu thun hatten, dann wéare ihre Klugheit auch gross.”

1V,2, 20, 1 sagt Meng-tseu noch : Yu verschméhete( hasste) siissen Wein, liebte aber gute Worte. —
Wir haben die Aeusserungen. welche Confucius und seine Schuler und Nachfolger, besonders Meng-

1) Legge IIl, p. 127 Ubersetzt unpassend: ,posses a moral nature.**
2) Diese Ermahnung findet sich nicht im Schu-king.
3) Thien-hia tschi seng. Legge Il, 155 lbersetzt wieder falsch: a longtime has elapsed since

this world of men received its beings: von einer history of mankind ist nicht die Rode.

4) C. Ta Yi mo Il. 2. 14
Aus d. Abh. d. I.H. d. k. b. \k d Wiss. XI Bd. Il. Abh. (-17) 3
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tseu Uber die 3 grossen Kaiser, die an der Spitze der altchinesischen Geschichte stehen, zusammen-
gestellt; andere angebliche Aeusserungen von Confucius und seinen Schilern sind unsicherer.

Die dchten Aeusserungen des Confucius und seiner Schuler lassen sich wohl alle auf die
Angaben des Schu-king zurtckfihren, wédhrend Meng-tseu offenbar schon manchen Zug aus der
Tradition hinzufligt; beiden ist aber gar nicht Zweck, Geschichte zu schreiben, sondern diese alten
Kaiser sind ihnen nur Muster und sie dienen ihnen bloss einzelne Punkte ihrer Lehre, auf welche
wir im 2. Theile zurickkommen werden, zu erldutern und zu bekréftigen.

Mit Yu, dem sein Sohn Ki folgte, beginnt die 1. D. Hia. Dass
mit dieser Erblichkeit kein Verfall der Tugend begann, wie man seiner
Zeit meinte, fuhrt Meng-tseu V, 1, 6, 1 aus, s. oben S. 362. Aber von
seinen Nachfolgern wird bei Confucius und seinen Schulern und auch
bei Meng-tseu kaum Einer erwahnt ausser der Iletzte Kaiser Kie,
durch dessen Tyrannei die Dynastie die Herrschaft verlor und auch
dieser nur kurz und Im Gegensatze der altenl], weisen Kaiser. S. schon

oben S. 353 fq.

Meng-tseu VII, 2, 9, 1 sagt: ,,Wenn ein Flrst nicht dem rechten Wege (tao) folgt und seine
Richtung nicht auf die Humanitat geht und einer sucht ihn zu bereichern, so heisst das einen Kie
bereichern.” VI, 2, 10. 7 s. schon oben S. 357. 1V, 1,9, 1, sagt Meng tseu, dassKieund Scheu das
Reich verloren, war weil sie ihr Volk verloren, sie verloren ihr Volk, weil sie dessen Zuneigung
verloren. Das Reich zu erlangen, gibt es einen Weg: man muss sein Volk erlangen (gewinnen);
das Volk zu gewinnen, gibt es einen Weg: man gewinne sein Her/, (seine Zuneigung»; sein Herz
ZU gewinnen gibt es einen Weg: was es winscht, das gib und gewahre ihm und was es verab-
scheut (nicht mag), das lege ihm nicht auf. Das Volk wendet sich der Humanitat zu, wie Ge-
wasser abwarts gehen (fliessen) und Wild in die Wildniss lauft; wie daher die Fischotter ins
tiefe Wasser die Fische treibt (jagt), wie der Habicht in die Dikichte die kleinen Vdgel, so halfen
Kie und Scheu (den Stiftern der 2. und 3. )yn.) Thang und Wu das Volk ihnen zuzutreiben.
Meng-tseu I, 1, 2, 4 citirt die Stelle des Schu-king C. Thang-schi (111,1,3), wo das Volk spricht:
,0 Sonne, wann wirst du doch (zu Grunde) gehen (wang), gerne wollen wir mit Dir zu Grunde
gehen. Wenn so das Volk (wie bei Kie) mit ihm zu sterben winscht, hatte der (Flrst) da auch
Lust-Thurme (-Hauser), Teiche, Gefligel und Wild, wer kann denn allein sich freuen?

1) Im Kia-it 13, f. 7 v. sq. und auch im Schue-yuen im J-sse SG, 1 f. 53 sagt Confucius in
einem Gesprache mit Ngai-kung von Lu. “Einst war Kie (von d I). Hia), was Ehren be-
trifft, Himmelssohn (Kaiser); an Reichthimern hatte er die 4 Meere, aber er vergass seiner
heiligen Ahnen Weg (Tao), zerstdrte (kuei) thre Gesetze und Anordnungen und unterliess
die Opfer der Geschlechter, ergab sich Ausschweifungen und Vergnigungen , er gab sich
Ubermassig dem Weine (Trunke) hin, schmeichlerische Beamte verleiteten sein Herz, recht-
schaffene Beamte Offneten den Mund nicht mehr, es entflohen Verbrecher und er sagte
nichts; Thang (im Kia-il: das Reich) bestrafte Kie und hatte(besass) sein Reich. Diess heisst
seine Person ganzlich vergessen.* Ich bin nicht gewiss, ob der Text und die Uebersetzung
sicher ist; der Text des Schue-yuen weicht sehr ab.



oooo

(367) . 19

Bei Meng-tseul, 2, 8, 1 wirft Furst Siuen-wang von Thai die Frage auf, ob Thang den Kie
verbannt und Wu-wang den Scheu (er) geschlagen habe? Meng-tseu erwiedert: ,So sagt die
Ueberlieferung. (Schu-king 1V, 2, 3. und V, 1). Darauf fragt der Koénig: Darf denn ein Unterthan
»einen FUrsten tdédten? und Meng-tseu gibt die uns befremdende Antwort: Wer die Humanitat
verletzt, ist ein Rauber, wer das Recht verletzt, ist ein Tyrann (Tsan Vernichter); Tyrannen und
Rauber nennen wir einfach Menschen (I-fu). Ich habe nun wohl gehdrt, dass er einen Menschen
(den Scheu) todtete, aber ich habe noch nicht gehoért, dass er einen Fursten tdodtete/4 (Der Ge-
danke ist: der Tyrann hort auf Furst zu sein).

Das Ende des letzten Kaisers der 1. Dynastie, des tyrannischen Kie,
fahrt uns unmittelbar zu dem Stifter der 2. Dynastie, Tschhing-thang
(1766— 53), der von Confucius Schule nun wieder gefeiert und erhoben
wird. Der LuUn-10 20, 1, 3 citirt aus Schu-king C. Thang-kao IV, 3, 4— 8.
die Stelle: ,lch kleines Kind Li, (das war sein Kindername), wage
mich eines dunkelfarbigen Opferstieres, (der nur dem Kaiser zukam),
zUu bedienen und wage Dir es zu melden, hocherhabner Kurst und Kaiser
(d. 1. Gott); dem Verbrecher wage ich nicht zu verzeihen. Des Kaisers
(Gottes) Diener lasse (halte) ich nicht im Verborgenen (ohne Amt). Die
Prifung steht bei des Kaisers (Gottes) Herz (Du magst mein Thun prufen).
Begehe ich Vergehen, so lege ich sie nicht dem zahlreichen Volke zur
Last, wenn aber das zahlreiche Volk Vergehen begeht, so trifft die
Schuld meine Person.”

Im Ta-hio Cap. 2, 8 1 heisst es: ,Auf der Badewanne von Thang
waren die Worte eingegraben: Wenn du einen Tag Dich erneuen kannst,
ao erneue Dich Tag fur Tag und wiederum: taglich erneue Dich.* Ob-
wohl nicht eigentlich Worte von Confucius oder seinen Schulern fdhren
sie Im Sse-schu sie doch an. Von seinem Minister Y-yn sagt Tseu-hia
Im LOn-1a 12, 22, 6: ,LAls Thang Iin Besitz des Reiches war, wahlte
er aus allem Volke (aus der Menge) den Y-yn aus und erhob i1hn und
die ohne Humanitat (Jin) und die ohne Tugend waren, wurden entfernt.”

Auch Men g-1seu istThang ein Musterkaiser; nach Meng-tseu VI, 2,2, 1 war Tschhing-
thang 9 chin. Fuss gross s. unten bei Wen-wang. IV. 2, 20, 2 sagt er : ,Thang ergriff die Mitte
und stellte Weise an ohne Rucksicht auf die Gegend, aus der sie kamen.“ Il. 2. 12, 1 wird Meng-
tseu vorgeworfen, dass er den Konig von Thsi nicht zu einem Thang oder Wu- (Wang) habe
machen konnen, I, 2, 11, 1, als Thsi das Reich Yen geschlagen und eingenommen hatte und die
Vasallenfursten sich vereinigten, Yen zu Hulfe zu kommen, fragte Siuen-kung von Thsi ihn, was

er dabei zu thun habe? Meng-tseu erwiederte und sagte: Dein Diener horte, wie einer mit nur
70 Li zur Herrschaft uber das ganze Reich gelangte. Dies war Thang *); ich habe aber noch

1) Diesia hebt Meng-tseu auch II, 1, 3, 1 hervor, s. unten.

3*
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nicht gehdrt, dass einer mit (einem Reiche von) 1000 Li (wie Thsi) die Menschen gefurchtet
hatte und citirt dann die Stelle des Schu-king C. Tschung hoei tschi kao 1V, 2,6.“ Thang fuhrte
nur einmall) einen Strafkrieg (tsching). Mit Ko*) begann er; das ganze Reich vertraute ihm.
~Wandte er gen Osten da9 Gesicht, ihn in Ordnung zu bringen, so zurnten die Westbarbaren
(Si-J); wandte er nach Sidden das Gesicht, ihn in Ordnung zu bringen, so zurnten die Nordbar-
baren (Pe-ti) und sprachen: Was setzt er uns hintenan.” Das Volk blickte auf ihn, wie bei
einer grossen DuUrre man ausschaut nach Wolken und nach dem Regenbogen. Die auf die Markte
gingen, hielt er nicht an ; die Ackernden anderten nicht (ihre Beschéaftigung): er bestrafte ihre
Fursten und trostete (condolirte) ihr Volk. Wie wenn Regen herabkommt, so war das Volk sehr
erfreut. Der Schu-king sagt: ,Wir warten auf unsern FuUrsten, der Furst kommt und wir
leben wieder auf.“ Dieselbe Stelle wiederholt er IIlI, 2, 5 3 und 4 und kurzer VII, 2, 4, 3.
I, 2, 3, 1 fragt Siuen-kung von Thsi, ob es eine Regel (tao Weg) fur den Verkehr mit den Nach-
barlichen gebe und Meng-tscu sagt: es gibt eine; nur der Humane (Tugendhafte, jin) kann mit
einem grossen (Reiche) einem kleinen dienen, daher diente Thang Ko, Wen-wang diente den
Barbaren Kuen (J). Das Folgende s. unten. I, 2, 5, 2 geht er néher in diese Geschichte
ein: ,Als Thang in Po wohnte, war er Nachbar von Ko: der Pe (Furst) von Ko war ausschwei-
fend (fangf und opferte nicht. Thang sandte Manner, ihn zu fragen, warum er nicht opfere?
Kr sagte: Ich habe nicht die ndéthigen Opferthiere (lli-seng»; da sandte Thung zu Geschenken
ihm Ochsen und Schafe. Der Furst von Ko aber verzehrte sie und opferte wieder nicht Thang
sandte wieder Manner, ihn zu fragen, warum er nicht opfere? Er sagte: Ich habe nicht Mittel,
die Hirse (dazu zu bekommen,). Thang sandte nun eine Menge (Volk) nach Ko, die kamen far
ihn zu pfligen, wahrend Greise und Schwache ihm Speise brachten. Der FuUrst von Ko aber
fuhrte sein Volk hin. denen, welche Wein, Speise, Hirse und gekochten Reis hatten, dies abzu-
nehmen und die cs nicht hergaben, todtete er. So war da ein Knabe, der Hirse und Fleisch (den
Ackernden) brachte, den tédtete und beraubte er. Wenn der Schu-king (1V, 2, 6) sagt; ,Ko’s
Farst trat feindlich auf gegen (behandelte feindlich) die, welche Proviant brachtenso will dies das
sagen: Weil er diesen Knaben getddtet hatte, bekriegte er (Thang) ihn und innerhalb der 4 Meere
sprachen alle: nicht weil er die Reiehthimer des ganzen Reiches begehrt, sondern wegen eines
Privat- (gewdhnlichen) Mannes, wegen einer Privat- (gemeinen) Frau trat er feindlich gegen ihn
auf.“ (Nun folgt die Stelle die oben schon aus I, 2, 11, 1 angefuhrt ist).

Meng-tseu 1V, 2, 25 2 sagt: ,Thang ergriff die Mitte und stellte Weise (Hien) an. ohne
(Rucksicht) auf das Land (Wu-fang).u

Sein leitender Minister war wie gesagt Y-yn. Meng-tseu VI, 2, 0, 2 sagt: ,Er kam 5 mal
zu Thang und 5 mal zu Kie (zu jenem auf seine dringende Einladung, zu diesem, ihn zu warnen
zu ermahnen” (dies kommt sonst nicht vor). Es gingen zu Meng-tseu's Zeit allerlei Geschichtchen
Uber die Art, wie der Minister zu ihm gekommen sei. Bei Meng-tseu V,'], 7, 1—5 fragt sein
Schuler Wan-tschang ihn: ,Die Leute sagen, dass Y-yn durch seine Kochkunst Thang gewann,
(yao); war dem so?“; Meng-tseu sagte. ,Nein, dem war nicht so. Y-yn ackerte auf Sin's§ Fel-
dern und freute sich der Prinzipien (des Weges tao) von Yao und Schun. Was gegen sein Prinzip

1 Statt dessen heisst cs IlIlI, 2. 5 1. Er bekriegte eilf (FUrsten) und hatte doch keinen Gegner
iIm ganzen Reiche.

2) Im jetzigen Ning-ling in Kuei-te fu iu Ho-nan.

3) Unter der D. Tscheu Ke, jetzt Schen-tscheu iu Ho-nan. Y-yn soll im Gefolge einer Tochter
des Fursten von Sin, die Thang heirathete, mit seinem Geschirr zu diesem gekommen sein

und durch Tranchiren und Kochen sich bei ihm in Gunst gesetzt haben s. Ssc-ki Yn Pen-
ki 3 f 2 v.
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war und ware der Gewinn davon das ganze Reich gewesen, er wendete nlen Kopf nicht hin,
(schaute es nicht an) und hatte mau ihm tausend Viergespanne augeschirrt, er hatte nicht hin-
geblickt. Was gegen sein Prinzip war und hatte es auch nur einen Strohhalm betroffen, er
hatte ihn nicht den Menschen gegeben, und wére es auch nur ein Strohhalm, er hatte ihn nicht
von Menschen angenommen. Thang sandte Manner mit Seidenzeugen , i1hn zu sich einzuladen,
aber gleichgultig (hiao biao) sagte er: Was soll ich mit Thang's Einladungsgeschenken thun?
ist es (fur mich), wie mitten auf meinen Feldern (unter meinen Bewdasserungskanéalen) zu wohnen
und mich der Prinzipien Yao’s und Schin’s zu freuen? Thang sandte dreimal Boten, ihn einzu-
laden. Da &anderte er seinen Entschluss (fau yan pei) und sagte: Was wohne ich inmitten meiner
Bewasserungskanale, mich der Prinzipien Yao’'s und Schun’'s zu erfreuen? Ist das, wie wenn ich
diesen FuUrsten zu einem FuUrsten wie Yao und Schun mache; wenn ich dies Volk zu Yao’s und
Schin’s Volk mache? Ist es (so gut) als wenn ich dieses in eigner Person sehe? Als] der
Himmel dieses Volk schuf, licss er die fruher Wissenden unterweisen die spater Wissenden, liess
er die zuerst gelernt hatten belehren die spater lernenden. Ich bin einer von des Himmels Volke,
der zuerst gelernt hat (belehrt ist); ich will in dieseu Prinzipien dieses Volk unterweisen; denn
wenn ich es nicht unterweise, wer wurde es dann thun? Er dachte, wenn unter dem Volke
des ganzen Reiches auch nur ein gewdhnlicher Mann eine gewdhnliche Frau der Wohlthaten
Yao’'s und Schun’s nicht theiliaftig wiarde (Pi eigentlich bedeckt damit ware), das sei, als ob er
es (sie) in Kanale gesturzt hatte. So Ubernahm er selbst die schwere Last im Reiche; daher
ging er Thang entgegen und ermunterte ihnHia anzugreifen und dem Volke zu Hilfe zu kommen,
ich habe gehdrt, dass Y-yn mit Yao’'s und Prinzipien Thang anging; ich habe aber nicht
gehort, dass er als Koch #u ihm kam. Im Schu-king Cap. Y-hiun heisst es: ,Als der Himmel
(Kie) zu strafen begann, begann er ihn anzugreifen vom Pallaste von Mu *) aus (soll heissen:
Kie’'s Grausamkeiten in seinem Pallaste zu Mu veranlassten den Himmel ezuerst ihn zu vernichten),
ich begann mit Po.“

Die Frage, ob und wann man einem Fursten dienen durfte, beschéaftigte die Schuiler und
Nachfolger des Confucius sehr. I>ie friheren Weisen befolgten in dieser Beziehung verschie-
dene Prinzipien. So Pe-i und unser Y-yn. Wir werden auf Jenen noch zuriuckkommen.

Ein anderer Puuct ist das Verhalten des Fursten gegen einen weisen Minister.
Meng-tseu Il. 2, 2, 8 (7) heisst es: ,,Der Xurst, der Grosses ausrichten will, hat sicher einen
Minister (tschin. Diener), den er nicht nur so zu sich ruft; will er einen Weisen um Rath fragen,
so geht er ihm entgegen; wenn seine Art die Tugend zu ehren und sich der rechten Prinzipien
zu erfreuen, nicht dieser Art ist, dann ist er nicht werth, einen (solchen Weisen zum Minister)
zu haben. So war das Verhalten von Thang zu Y-yn. Er lernte von ihm und darnach machte
er thn erst zu seinem Minister. Daher wurde er dann auch ohne Muhe ein rechter Kénig (Wang).
Ebenso verfuhr spater lluen-kung von Thsi mit Kuan-tschung; erst lernte er von ihm und dann
machte er ithn zu seinem Minister. Daher wurde er denn auch ohne Muhe Gewaltherrscher (Pa).
Zu seiner Zeit dagegen wollten die FuUrsten Minister haben, die sie belehrten und liebten Kkeine,
von denen sie Belehrung empfingen (Als Gegensatz zu diesen fuhrt Meng-tseu jene frihem
Flrsten an). Thang stand zu Y-yn und lluan-kung zu Kuan-tschung so, dass jene sich nicht unter-

1) Die folgende Stelle steht auch Meng-tseu V, 2, 1 0 Da geht vorher: ,Y-yn sagte: wem
soll ich dienen, ausser dem FuUrsten; wem befehlen, ausser dem Volke. Bei einer guten
Regierung trat er ins Amt, Dbei einer schlechten trat er auch ins Amt* , welche letzte
Aeusserung auch II, 1, 2, 22 sich findet.

2) Schu-king 1V, 4, 2 lautet aber von Ming-tiao; einige meinen daher Meng-tseu habe einen
andern Text des Schu-king vor sich gehabt.
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standon, diese herbeiaurufen. Wenn letzterer sich nicht von »einem FuUrsten herbeirufen lieus,
um wieviel weniger er (Meng-tseu), der Kuan-tschung fur weit unter sich stehend betrachtete.

Nach Tsching-thang’'s Tode fuhrte Y-yn die Regierung und sperrte dessen Sohn und Nachfolger
ein, da er nicht gut that, bis er sich gebessert hatte. Meng-tseu V, 1,6,5 (ll, 3, 22) sagt: ,Y-yn
unterstitzte als Minister (Siang) Thang, dass er Kaiser (Wang) UuUber das ganze Reich wurde.
Als Thang gestorben, w*ar sein Sohn Tai-ping noch nicht (auf den Thron) gelangt (li) (vorher
gestorben), Wai-ping war erst 2 Jahre, Tschung-jin erst 4 Jahre alt *). Thai-kia (Tsching-thang’'s
Sohn), (der nun folgte), wollte Thang’'s Statute (Tien) und Gesetze (Hing) Umstlrzen, aber Y-yn
verwies ithn (fang) nach Thung (wo das Grab Thang’'s war) 3 Jahre (die Trauerzeit Uber). Tai-
ping reuten dann seine Vergehen, er zurnte Uuber sich selber wund besserte sich; wéahrend
er in Thung war, uUbte er Humanitat und wandte sich zur Gerechtigkeit; 3 Jahre horte er Y-yn’'s
Rathschlage (Belehrungen) und darauf kehrte (Y-yn mit ihm) zuridck nach Po (der damaligen
Residenz). Dasselbe wiederholt VII. 1, 31, 1 Meng-tseu's Schuiler Kung-sun-tscheu citirt da die
Stelle des Schu-king C. Thai-kia IV, 5, 3, 9, wo Y-yn sagt: ,,Ich kann nicht um ihn sein, wenn
er nicht folgsam ist; darauf verwies er Thai-kia nach Thung und das Volk war erfreut. Als
Thai-kia dann weise geworden war, fuhrte er ihn wieder zuridck und das Volk war wieder er-
freut.” Kann (fragt der Schiler Meng-tseu darauf) aber, wlenn ein Weiser Minister ist und sein
Flrst nicht weise ist. dieser ihn denn verbannen? Meng-tseu erwiedert: Hat er die Absichten
dabei, wie Y-yn, dann kann er es; hat er aber Y-yn’'s Intention nicht, dann ware es Usurpation
(tschuan).4

Aas der spateren Zeit In der 2. Dyn. ist Kaiser Kao-tsung oder
Wu-ting (1324— 1266 v. Chr.) zu erwahnen. Dieser Kaiser veranlasst
den Schuler des Confucius Tseu-tschang im Li-ki Cap. Fang-ki 30 f. 27
und Tan-kung IV f. 68 v., auch Im LUOn-i0 14,43 und im Kia-iii 41
f. 14 zu der Frage, ob er wirklich nach Schu-king IIlI, 8 1 drei Jahre
Uber kein Wort gesprochen habe? Confucius erwiedert ithm: ,Nein,
vor Alters fuhrte, wenn der Kaiser starb, (wahrend der 3jahrigen
Trauer) der Tschung-tsal die Regierung und der Erbprinz horte bel ihm
drei Jahre.”

/

Kao-tsung’'s oder Wu-ting's Minister war Fu-yue, dessen Fjrhebung vom einfachen Bau-
meister zum Premierminister in Folge eines Traumes des Kaisers der Schu-king (Cap. Yue-ming
IV, 8 erzahlt. Meng-tseu VI, 2, 15 fuhrt ihn unter denen an, die der Himmel, wie Schun , erst
in drlickender Stellung erprobte, ehe er sie zu hohen Aemtern erhob; s. die ganze Stelle oben. S. 363.

Was die folgenden Kaiser der 2. Dyn. betrifft, sagt Meng-tseu Il, 1, 1, 8: ,Von Thang
bis Wu-ting (17(55— 1323 v. Chr.) erstanden 6—7 weise und heilige Fursten (bien tschi kiun). Dass
das ganze Reich zur Dynastie Yn hielt, wfar schon lange; da sie schon lange dauerte, war der
Wechsel schwer. Wu-ting empfing am Hofe alle Vasallenfursten und hatte das ganze Reich inne,
wie wenn er etwas in der Handflache umkehrte. (Des letzten tyrannischen Kaiser’'s der 2. Dyn.)

1) So Julien und Tschhing. Nach Schu-king C. Y-hiun (1V, 4) folgt Tai-kia namlich unmittel-
bar auf Tschhing-Thang. Noel und Legge P. 263 mit Tschao-khe und dem Sse-ki 3 f. 5
verstehen wohl irrig: sie regierten, s. Julien T. Il p. 86.
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Scheu (1154— 1123) Abstand (Entfernung) von Wu-ting, war noch nicht lange her und da waren
noch ihre alten Hauser (Familien) und die alten Sitten; es flossen (erhielten sich) noch die Ge-
wohnheiten und die gute Regierung und bestanden fort; auch gab es da noch den Wei-tseu,
den Wei-tschung, den Kaisersohn Pi-kan, den Ki-tseu und den Kao-ke, lauter weise
Manner, die (den letzten Kaiser der 2. Dynastie) bei- der FuUhrung der Regierung unterstitzten.
Daher wahrte cs lange und darnach erst verlor (Scheu das Reich). Da war kein Fuss Landes,
den er nicht hatte (besass), nicht ein Volk, das nicht sein Unterthan war. Wen-wang, (der
Stifter der 3. Dyn.) erhob sich erst nur mit einem Gebiete von 100 L i; daher war es fur ihn
schwer (die Herrschaft zu erlangen). Obwohl Wen-wang’'s Tugend so gross war und er nach 87
erst in einem Alter von hundert Jahren starb, w*ar er doch noch nicht durchgedrungen im ganzen
Reiche und seine SOhne Wu-wang und Tscheu-kung mussten erst (sein Werk) fortsetzen und dar-
nach wurde seine Wirkung (sein Einfluss) gross. Meng-tseu fuhrt dann 8 9 ein Sprichwort des

Reiches Thsi an: ,Hat einer auch Weisheit und Geschick, es kommt nichts dem gleich, als die
gunstige Gelegenheit ergreifen.“ 11, 2, 9, 5 springt Meng-tseu von Yao und Schiin (etwas frei)
gleich auf Tscheu-kung uUber: ,Nach Yao’'s und Schin’s Tode, sagt er da, verfielen der heiligen

Manner Prinzipien (Tao); grausame Fursten erstanden nacheinander, sie rissen Hauser (kung-schi)
des Volkes (nieder); daraus Fisch- und Lust-Teiche zu machen, so dass das Volk keine Platz hatte
auszuruhen und aufzuathmen. Sie nahmen ihm die Felder weg, daraus Parke und Lustgarten zu
machen, so dass das Volk nicht Kleider noch Speise hatte; verkehrte Reden, grausame Hand-
lungen entstanden (wurden geubt). Der Parks und Lustgarten, der Lustteiche und Seen waren
viele und Geflugel und Wild hé&aufte sich, bis zur Zeit von Scheu das ganze Reich in grdsser Ver-
wirrung war. Da unterstutzte Tscheu-kung W'u-wang, tddtete (den Tyrannen) Scheu, griff Yenl] an
und nach 3 Jahren vernichtete er dessen Fursten. Er vertrieb Fei-lien (den Favoritminister und
Helfershelfer des Tyrannen) in einen Meereswinkel und erschlug ihn*>; 50 Reiche vernichtete er.
Er verjagte Tiger, Leoparden, Rhinozerosse und Elephanten und entfernte sie. Das ganze Reich
war sehr erfreut; der Schu-king C. Kiun-ya (V, 25, 6) sagt: ,Glanzend waren Wen-wang’'s Ent-
wuirfe, durch Wu-wang’s glanzende Thaten (wurden sie ausgefuhrt). Sie unterstitzen und be-
lehren uns nachfolgende Menschen; sie sind alle recht und sonder Mackel (Risse)/* Man sieht
(schon aus dem Tone), diese ganze Uberschwengliche Schilderung ist nichts weniger als rein ge-
schichtlich, sondern apologetisch ausgeschmiuickt und idealisirt.

Was die einzelnen Personlichkeiten zu Ende der 2 Dy-
nastie betrifft, so finden wir bei Confucius nnd seinen Nachfolgern
Uber diese nach mancherlei Ausspruche.

Was den letzten Kaiser der 2 Dynastie Dbetrifft, so meint
Confucius ISchuIer Tseu-kung Im LUn-i0 C. 19, 20 ,Scheu’s Schlechtlgkelt
(Pu-schen) sei eigentlich doch nicht so gross gewesen, daher meide der
Weise In niederer Stellung zu weilen, (den schlechten Illufj, wo alles
libse aus dem ganzen Reiche zusammenfliesse.”

Die Stelle Meng-tseu’s IV, 1, 9, 1, wie Kie und Scheu das Reich verloren, auch die Stelle
V, 1, 6. 4, wie bei Fortvererbung des Reiches, um das Reich zu verlieren, immer ein Kie und
Scheu sein muisse, sind schou obeu S. 3G6 und 367 mitgetheilt.

1) In Kio-feu, in Schan*tung.

2) Sse-ki Tshin Pen-ki 3 f. 2 erwahnt Fei-lien, aber nicht dieses Ende desselben

%
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Bei Meng-tseu VI, 1,6, 8 sagt sein Schuiuler Kung-tu-tseu: ,Einige sagten, die Natur (des
Menschen) kdnne sosein, dass er das Gute thue, aber auch so. dass er das Nichtgute thue: als daher
Wen und Wu «ich erhoben, liebte das Volk das Gute, (dagegen) als (dieKaiser) Yen und L i erstanden,
liebte es die Grausamkeit. Andere dagegen sagten, es gibt welche, die von Natur gut sind und die
von Natur nicht gut sind, als daher Yao Furst war, gab es einen Siang und der Vater Ku-seu
hatte (einen Sohn) Schin; (und als der Tyrann) Scheu, der Sohn ihres alteren Bruders, FuUrst
war. gab es einen Khi-tseu von W ei, und einen Pi-kan. (Beide heissen hier seine Oheime;
nach dein Schu-king war Khi sein Halbbruder;. Im LuUn-iG 18, 1 heisst es: Der Tseu von W ei
verliess (den Hof), Khi-tseu wurde ein Sclave (von Scheu): Pi-kau ermahnte (den Tyrannen» und
erlitt dafir den Tod; Confucius sagte: (die D.) Yn hatte diese 3 tugendhaften und humanen
Manner. Wei-tseu wird im Schu-king IIl. 11 und IV, 1 2 erwahnt: des Pi-kan gedenkt Con-
fucius Im Kia-id Cap 20 f. 28 und im Sse-ki 41) f. 20 v.. als er zwischen den Reichen Tschin und
Tsai in-Noth kam. s. s. Leben. Auch in Siao-hio 1V. 2, 18 wird jener den Kindern noch alf3
hohes Beispiel vorgefuhrt. Den Kao-ke, der oben erwahnt wurde, erwahnt Meng-tseu VI, 2T15.1,
dass er mitten vom Fischen und Salz aus (auf Wen-wang's Empfehlung) zum Minister des letzten
Kaiser's der 1 Dynastie Yn erhoben wurde. S. die Stelle S. 3li3.

Noch preiset die Confucischc Schule 2 Furstensohne aus dieser Zeit, Pe-i und Scho-thsi.
Es waren dies Briuder und Sdhne des Fursten von Kn*tscho, (eines kleinen Staates Iim jetzigen
Yung-ping-fu in Pe-tsclii-li). Der Vater hinterlies« das Reich dem Scho-thsi; der wollte aber
seinen alteren Bruder desselben nicht berauben, der altere es aber auch nicht annehmen; beide
verzichteten nun auf die Herrschaft und zogen sich zuruck. Als Wu-wang gegen den Tyrannen
Scheu auftrat, demonstrirten sie dagegen und starben dann lieber den Hungertod . als dass sie
sich der neuen Dynastie unterworfen héatten. S. Legge |. 45 zum LUn-in 5. 22

Auf Confucius Urtheil Uber Pe-i und Scho-thsi im LUGn-1a 7, 14
werden wir unten zuruckkommen. Lan-10 1<, 8, 1, vergl. Siao-liio
vV, 2, 9, 10 ff., werden Pe-i und Scho-thsi aufgefuhrt als Manner,
die sich aus der Welt zuriuckzogen; wie auch YU -tschu ng *,J-y, Ts ch u-
tschang, Lieu-hia Hoel und Schao-lien. Confucius sagt da:
,Nicht ithren Willen (Absicht) aufgeben, nicht besudeln ihre Person,
der Art waren Pe-i und Scho-thsi.“ LUn-10 16, 12 heisst es: ,,King-kuug,
der Furst von Tlisi, hatte 1000 Viergespanne, aber als er starb, war
keine Tugend (desselbenj, die das Volk preisen konnte; Pe-i und Scho-
thsi verhungerten am Fusse des Herges Scheu-yang (in Schen-si) und
das Volk preiset sie noch bis auf den heutigen Tag.*4 LuUn-ia 5, 22
sagt Confucius: Pe-i und Scho-thsi gedachten nicht alter Feindschaft
und erfuhren daher wenig Entfremdung. Vgl. damit Confucius im Kia-iu
12 f. & und iIm Ta-tai Li-ki 1Im I-sse 95, 1 f. 5 v. Tseng-tseu Tschii-
yen-tscliung im Ta-tal Li-ki im I-sse 95, 1 f. 32 ff. sagt: ,Einst starben

1/ Wohl der W u-tschungoder Tschung-y ung , der Bruder von Tai-pe, wie er sonst heisst.
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Pe-1 und Scho-thsi zwischen den Wasserkanalen (Keu-kuai>, aber ihre
Humanitat /(Tugend jin) gab 1hnen einen vollendeten Ruf 0im ganzen
Reiche. Diese beiden Meister (Tseu) wohnten zwischen dem (Hoang->
Ho und Thsi-Flusse. Sie besassen (hatten) nicht eine Menge Land, nocli
einen Reichthum an Gutern und Korn (Reis). Ihre Rede war glanzend;
sie gingen In einem gesaumten (zusammengenahten) Pelzkleide (khieu-
schuil) Im Reiche; denn der Weise denkt (nur) an Humanitat und Recht;
Morgens vergisst er daruber das Kssen, Abends vergisst er den Schlaf,
den Tay: uUber betreibt er nur sein Geschaft (Profession), Abends pruft
er sich selbst, seine Person zu bewahren und so ]8anu man sagen, er
bewahrt seinen Beruf.”

\

Auch Meng-tseu erwahnt Pe-i’'s ofter. VI, 2, 0, 2 sagt er: Pe-i weilt« in einer niedrigen
Stellung und wollte mit »einer Weisheit keinem entarteten Fursten dienen.®* |Il, 1, 2,22 fragt ihn
Tfichheu-then: ,Was sagt du von Pe-i und J-yn?* Meng-tseu erwiedert: |Ihr Prinzip (Tao) war
nicht (meinem) gleich: dem, der nicht sein Fuarst war, nicht dienen, was nicht sein Volk war,
das nicht regieren, unter einer guten Regierung (ein Amt bekleiden), bei (zur Zeit der) Verwir-
rung zurucktreten, so war Pe-i's Grundsatz *).* Il, 1. 9. 1 sagt er: ,Pe-i diente keinem, wenn er
nicht sein Furst war. (den er achtete) und war nicht Freund, wenn es nicht sein (ein rechter)
Freund war Er stand nicht in eines schlechten Menschen (Fursten) Hof und sprach mit keinem
schlechten Menschen; in eines schlechten Menschen Hofe stehen, mit einem schlechten Menschen
reden, das dunkte ihm. als wenn er im llofkleide und mit der Ceremoniemutze sasse im Dreck
und auf Kohlen (Asche). Was seinen Abscheu gegen einen schlechten Menschen betraf, so dachte
er bei einem Dorfmanne (Bauern) stehen, dessen Ceremoniemutze nicht in Ordnung war. von dem
musse er fortgehen, um sich schauend, als ob er sofort sich beflecke. Dies war der Grand,
dass, als die Vasallenfursten mit geeigneten Auftragen an ihn sich wandten, er (ihre Gaben) nicht
annahm: er nahm sie nicht an. weil er es fur unlauter hielt, zu ihnen zu gehen.“ Aehnlich sagt
er V. 2, 1. .,Pe-i blickte nicht auf ein schlechtes Gesicht, horte auf keinen schlechten Ton; wer
nicht sein Furst war, dem diente er nicht; was nicht sein Volk war. dem befahl er nicht; herrschte
eine gute Regierung, so trat er (ein Amt) an. bei Verwirrung trat er zuruck. Von wo eine ver-
kehrte (gesetzlose) Regierung ausging, wo ein gesetzloses Volk war (stand), da ertrug er cs nicht
zu weilen. Er dachte bei einem Dorfbewohner weilen, das sei, wie wenn er im Illofkleide und
mit der Ceremoniemutze im Dreck und auf Kohlen snsse. Zur Zeit des Tyrannen Scheu wohnte
er am Ufer des Nordmeers und erwartete des ganzen Reiches Lauterung; wenn man daher
von Pe-i's Sitten (Charakter, fung) hort, so werden die Verdorbenen rein, die Schwachen (Schwan-
kenden) bestandig (entschlossen).” Derselbe Gedanke steht VII, 2, 15: ,Hin Weiser Heiliirer), sagt

Meng-tseu da, ist der Lehrer far 100 Generationen, so Pe-i und Lieu-hia lloei. Daher wenn man
von Pe-i's Charakter hort, wird der Verdorbene rein, der Schwache bestandig; wenn von Lieu-
hia lloei wird der Gemeine edel, der Beschrankte liberal u. s w.“ 1V, 1, 13, 1 sagt Meng-tseu:

~ocheu zu meiden, wohnte Pe-i am Ufer des Nordmeeres; als er horte, dass Wen-wang sich er-

1) Wie Y-yn den entgegengesetzten Grundsatz nach Meng-tseu zuletzt befolgte s. oben. S. 301).
Aus d. Abb. d. I. ClI. d. k. Ak. d Wiss. X1 lid. Il Abth. (48) 4
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hobon hatte, erhob er sich auch und sagte: ,Was gehe ich nicht zu ihm; ich hore, dass der
Anfuhrer des Westen die Greise gut erndhrt. (Diess stimmt wenig mit der obigen Nachricht).4

-1 hai-kung wohnte, um Scheu zu entgehen, am Ufer des Ostmeeres; als er horte, dass Wen-
wang sich erhoben, erhob er sich auch und sagte: Was gehe ich nicht zu ihm, ich hdre, dass
der Anfuhrer des Westen (Si-pe) die Greise gut ernahrt.4 Diese 2 Greise waren die grossten
(grossen) Greisse im ganzen Reiche, als sie zu ihm (Wen-wang) kamen, kamen des ganzen Reiches
Vater zu ithm; als des ganzen Reiches Vater zu ihm kamen, wohin sollten da ihre S6hne sonst
gehen? Wrenn (jetzt) unter den Vasallenfursten nur Einer Wen-wang’'s Regierung fuhrte, so wdurde
er innerhalb 7 Jahren die Herrschaft uUber das ganze Reich erlangen.4 Derselbe Ausspruch Uutber
beide findet sich auch bei Meng-tseu VII, 1, 22. Auch IIl. 2, 10, 3 wird Pe-i noch erwahnt.

Besonders werden dnnn die Grunder der 3. Dynastie gefeiert.
Auch einige ihrer »xAhnen und Vorganger werden sehr gerudhmt.
0 der Ahn der D. Tscheu Heu-tsi (2286 v. Chr.), ein Minister unter
Yao und Schuan. Der Li-ki C. Piao-ki 32 f. 44 v. (26 p. 126 T. p. 80)
ruhmt ithn: ,Heu-tsi glanzte im ganzen Reiche als wenn es eine Hand
und ein Fuss war; aber er wunschte immer, dass seine Thaten seinen
Ruf Ubertrafen; daher nannte er sich nur einen gewdhnlichen Menschen
(Pien-jin).* So Confucius, und f. 55 (p. 164) sagt derselbe: ,Die Opfer
Heu-tsi’'s waren leicht glicklich (erfolgreich); seine Gebete waren voll
Ehrfurcht; seine Wunsche bescheiden. So gelangten seine Einkunfte (Ehren)
auf seine SOhne und Enkel; und er citirt dann eine Stelle des Schi-Kking,
wo dasselbe von sein Opfern gesagt wird. Vgl. Uber Heu-tsi Sse-ki
4 f. 1 fg.

Sein Urenkel Kung-lieu (1797) wird dem Kdnige von Thsi Siuen-kung von Meng-tseu
I, 2, 5, 4 gepriesen. Nachdem er ihm von Wen-wang erzahlt hat, findet der Kénig das vortrefflich
aber sagt er: ,ich habe eine Schwache (tsi, Krankheit); meine Wenigkeit liebt die Guter (ho).
Meng-tseu citirt dann die Stelle des Liederbuchs (Schi-king I1Il, 2,0, 1 und daraus Sse-ki 4 f. 2 fg.)
wie Kung-lieu auch einst Guter geliebt habe. Das Lied sage: ,er fullte seine Schober(Speicher),
band auf seine Vorrathe an Korn in Beuteln und S&cken und dachte darauf, sein Volk zu sam-
meln und ihm Glanz zu verleihen. Er spannte seine Bogen und Pfeile und mit Schilden und
Speeren, grossen und kleinen Schlachtbeilen, begann er dann seinen Marsch zu erdffnen, daher
hatten die wohnen blieben Magazine von Korn, die wegzogen Vorrathe in Sacken und Beuteln
und darnach erst konnte er seinen Marsch beginnen. Kodnig, sagt Meng-tseu, wenn du auch so
die Guter liebst, (d. h. mit dem Volke, den 100 Familien) sie gemeinsam hast (theilst), was kann
dich dann hindern, ein rechter Kaiser (wang) zu werden? Der Kodnig sagt wieder: Aber ich
habe eine Schwéache; ich liebe schone Gesichter. Meng-tseu fuhrt ihm dann das Beispiel von
Ku-kung Tan-fu (1327), dem neunten Nachkommen Kung-lieu's!), vor, der spater den Titel

1) Diese Genealogien mit der gewodhnlichen Zeitbestimmung (la Charme Chi-king Proleg.
p. XVIl) sind schwerlich richtig s. de Guignes Chou-king p. CXXXIII.
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Thai-wang erhielt und von Pin (in Pin-tscheu in West-Schen-si) nach Khi Ubersiedelte. Einst,
sagt Meng-tseu, liebte Thai-wang (auch) schone Gesichter: er liebte seine Frau (fei) und citirt

dann die Stelle des Schi-king IIl, 1, 3,2, ygl. la Charme p. 299: ,Ku-kung Tan-fu kam Morgens
und galoppirte zu Pferde langs dem Ufer des Westwassers (Fluss) bis an den Fass des Berge«
Khi mit seiner Frau Kiang; zusammen kamen sie dahin und wahlten den Wohnplatz.* Zu der

Zeit gab es im Hause (drinnen) keine schmollende Frau , draussen keinen unverheirateten
(kuang, eig. leeren) Mann. Wenn du so, o Konig, die schdnen Geschlechter liebst und (bei)
den 100 Familien dies allgemein werden lasst, was hindert dich dann ein rechter Kaiser iwang)
zu werden 7k Von den Barbaren gedrangt verliess Thai-wang seinen friheren Wohnsitz Pin.
Meng-tseu I, 2, 14 halt sein Beispiel dem kleinen Fulrsten Wen-kung von Theng vor. Dieser
klagt ihm: Thsi befestige Sie, das mache ihn besorgt, was er da zu thun habe? Meng-tseu er-
wiedert ihm: ,Einst wohnte Thai-wang in Pin; die Nordbarbaren (Ti) machten Einfalle; er Ver-
liese sein Land und wohnte am Fusse des Berges Khi; es geschah (war) das eigentlich nicht aus
freier Wahl, aber er konnte uicht anders; wenn ein Furst nur gut ist, kdnnen "in spateren Zeiten
seine Sohne noch Kaiser (Wang) werden. Der FuUrst musse nur den Grund legen, auf dem
seine Nachkommen fortbauen konnten ; ob er es es vollende, das stehe freilich beim Himmel; er
solle daher nur gut sein. Wen-kung von Theng meint, sein Reich (Theng) sei nur klein ; wenn er
auch alle Kraft erschopfe, dem grossen Reiche zu dienen, so kdnne er dem sich doch nicht entziehen,
was er da zu thun habe? Darauf geht Meng-tseu noch weiter in die Geschichte jenes Vorgangers
der D. Tscheu ein]): ,Einst wohnte Tai-wang in Pin; die Nordbarbaren fielen (in sein Land)
ein; er diente 1i1hnen mit Fellen und Seidenzeugen, aber er erlangte nicht, ihnen zu ent-
gehen; er lieferte ithnen Hunde und Pferde, aber er erlangte nicht, ihnen zu entgehen; er lieferte
ihnen Perlen und Ju-steine, aber er erlangte nicht, ihnen zu entgehen; da versammelte er die
Alten und Greise, verkindete ihnen und sagte: Was die Barbaren begehren, das ist unser
Land; ich habe gehort, dass ein w'eiser Furst (Kiln-tseu) mit dem, was Menschen nahrt, nicht
schadet dem Menschen. Meine 2— 3 Kinder, was bekimmert ihr Euch , wenn ihr ohne Furstei»
sein werdet; ich will wegziehen und er verliess Pin. setzte Uber den Berg Liang, baute eine
Stadt am Fusse des Berges Khi und wohnte da. Aber die Leute von Pin sagten: Es ist ein
humaner Mann; wir kdnnen ihn nicht verlassen und sie folgten ihm, wie man dem Markte zu-
stromt. Andere sagen dagegen, (das Reich) muss man Geschlechter hindurch erhalten; eines
Person kann nicht daruber verfigen; er (der Furst) bereite sich daher lieber umzukommen, aber
er gehe nicht fort. Ich bitte Furst, wahle zwischen diesen beiden.4& Auch 1, 2, 3, 1 fuhrt er dem
Konige von Thsi sein Beispiel vor, als der ihn fragt, wie man sich im Verkehr mit den Nachbar-
reichen verhalten musse. (Den Anfang der Stelle s. bei Thang S. 368). Nur ein kluger Furst, erwiedert
er, vermag mit einem Kkleinen (Reiche) einem grossen zu dienen. So diente Thai-wang (den
Nordbarbaren) Illiin-yo, Keu-tsien (der spatere Koénig von Yuei 495—464) (dem Reiche) U¥*).

1) Die Erzahlung findet sich auch bei Tschuang-tseu im J-sse 18 f.3v und im Sse-ki Tscheu
Pen-ki 4 f. 2 v. sq.

2) Auch im Kia-ia C. 10f. 27 fg. wird diese Geschichte erzahlt. Confucius sagt da zu Tseu-lu,
(seinem Schuler): ,Wenn der Weise (Kiun-tseu) gewaltthatigen Geistes (Kiang-khi) ist, stirbt
er nicht seinen (einen naturlichen) Tod; wenn der Unweise (kleine Mann) gewaltthatigen
Sinnes ist, so fallt er der Strafe und Hinrichtung anheim. Das Liederbuch Pin-(fung)
(I, 15,2, 2) — welche Stelle auch Meng-tseu 11, 1, 4. 3 citirt — sagt: Wenn der Himmel
noch nicht dunkel (yn) ist von Regen, sammle ich die Rinde und Wurzel des Maulbeer-
baumes ein und verstopfe damit meine Fenster und Thuren (-Ritzen); wer von dem Volke
da unten wagt dann mir etwas anzuhaben! Confucius sagte: Wer sein Reich und Haus

4*
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Nachstdem wird unter den Ahnen der Tscheu noch Thai-pe ge-
rahmt. Kr war der alteste Sohn von Thai-wang. Thai-wang beschloss
Ihn zu Ubergehen und die Herrschaft wegen der Weisheit seines Enkels
Tschang, des spéateren Kaisers Wen-wang, auf seinen 3ten Sohn, den
Vater Tschang’'s, Wang-Kki zu Ubertragen. Thai-pe gewahrte dies und um
sich den Absichten des Vaters nicht zu widersetzen, zog er sich mit
«elnem 2ten Bruder zu den King-man (Sudbarbaren) zuruck, wo sie die
Grunder des Reiches U geworden sein sollen und liess seinen jungsten
Bruder im Besitze der Herrschaft von Tscheu (1231). S. Sse-ki Tscheu
pen-ki 4 f. 3 v. und U Thai-pe schi kia 13 31 f. 1 fg. Confucius Im
LUn-1a 8, 1 ruhmt den Tai-pe: ,von i1hm konne man sagen, dass er den
Gipfel der Tugend erreicht habe; 3 mal schlug er das Reich aus, das
Volk (verstand es nicht) und erlangte nicht thn zu preisen.” (Davon
weiss man sonst Nichts weiter). In U folgte ihm dann spater sein
2ter Bruder; man meint, dass dies Yu-tschung ist, Lun-igd 18,8,1.

Die eigentlichen Stifter der D. Tscheu iIinsgesammt werden von Con-
fucius Im Tschung-yyung gepriesen. ,Der keinen Kummer (Sorge) hatte,
heisst es C. 18, 1, das war allein Wen-wang; Wang-ki war sein

(zu) regieren kann (versteht/ wenn auch einer ihm da zu schaden winschte (wollte); wer ver-
mochte es? Die D. Tscheu sammelte seit Heu-tsi Thaten (hing), und verknupfte (band)
Verdienste, um Aemter und Beamte zu haben. Kung-lieu erweiterte sie durch seine Hu-
manitat bis auf Thai-wang Tan-fu, der durch Tugend gross war (tin). Er ordnete (i)
seiner Baume Wurzel, setzte Baume und versah damit die Fernen. Thai- wa ug begann mit
der Stadt Pin; die Nordbarbaren (Ti-jin) Helen ein, er diente ihnen mit Fellen und Seiden-
stoffen. vermochte (erlangte) aber nicht sie abzuhalten. Er diente ihnen mit Perlen und
Justeinen, erlangte aber nicht sie abzuhalten. Darauf versammelte er die Greise und
Alten und redete sie an: Was sie wunschen, das ist unser Land und Gebiet. Ich habe
gehdrt, dass der Weise (Furst) mit dem, was die Menschen nahrt, nicht Menschen schadet.
Meine 2—3 Kinder (S6hne', welches Vnglick ist es, wenn ihr ohne Firsten seid. Allein
mit (seiner Gattin) der Thai-kiang, verliess er sie, stieg Uber den Berg Liang und baute
eine Stadt am Fusse des Berges Khi. Die Leute von Pin aber sagten: Er ist ein humaner
Mann, wir konnen (durfen) ihn nicht verlassen und sie folgten ihm, wie man dem Markte
zustromt. Der Himmel gab das Gesetz Tscheu's Volke. Die Dyn. Yn bestand aber schon
lange, desshalb konnte er das ganze Reich nicht haben. (Aehnlich Meng-tseu II, 1, 1, 8
oben S. 370). Wu-keng, (der Sohn Scheu'*, des letzten Kaisers der D. Yn), der
schlecht wurde, konnte sie noch insultiren “sich noch gegen Tscheu empdren)? Kr citirt
dann den (Schi-king Pi-fung 1. 3, 13, 2) und gibt Confucius Aeusserung uber die Stelle.
Der Li-ki C. Kung-tsen hien-kit 29 f. 21 (24 p. 150, T. p. 74) sagt: Die friedlichen Tugenden
(wen-te, statt Kkriegerischer Macht) Uben (erstreben), um im guten Vernehmen sich zu setzen
mit den Reichen an den 4 Grenzen, — das war Thai-wang’'s Tugend.”
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Vater und Wu*wung war sein Sohn. Der Vater grundete das Reich
(die Herrschaft); Wu-wang UUberlieferte (setzte fort) die Unternehmung
von Thai-wang, Wang-ki und Wen-wang. Nur einmal legte er das Waffen-
kleid an und hatte (besasts) das ganze Reich. Seine Person (er) verlor
nicht seinen glanzenden Ruf iIm Reiche; was seine Wiurde betraf, so
war er Himmelsohn; was die Reichthimer, so besass er was Iinnerhalb
der 4 Meere war. In seinem Ahnentempel Dbrachte er die Opfer dar
und seine SoO0hne und Enkel erhielten (bewahrten) sie. Wu-wang
erhielt erst im Alter das Mandat (Ming, die Kaiserwurde) und Tscheu-
kung (sein Sohn) vollendete die Tugenden Wens und WVs. Er ertheilte
dem Thai-wang und Wang-ki den Kaisertitel *und opferte den fruheren
Kung (etwa Herzogen) nach dem Kaiserrituale (Li) und dieser Brauch
erstreckte sich auf alle Vasallenfarsten und Grosse (Ta-fu) bis auf
die Sse- (Literaten) und den gemeinen Mann. War der Vater ein Ta-fu
und der Sohn ein Sse, so begrub man i1hn wie einen Ta-fu und opferte
Ihm wie einem Sse; war der Vater ein Sse und der Sohn ein Ta-fu,
so begrub mau ithn wie einen Sse und opferte 1hm wie einem Ta-fu
(in Chiua werden die Ahnen geadelt). Die einjahrige Trauer erstreckte
sich (nur) bis auf die Ta-fu, die dreijadhrige Trauer (aber) bis auf die
Kaiser: die Trauer um Vater und Mutter war beli Angesehenen und
Geringen eine und dieselbe.” Wide gross, sagt Oonfucius, C. 19, auch Im
Siao-hio 1V, 2, t!), war die Pietdat von Wu-wang und Tscheu-kung.

1) Wen-wang’s Pietat gegen seinen Vater ruhmt der Li-ki C. Wen-wang Schi-tseu 8 f. 27.
auch im Siao-hio 1V. 2,4: ,Als Wen-wang Erbprinz (Schi-tseu) war, kam er den Tag 3mal
zu Wang-ki an den Hof. Wenn der Hahn zu krdhen begann und er sich angezogen hatte,
kam er an dessen Schlafgemach wund vor der Thur draussen fragte er den, der den
Dienst im Innern hatte (nui schu tschi vi), ob er (der Vater) diesen Tag sich gut befinde
(ngan) oder nicht? Sagte der Diener, es gehe ihm gut, so war er erfreut. Mittags und
Abends kam er ebenfalls und verfuhr eben so. War er aber nicht wohl auf und der
Diener sagte es Wen-wang, dann zeigte dieser ein betrubtes (Jesicht und konnte nicht
recht auftreten (hing-li). Wenn Wang-ki wieder gerne (besser) ass (sehen), fing er auch wieder
an. Wurden die Speisen aufgetragen, so sah er sicher nach, ob sie auch zu kalt oder zu
lieiss waren ; war abgedeckt, so fragte er, was er gerne gegessen habe (sehen) und befahl
dem Diener, der die Speisen auftrug (sehen tsai), dieselben nicht wieder vorzusetzen. Sagte
der gut, so zog er sich zurick Ebenso Wu-wang: Wenn Wen-wang krank war, so legte
Wu-wang seinen Hut und Gurtel nicht ab. um zu speisen. Als Wen-wang nur ein Gericht
(fan) ass, so ass er auch (nur) ein Gericht; ass Wen-wang 2. so ass er auch 2 u. s. w.*
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Diese Pietat zeigte sich, indem sie gut fortsetzten der Menschen (ihrer
Vorfahren) Absichten, gut ausfuhrten derselben Unternehmen. Im Fridh-
linge und Herbste schmuckten sie i1hre Ahnensale, ordneten die Ge-
fasse des Ahnentempels, entfalteten 1ihre verschiedenen Gewander und
brachten 1hnen als Opfer die Speisen jeder Jahreszeit dar. Hel den
Gebrauchen des Ahnentempels unterschieden sie die rechte und Ilinke
Seite (Tschao und mo). Sie ordneten (stellten) die Familienglieder (auf),
um die Range und die Angesehenen und Niedrigen zu unterscheiden; beider
Ordnung der Dienste unterschieden sie die Weisen; beim allgemeinen
Zutrinken reichten die Unteren (die Schale) ihren Oberen, sie gelangte
aber auch Dbis an die untersten. Reim Festmahle (am Schllisse) sah
man auf die Haare und ordnete sie (die Gaste) nach den Zahnen (ihrem
Alter). Sie nahmen (ihrer Ahnen) Platze ein, Ubten 1ihre Brauche,
wandten an i1thre Musik, verehrten, was die geehrt hatten, liebten, was
iIhnen lieb gewesen war; sie dienten den Todten, wie man diente den
Lebenden, sie dienten den Dahingegangenen, wie man dient den noch
Bestehenden (Lebenden). Das war der hochste Grad der Pietat! Mit
dem Ritus Kiao und Sehe (den Opfern des Himmels und der Erde)
dienten sie dem Schang-ti (Gott); mit dem Ritus des Ahnentempels
opferten sie 1hren Vorfahren. Bei klarer Einsicht in die Ritus des Kiao
und Sehe und der Bedeutung der Ahnenopfer Ti und Tschang ist das
Reich regieren (so leicht), wie wenn man nur auf seine Handflache
sieht.* Wir sehen hier einige der Grundideen des alten chinesischen
Wesens, woran auch Confucius festhielt, hervortreten. Der Aeusserungeu
von Confucius und seiner Schuler Uber Wen-wang und Wu-wang sind
noch viele. Sie waren ihnen Muster. ~Im Tschung-yung C. 30, 1 heisst
es: Tschung-ni, d. 1. Confucius uUberlieferte (tsu scho) (die Lehren) Yao’s
Schin’s, (als wenn sie seine) Ahnen (gewesen waren) und entfaltete ele-
gant (hien tschang) Wen’'s und Wu’'s (Anordnungen) Muster.

Im Tschung-yung Cap. 20 fragt Ngai-kung von TIlisi nach der
Regierung. Confucius erwiedert: Die Regierung von Wen und Wu ist
entfaltet (enthalten) auf Holz- und Bainbutafeln. Wenn diese Manner

1) S. in. Abh. Uebcr die Religion und den Cultus der alten Chinesen II, p. 108 (/J42) und
p. 111 (945).
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da (vorhanden) sind, dann Dbesteht (bluht) ihre Regierung-; sind die
Manner nicht mehr, dann hort auch i1hre Regierung auf. Bel den rechten
Prinzipien (Tao) der Manner gedeiht die Regierung wie bel den rechten
Prinzipien (Zustand) der Erde die Pflanzen gedeihen, so dass man ihre
Regierung eine leicht aufschiessende Binse nennen kdonnte4 (das Weitere
bei Regierung). Im Lun-iad 19, 22 fragt Kung-sun Tschhao von Wel
Confucius Schuler Tseu-kung, von wem Tschung-ni (Confucius) gelernt
habe. Tseu-kung sagt: Wen's und Wu’s Prinzipien sind noch nicht zu
Boden gefallen (verfallen) J; sie finden sich (sind) bei den Menschen, die
Weisen kennen die grossen (Prinzipien), die Nichtweisen Kkennen die
kleinen; jeder (keiner nicht) hat demnach Wen’s und Wu’s Prinzipien *);
wie sollte also der Meister sie nicht haben lernen konnen und wozu

bedurfte er eines bestandigen (regelmassigen, tschung) Lehrers?* Im
LUan-10d 9, 5 betrachtet Confucius sich aber als den Depositar von Wen-
wang’s Lehren. ,Nachdem Wen-wang todt, sagt er, beruht da der Wen

auf diesem da (er meint sich). (Wen st hier wohl soviel, als Tao,
die Prinzipien desselben); wollte der Himmel, fuhr er fort, die zu Grunde
gehen lassen, so hatte ich der spatere Sterbliche (Heu-sse) sie nicht
Uberkommen; wenn der Himmel sie aber noch nicht zu Grunde gehen
lassen will, was vermag dann das Volk von Kuang (das i1hn damals
verfolgte) gegen mich?*

Lan-1a 8, 20, 4 sagt Confucius: ,Wen-wang besass von 3 Theilen
des Reiches (bereits) zwei und diente damit doch noch (der Dyn. Yn).
Die Tugend der (Dyn.) Tscheu kann daher die hidchste genannt werden.*
(Er meinte, das Volk war damals noch nicht vorbereitet zur ganzlichen
Vernichtung der Dyn. Yn und er uberliess diese daher seinem Nachfolger.)
Lan-i10 8, 20, 2 — wo WIu-wang sagt: ,lch habe zehn (?) ordnende (loen) Mi-
nister (Diener) und Confucius dazu bemerkt: Talente sind schwer (zu finden),
Ist dem nicht so? Unter Thang und YU (Yao und Schiin) findet sich

1) Der Ta-bio 3t 5 citirt noch den Schi-king (IV, 1, 1, 4, 3): vDic fruheren Kaiser (Wen-
und Wu-wang) sind nicht vergessen Die Weisen oder Grossen (Kiun-tseu) halten far
Weise ihre Weisen und lieben ihre Lieben; die kleinen Leute (Unweisen) freuen sich ihrer
Freude (dessen was sie erfreute) und finden nutzlich ihren Nutzen (was ihnen nutzte). So
vergisst die Generation sie nicht, auch nachdem sie vergangen sind.”
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eine grosse Fulle davon, die (L). Tscheu) hatten eine Frau (Wen-wang’s
Matter oder Frau) und sonst nur 9 Manner* — ist schon oben S. 354 angezogen.
Ein einzelnes Beispiel von Wen-wang’'s Verfahren erzahlt der Kia-iii c. 10
f. 26: Die beiden Reiche JU und Jui stritten sich um ein Feld und
processirten schon ein ganzes Jahr ohne Unterbrechung desshalb, da
sagten sie zu einander: Der Anfuhrer des Westens (Si-pe d. 1. Wen-
wang) ist ein humaner Mann, warum gehen wir nicht zu thm, dass er
(die Sache) entscheide? Als sie seine Grenzen Dbetraten, da uUberliessen
(cedirteu, yang) die Ackernden einander ihre Feldmarken (Puan); die
Reisenden wichen einander aus auf de;i Wegen; als sie seine Sta<lt
betraten, gingen (hatten) Manner und Frauen ihre besondern Wege,; alte
WeisskOopfe trugen nichts In den Handen; als sie seinen Hof Dbetraten,
da gaben (wichen) die Sse den Ta-fu (Grossen), die Ta-fu den Khing
( Ministern) nach. Da sagten die Fursten von Ju und Jui: Wir (Unsere
Art, u tschai), sind doch recht kleine Menschen (Unweise); konnen
wir nicht den Weg (die Prinzipien) des Weisen wandeln? Sie gaben
sich gegenseitig nach und machten aus dem Felde, woruUber sie In Streit
waren, ein besonders abgeschlossenes (regulirtes, hien) Feld. Confucius
sagte: Hieraus kann man Wen-wang’'’s Prinzipien ersehen; i1hnen kann
man nichts hinzufugen. Er befahl nicht und man befolgte sie; er lehrte
(unterwies) nicht und man horte auf ithn.* —

Ein Paar andere Aeusserungen des Confucius Uber Wen-wang sind all-
gemeiner Art. Im Tschung-yung Cap. 17, 4 citirt er die Stelle des Schi-Kking
(111, 2, 5, 1), wo er geruhmt wird : ,Er war ein bewundernswurdiger, heiterer
Weise, und entfaltete seine Tugend, wenn er dem Volke befahl; er empfing
daher die Einkunfte vom Himmel und dieser Ubertrug ihm das Kaiser-
mandat.* Tschung-yung 20, 10 fuhrt wieder eine Stelle des Schi-king
(1V, 1, 1, 2, 1), an und vergleicht seine Tugend mit der des Himmels; Dbeide
wirken ununterbrochen. Im Ta-hio 3, 3 fuhrt Tseng-tseu die Stelle
des Schi-king (IIl, 1, 1, 4) an: ,Tief (iIno mo) war Wen-wang, wie un-
aufhorlich glanzend und Ehrfurcht gebietend stand er da. Als Furst
— set™ Tseng-tseu hinzu — zeigte er (stand er Iin der) Humanitat;
als Unterthan zeigte er Ehrfurcht; als Sohn Ubte er Pietat; als Vater
zeigte er Liebe zu seinen Kindern; im Verkehr mit des Reiches Leuten
bewies (hielt er auf) er Treu (und Glauben, sin).*”
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Noch haufiger werden Wen-wang und Wu-wang von Meng-tseu den FuUrsten seiner
Zeit als Muster vorgehalten. Meng-tseull, 1, 3, 1 sagt: Wie Thang’s Reich urspringlich nur 70 Li, so
betrug Wen-wang’s nur 100Li; die ganze Stelle s. unten. 1,2,5, 3 preiset Meng-tseu Siuen-wang von
Thsi, als der nach der Regierung eines Wang’s fragt, ihm die Einrichtungen Wen-wang’san. ,Einst
als Wen-wang noch in Khil) regierte, da bebauten die Ackernden (fir den Staat) von 9 Theilen einen
(100 Meu); die Beamten hatten erbliche Einkunfte(Schi-lu); an den Barrieren (Schlagbaumen) und auf
den Markten war eine Aufsicht, aber man zahlte keine Abgaben (dafur): fir Teiche uud Wehren
(Liang) gab es keine Verbote*); der schuldige Mann (wurde bestraft), aber nicht sein Weib und
Kind (nu). Ein Greis ohne Frau hiess: Wittwer; eine Alte ohne Mann: Wittwe; ein Alter ohne
Kind hiess vereinsamt (verlassen); ein Junger (Kind) ohne Vater hiess Waise: diese 4 Klassen
sind im ganzen Reiche das armste Volk; sie haben keinen, den sie ansprechen kdnnen. Als Wen-
wang eine gerechte Regierung einfuhrte und seine Humanitat sich ausserte, berucksichtigte er
vor Allen diese vier. Der Schi-king (Il. 4. 8, 13) sagt: ,,Der reiche Mann, der hilft sich schon,
aber erbarmenswert]! ist der Elende und Verlassene/1

Meng-tseu I, 2, 10, 3 fragt der Konig von Thsi ihn, ob er (das Reich) Yen in Besitz nehmen solle.
Meng-tseu erwiedert: ,wenn das Volk damit zufrieden sei, moge er es thun. Unter den Alten
gab es einen, der so verfuhr; es war Wu-wang. Sonst aber nicht; unter den Alten gab es einen,
der so verfuhr; es war Wen-wang/4 Den Gegensatz zwischen Wen-wang’'s Regierung und der
der FUrsten seiner Zeit hebt Meng-tseu I, 2, 2, 1 hervor. Siuen-kung von Thsi fragt ihn da:
~Wen-wang's Park (yeu) hatte 70 Li, war dem so0? Meng-tseu erwiederte: Die Geschichte (Ueber-
lieferung) sagt so. Spricht der Konig: War der aber nicht sehr (zu) gross? Meng-tseu: Das Volk
aber hielt ihn noch fur klein. Der Konig sagte: Der Park meiner Wenigkeit hat nur 400 Li
und das Volk halt ithn far (zu) gross; wie kommt das? Meng-tseu sagte: Der Park von Wen-
wang hatte 700 Li im Umfange, aber die Gras schnitten und Brennholz sammelten, gingen
hinein; mit dem Volke hatte er ihn gemeinsam und das Volk achtete ihn daher noch fur klein;
und war das nicht auch billig? Er fuhrt dann aus, wie ganz anders er das in Thsi fand, wo er,
als er die Grenze betrat, ein Strafgebot angeschlagen fand, dass wer einen Hirsch darin tédte,
bestraft werden solle, als ob er einen Menschen getddtet habe. In einer Unterhaltung mit Koénig

Hoei von Liang oder Wei an dessen Lustteiche, fuhrt Meng-tseu I, 1, 2. 3, als dieser fragt, ob
auch ein Weiser an dergleichen Vergniugen finde, denselben Gedanken aus. Er citirt den Schi-
king (111, 1, 8 1 und 2), wie das Volk herbeieilte wie Kinder und als Wen-wang den Geister-

thurm und den Geisterteich anlegte, ihn gleich fertig hatte. Wir heben nur den Schluss hervor.
~Wen-wang mit des Volkes Kraften bauete den Thurm, bauete den Teich und das Volk freute
sich, das Werk auszufuhren und dass er Hirsche, Fische und Schildkroten habe; denn die Alten
theilten mit dem Volke ihre Freuden, daher konnten sie sich freuen.4 Meng-tseu I, 1, 7, 12

1) Khi-schan in Fung-tsiang-fu in West-Schen-si.

2) Aehnliches sagt Confucius dem Tseng-tseu im Ta-tai Li-ki im I-sse 95, 1 f. 28v. — ,Vor
Alters untersuchten die erleuchteten Herren (si tsche ming tschu, ohue genauere Angabe;
vorher ist freilich von Schun die Rede) — an den Barrieren, erhoben aber keine Abgaben

(tsching); es gab Marktbuden (Schi-schen), aber man nahm keine Abgaben davon (schni);
von 10 nahm man 1 (nur den Zehnten). Die Frohnden, die man dem Volke auflegte, (des
Volkes Kraft, min li), betrugen im Jahre nicht Uber 3 Tage; Uber das Betreten von Bergen
und Seen zur rechten Zeit, gab es Verbote (kin) aber man erhob keine Abgaben davon.
Diese 6 sind der Weg (das Mittel) ihm sein Vermdgen zu nehmen. Ein erleuchteter Herr

(Farst, ming-t8chu) verwarf ihrer 4 und verordnete davon 2. Dies war (die Art), wie ein
erleuchteter Herr seine Spenden (fei) machte/'
Aus d. Abh. d. I. CI. d. k. Ak. d. Wis. XI. Bd. Il. Abth. (49) * 5
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fuhrt aus, dass der Furst von sich ausgehen und &ndern ein Muster sein musse, wie Wen-wang
es war. ,Wenn Greise mir sind, meine Greise (d. h. wenn ich sie ehrfurchtsvoll behandle) und so
verfahre auch gegen Anderer Greise, Kinder mir sind (d. h. ich mit Liebe behandle) meine Kinder
(Jugend), so dass eben dahinkommt die Jugend Anderer, daun (ist zu regieren so leicht), dass

man das Reich auf der Handflache umdrehen kann.* Im Schi-king (111, 1, 6, 2] heisst es (von
Wen-wang): ,sein Beispiel diente seiner kleinen Frau (erstreckte sich bis auf], erreichte seine
Brider und so regierte er Haus und Lehen.“ Diess besagt: Er zeigte nur diese Gesinnung (Sin,

das Herz) und sie erstreckte sich auch auf diese (dndern); man braucht also nur den Sinn zu zeigen,
so verbreitet er sich. Wodurch die Leute des Alterthums so sehr die jetzigen uUbertrafen, das
war nichts Anderes. Gut wussten sie auszubreiten, was sie selbst thaten 4

Wrie es auf das Geburtsland bei einem weisen Herrscher nicht ankomme, hebt Meng-tseu
IV, 2, 1 hervor: ,Schun wurde geboren, sagt er, in Tschu-fung, ging (wurde versetzt) nach
Fu-hia und starb in Ming-tiao, ein Mann der Ostbarbaren, (Tung-J, d. h. wohl nur aus deren
Umgebung); Wen-wang wurde geboren in Tscheu am (Berge)Khi und starb in Pi-yng, ei» Mann
der Westbarbaren (Si-J); die Lander sind uUber 1000 Li voneinander entfernt, derZeit nach lebte
er Uber 1000 Jahre spéater, aber als sie ihre Absichten im Reiche der Mitte durclifUhrten, war es,
wie wenn zwei Siegelhalften sich vereinigen; der friheren Heiligen und der spateren Heiligen
Norm ist eine und dieselbe. 44 Dass die Grosse des Menschen es auch nicht ausmacht, sagt
Meng-tseu VI, 2, 2, 2. Ein gewisser Kiao vonTsao sagt da: ,lch habe gehoért, dass Wen-wang zehn
Fuss (Techhil gross war, Thang 9 Fuss; nun bin (ich) Kiao 9 Fuss 4 Zoll gross, ich verzehre
(aber nur) meine Hirse und das ist Alles; was kann ich dazu thun? Meng-tseu erwiederte: Was hat
dies (die Grdsse) damit zu thun? Handle wie sie und das ist Alles (das genugt). VI, 1, 6, 2
sagt Meng-tseu das Volk liebte, als Wen und Wu erstanden, das Gute; alsaber (die spateren grau-
samen Kaiser) Yeu (781— 770) und Li-Wang (878—841) erstanden, liebte das Volk die Grausamkeit s
S.372. 1V, 1,7, 3 sagt Meng-tseu zum Koénige von Thsi: ,Jetzt folgen (ahmen nach) die kleinen Reiche
den grossen Reichen und schamen sich doch von ihnen Befehle anzunehmeu. Dies ist, wie wenn
ein Schuiler (ti-tseu) sich schamen (erréthen) wollte, von seinem Lehrer (Sien-sse) Befehle anzu-
nehmen. Was das Errothen betrifft, so kann man nichts Besseres thun, als Wen-wang zum
FUhrer nehmen. N&ahme einer Wen-wang zum FuUhrer, b»o wulrde ein grosscs Lehu-Reich (Kue)
in & Jahren, ein Kkleines in 7 Jahren das ganze Reich (Thien-hia) beherrschen. Der Schi-king
(111, 1, 4, 5) sagt: Die Enkel und S6hne der (D.) Schang, ihre Zahl war nicht (d. h. mehr als)
100,000 (i)? aber als der Schaug-ti (Gott) ihr das Mandat (die Kaiserwiurde) nahm, unterwarfen
eich alle (der D.) Tscheu. Sie unterwarfen sich alle Tscheu, denn des Himmels Mandat (Auftrag
Ming) dauert nicht bestandig Die Beamten (Sse) der (D.) Yn, bewundernswerth und thatig, kamen
mit Spenden (Kuan) in die Residenz (King) der Tscheu. Confucius sagt: Gegen den humanen
Mann vermag die Menge nichts; liebt daher der Furst eines Einzelreiches die Humanitat, so
hat er im ganzen Reiche keinen Gegner.4 VI, 1, 10 sagt Meng-tseu: ,Einen Wen-wang erwarten
und dann sich erheben, das thut alles Volk. Sse (Literaten), welche die ersten unter hundert
oder unter zehn sind (hao und kie) kébnnen auch ohne einen Wen-wang sich erheben. Die Stelle
I, 2,3,1. wo Siuen-Wang von Thai Meng-tseu nach dem Verkehr mit den Nachbarreichen fragt, und
Meng-tseu’'s Antwort ist oben S. 3G8 schon bei Tsching-thang erwahnt, hier nur noch der Schluss
8. 4 ff. Der Konig sagte, er habe eine Schwéache, er liebe die Tapferkeit (den Muth, die Bravour
yung). Meug-tseu erwiedert: Der Konig modge nur keine Kkleinliche Tapferkeit lieben. Diese
ziehe das Schwert, werfe wuthende Blicke und sage: ,Wer wagt mir zu widerstehen? Dies sei

1) Die gewdhnliche Grosse eines Mannes war 8 Fuss der Tscheu oder Im. 60. 8 Tscheu-li 40
f. 16 und 11 f. 2



(383) 35

die Bravour eines gemeinen Mannes (Pi-fu); der widersetze sich nur dem einzelnen Manne. Der
Konig moge eine grossartige Tapferkeit zeigen. Der Schi-king sage (IIl, 1, 7, 5). ,Der Ko6nig war
gerdthet (entflammte) vor Zorn und er fuhrte an seine Heere, aufzuhalten den Marsch nach (von)
Kitl, um Tscheu’'s Glick zu mehren und dem Reiche und dessen Wiunchen zu entsprechen.* Das war
Wen-wang’'s Tapferkeit. Wen-wang zurnte (nur) einmal und beruhigt waren des ganzen Reiches
Volker. Der Schu-king C. Thai-tschi (V, 1, 1, 7), — welche Stelle aber im Origiual sehr abweicht —
sage: ,Als der Himmel das Volk da unten herabkommen liess, gab er ihnen FuUhrer und es
heisst (daher), sie unterstitzen den Schang-ti (Gott bei der Weltregierung). Er zeichnete sie
aus in den 4 (Welt-) Gegenden; seien sie schuldig oder unschuldig, bei mir steht’'s; wer wagt es
seinen Absichten zu widerstehen?“ Ein Mann, (der Tyrann Scheu) fuhrte einen widerspenstigen
Wandel im Reiche, Wu-wang err6thete daruber; das war Wu-wang’s Tapferkeit, Wu-wang zurnte
so (nur) einmal und beruhigt waren des ganzen Reiches Voélker.“ VII, 2, 19, 3 citirt Meng-tseu
eine Stelle des Schi-king IIl, 1, 3, 8: ,Entgehen konnte er nicht dem Neide, doch verringerte
es seinen Ruf nicht;* das kdnne man von Wen-wang sagen. Die Stelle im Liederbuch geht aber
eigentlich auf seinen Ahnen Tai-wang. 1V, 2, 20,1— 5 spricht Meng-tsou von den Grundern der 3Dy-
nastien. Seine Aeusserung Uber YU undThang schon oben S.305u. 367; Wen-wang betrachtete das
Volk wie einen Verwundeten und sah (blickte) aus nach den rechten Prinzipien (Tao, Wegel,

als ob er sie immer noch nicht sahe. (Vergl. Schu-king V, 15, 9, 10 uud Schi-king III, 1, 6).
~Wu-wang (sein Sohn und Nachfolger) vernachlassigte nicht die Nahen und vergast nicht
die Fernen.* Tscheu-kung, (sein Bruder, der dann nach seinem fruhen Tode flr dessen jungen

Sohn Tsching-wang die Regierung fuhrte), vereinigte (in sich) die 3 Wang (die Stifter der 3 Dy-
nastien und ihre Tugenden), um die 4 Dinge (8. 1—4) zu uben. Hatte er (gab es) etwas, womit
er nicht UGbereinstimmte, so blickte er aufwarts und dachte die ganze Nacht dariuber nach bis
zu Tagesanbruch; war er so glicklich es zu fassen (erreichen), so sass er da und (er) wartete
den Morgen ab.”

Die Prinzipien von Wu-wang '’'s Regierung hebt der Lun-ia C. 20,
1, 4 hervor, zum Theil nach Stellen des Schu-king: ,,Tscheu, heisst es
da, vertheilte grosse Gaben und die Guten wurden bereichert. Obwohl
er (der Tyrann Scheu) nahe Verwandte hatte, waren sie doch nicht
gleich dem humanen Manne. Haben die 100 Familien ein Verbrechen
begangen, so trifft es mich einen Mann (so bin ich Schuld), sagte Wu-wang.
(Vergl. Schu-king C. Thai-tschi Vv, 1, 2, 6 und 7). (Dann werden die Mass-
regeln Wu-wang’s geschildert, ohne dass man, bis auf §.8, die Stellen Im
Schu-king nachweisen kann:) 8. 6 Er war aufmerksam auf Gewicht und
Masse, prufte die Gesetze und Regeln (fa und tu), setzte wieder ein die
entlassenen Beamten und In den 4 (Welt-) Gegenden hatte eine gute
Regierung Fortgang. 8. 7. Fr richtete wieder auf die vernichteten Reiche;
setzte fort die unterbrochenen Geschlechter (Generationen, schi); er erhob
das Volk, (die Manner, die sich zuriuckgezogen hatten), so dass Im
ganzen Reiche das Volk von Herzen ihm sich zuwandte. 8§ 8 Was ihm
(aber) das Wichtigste war, das waren des Volkes Ernahrung (Unterhalt);
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die Trauer und die Opfer. (Nur dieser 8. ist im Sehu-king). 8. 9 Sein
Wohlwollen (seine Grossherzigkeit) gewann (erlangte) ihm die Menge.
Seine Redlichkeit machte, dass das Volk i1hm vertraute. Seine Thatig-
keit machte, dass er Verdienste sich erwarb, sein Gemeinsinn (Sinn far
das gemeine Beste) erfreute Alle.”

Im Li-ki C. Yo-ki 19 f. 35 v. (C. 16 p. 105 T. p. 51) sagt Confucius:
~Hast du allein noch nicht gehdort die Rede (von Wu-wang) in den Ge-
filden von Mu (Mu-ye), (wo die grosse Entscheidungsschlacht, die der
D. Tscheu den Sieg verschaffte, 1122, v. Chr. Statt hatte, s. Schu-Kking
Cap. Mu-schi VvV, 2.) Nachdem Wu-wang die D. Yn besiegt hatte, ging er
nach (deren Hauptstadt) Schang. Noch war er nicht vom Wagen herab-
gestiegen, so belehnte (fung) er einen Nachkommen Hoang-ti's mit Ki,
belehnte einen Nachkommen Kaiser Yao’'s mit Tscho, belehnte einen
Nachkommen Kaiser Schiin’s mit Tschin. Nachdem er vom Wagen herabge-
stiegen war, belehnte er den Fursten von Hia mit Khi, belehnte einen Nach-
kommen der (D.) Yn mit Sung ; errichtete einen Grabhugel (fung) auf des
Konigssohnes Pi-kan Grab; entliess Khi-tseu aus dem Gefangnisse (s. S. 372);
liless die Einrichtungen der (D.) Schang fortsetzen; setzte (die Beamten)
In 1thre Aemter wieder ein; ordnete die Regierung des Volkes und ver-
doppelte die Einkunfte der Masse der Beamten. (Wu-wang) setzte dann
uber den (Hoang-) ho nach Westen, seine Pferde vertheilte (zerstreute)
er sudlich vom Hoa-schan (Berge) und sie wurden nicht wieder Dbe-
stiegen. Die Zuge (Gespanne) Ochsen vertheilte er Uber die unbebauten
Felder des Pfirschenwaldes (Thao-lin) und sie wurden nicht wieder an-
ge8chirrt. Die Kriegswagen und Kdrasse wurden mit Blut besprengt,
Im Arsenal aufbewahrt und nicht weiter gebraucht. Die Schilder und
Lanzen wurden umgekehrt und In Tigerfelle (Hu-pi) gethan, die man
Kien-kao nannte. Er sandte dann die Anfuhrer des Heeres aus und
machte sie zu Vasallenfuarsten (Tschu-heu). Demnach wusste das ganze
Reich, dass Wu-wang die Waffen nicht weiter anwenden werde. Nach-
dem das Heer zerstreut (aufgelost) war, veranlasste er ein Bogenschiessen
Im Kiao (der Vorstadt). In der Ostschule (links) schoss man beim Ge-
sange der Ode Li-scheu; (in der Schule der Westvorstadt) rechts schoss
man beim Gesange der Ode Scheu-iu. Das Schiessen, um ein Leder (ein
Fell) zu durchbohren, horte auf, (das war nur fur den Krieg); die untere
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Krone (Pi-mien) und die hdlzerne Tafel (den Scepter, Tien-hoe) (nahm
man den Soldaten); die Garde (Hu-pin-tschi-sse) legte ab ihre Schwerter.
Er opferte im Ming-tang (der Ahnenhalle) und das Volk lernte (wusste)
so die Pietat. Er empfing die Aufwartungen am Hofe (Tschao-khin)
und die Vasallenfursten wussten nun, wie sie Diener (Beamte, Tschin)
zUu sein héatten. Er pflugte das Reservefeld und darnach wussten die
Vasallenfursten, was sie hoch zu achten hatten, (den Ackerbau fur die
Opfer des Himmels). Diese 5 (Sachen) bildeten (wurden) die grossen
Lehren fur das ganze Reich. Bei der Erndahrung der 3 (Arten) von
Greisen waren 5 Wechsel (Keng) im grossen Collegium (Ta-hio). Der
Kaiser (Himmelssolm) zog seinen Aermel auf und zerschnitt (selbst) das
(Opfer-) fleisch. Er nahm die Bruhe und brachte sie ihnen selber dar;
er nahm die Schale und gab ihnen selbst zu trinken. Den Ceremonien-
hut auf, in der Hand den Schild, lehrte er den Vasallenfursten Bruder-
liebe zu Uben. Auf diese Weise drangen Tscheu’s Prinzipien (Tao) nach
den 4 (Welt-) Gegenden durch; Ritus (Li) und Musik verbreiteten sich
tberall hin.“ Wir haben in unserer Abhandlung uUber die Religion und
den Cultus der alten Chinesen Il S. 116 (950 fg.) schon erwahnt, dass
bei den Ahnenopfern der Tsclieu mimische Darstellungen des Aufstandes
Wu-wang’s noch zu Confucius Zeit stattfanden, aus deren Erlauterung
obige Stelle entnommen ist. Wu-wang und Wen-wang ergibt sich daraus,
obwohl sie die Dyn. Yn sturzten, waren doch keine wilden Eroberer,
sondern sobald der Sieg erfochten war, wurden die friedlichen Verhalt-

nisse wiederhergestellt; Sitten, Gebrauche, Musik, Unterricht und Ge-
setze geregelt. ¥

1) Die Wirksamkeit der Stifter der D. Tsclieu spricht Confucius angeblich noch im Kia-iu
C. 8, f. 18, auch im Schue-yuen im I-sse 80, 4. f. 10v. aus. ,.Kin rechter Kénig (Wang) sagt er, ist
ahnlich dem Fruhlinge und Herbste: Wen-wang hatte den Wang-ki zum Vater, die Tai-jin
zur Mutter, die Tai-sse zur Krau; Wu-wang und Tscheu-kung waren seine SO0hne, Tai-tien
und Tschung-tien waren seine Minister (Diener tschin). St) war die Grundlage (Pen,
Wurzel) schon schon. Wu-wang ging davon aus und regelte zunachst seine Person, um sein
Einzelreich (Kue) zu regeln; er Regelte dieses P-inzelreich, um das ganze Reich ithien-hia)
zu regeln. Er griff an, die nicht den rechten Weg gingen (Tao) und strafte die Verbrechen
begingen. Nur einmal setzte er sich in Bewegung und das ganze Reich war geregelt
(tsching) und seine Sachen (Angelegenheiten) waren vollendet. Wenn Frihling und Herbst
ihre Zeit einhalten, dann reichen alle (die 10.000) Dinge hin. W'enn der Kaiser den rechten
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Charakteristisch in dieser Hinsicht sind noch folgende Stellen Meng-tseu’s 111, 2, 5, 5 heisst
€S. ,Da gab es welche, die nicht Unterthanen (tschin) Tscheu'l werden wollten; (Wu-wang) zog
nach Osten, sie zu bekriegen, er brachte Ruhe (Friede) ihrem Volke (Sse-nitd, Mannern und
Frauen), sie brachten ihm Koérbe voll gelber (Seide)-dar und (sagten): Wir dienen fortan Tscheu’s
Kaiser, um Ruhe zu haben, wurden seine Unterthanen und unterwarfen sich in der grosseu Stadt
Tscheu. Die Weisen oder Grossen (Kiun-tseu) brachten Korbe voll schwarzer und gelber (Seide) dar
und gingen entgegen ihren (der D. Tscheu) Grossen. Die kleinen Leute (der D. Yn) brachten
Schusseln mit Speise und (Gefassed mit Bruhe, damit entgegen zu gehen, ihren (der D. Tscheu)
kleinen Leuten. Wu-wang rettete das Volk aus Wassers- und Feuers-Mitte und nahm nur die
Unterdrucker gefangen.* Als Wu-wang (die D.) Yn angriff, heisst es VII, 2, 4, 4: hatte er nur
300 Leder- (Kriegs-) Wagen, und 3,000 Mann Leibgarde (llu-pin); der Kaiser aber sagte: ,Furchtet
euch nicht, ich bin den 100 Familen nicht feind und wie ihre Horner (bei Jagdthieren) zu Boden
fallen, so beugten sie ihre Haupter.® ,Jeder winschte sich selbst zu rectifizieren; was bedurfte
es da eines Kampfes (Tscheu)?* ,Wenn der Furst die Humanitat (Jin) liebt, sagt Meng-tseu zu
Anfange, hat er im Reiche keinen Gegner/*

Zuletzt ist noch Tscheu-kung hervorzuheben, der nach Wu-
wang’'s Todel (1115 v. Chr.) bei der Unmundigkeit von dessen erst
13 jahrigem Sohne und Nachfolger Tsching-wang, wie gesagt, fur ithn erstdie
Regierung fuhrte. Eigenthimlich ist, wie dieser bei seiner Belehrung nach
dem Li-ki Wen-wang-schi-tseu C. 8 f. 28 v., auch im Kia-id C. 43,
f. 22 v., verfuhr. Hier steht als Einleitung, welche 1Im Li-ki fehlt:
Tseu-hia fragte Confucius und sagte: Die Geschichte (Ki) sagt, Tscheu-
kung als Reichsgehulfe (Siang) Tsching-wang unterstutzend, belehrte
(unterwies) 1hn nach den Gebrauchen des Erbprinzen. War dem so0?
Confucius sagte: Einst erbte (folgte) Tsching-wang (auf) den Thron
da er (aber) noch (zu) jung war, konnte er nicht einnehmen die Stufen
(regieren). Tscheu-kung fuhrte (also) fur i1thn die Regierung und er

W'eg(Tao) betritt (erreicht), dann sind alle (die 10,000) Volker gut regiert; Tscheu-kung
bewirkte die Umwandlung des W'andels und das ganze Reich folgte ihm; seine Redlichkeit
(Tsching) war die hochste.* Im Li-ki Cap. Piao-ki 32 f. 44 (26 p. 159, T. p. 79) sagt Con-
fucius: ,Der Schi-king sagt: Wie die (Schlingpflanze) Ko-lui sich ausbreitet (schi) um die
kleinen Zweige (Tiao) und Aeste (Mei), so sucht der weise Furst (Kiun-tseu), voll Bruder-
derliebe das Glick ohne Ruckschlag (hoei). Das kann man sagen von Schun, YU, Wen-
wang und Tscheu-kung. Sie besassen grosse Tugenden, aber auch das kleine Herz (Siao-
sin, d. I. die Sorgfalt, Aufmerksamkeit), ihrem Fursten zu dienen.* Der Schi-king sagt (111,1,
2, 3): Wen-wang’s Sorgfalt (Siao-sin) war aufmerksam; glanzend diente er dem Schang-ti
(Gott), daher hatte er viel Gluck; seine Tugend war ohne Ruckschlag, daher empfing er
die Unterwerfung der Vasallenreiche.”

1) Wen-wang wurde 97, W'u-wang 93 Jahre alt, nach Li-ki Wen-wang schi-tseu c, 8 f 28 ; s.
da des letztem Traum.



brachte dem Erbprinzen das Gesetz mittelst Pe-kin (des Sohnes von
Tscheu-kung) bei, und er wulunschte, dass er uben (kennen) lerne die
Prinzipien (den Weg, Tao) (des Verhaltens) von Vater und Sohn, von
FlUrsten und Unterthan, von Aelteren und Jungeren. Beging Tsching-
wang nun einen Fehler, so schlug er Pe-kin dafdr, um Tsching-wang
zu zeigen den Weg des Erbprinzenl! Im Kia-io C. 13 f. 8 v. fqg.,
auch Im Schue-yuen im I-sse 95, 3, f. 7 mit manchen Abweichungen,
sagt Confucius: Tscheu-kung bekleidete das Amt des Tschung-tsai, die
Regierung des ganzen Reiches zu fuhren und hatte unter sich die Sse.
(Der Kia-iu setzt hinzu: des weissen Hauses). Taglich sah er 170 (der
Schue-yuan hat nur 70) Manner, wie konnte er da ohne Prinzip (Tao)
verfahren? Er wdidnschte die Sse zu gebrauchen. Dass er das Prinzip
hatte und sich herablassen konnte2) zu des Reiches Sse, das zeigte den
Weisen (Kiun-tseu). Im Liin-1id wird Tscheu-kung von Confucius einige-
mal geruhmt. C. 8, 11 sagt er: ,Habe einer auch Tscheu-kung's be-
wundernswurdige Geschicklichkeit, wenn er dabei hochmuthig und
knickerig ist, ist er im Uebrigen nicht werth, dass man i1hn an-
schaue.” C. 18, 10 sagt Tscheu-kung zu seinem Sohn, dem FuUrsten
(Kung) von Lu: ,Der weise Furst (Kiun-tseu) vernachlassigt nicht seine
Angehorigen (Verwandten, Thsiu); er macht nicht, dass die grossen Be-
amten unzufrieden sind (zurnen), dass er sie nicht braucht (anstelle):
alte (Familien) entlasst er nicht ohne erheblicheu Grund; er sucht nicht
die Fahigkeit fur jedes Amt bei einem Manne.* Vergl. zu Letzterem
die Aeusserung von Confucius c. 13. 25. Die Stelle Uber Tscheu-kung

Im Tschung-yung 18, 3 und 19 s. schon oben S. 377 bel Wen-w'ang
und Wu-wang.

Meng-tseu’s Aeusserung V. 1,5, fj, wie es kam. dass er nicht zur Herrschaft gelangte, ist auch
oben S. 3(>2 schon angefuhrt; so auch Il1l, 2, U, G S. 371 und 1V, 2. 20, b bei Wenwang und Wu-
wang. S. 383.

Zu Meng-tseu’'s Zeiten kam ein Kingeborner aus Tschu, Tschin Leang, erfreut Uuber
Tscheu-kung's und Tschung-ni's (Confucius) Lehren, nach Norden, studirte sie und zeichnete sich
au«. Tschhin-Siang und sein jungerer Bruder Sin wurden seine Schiler, schlossen sich dann abev
einem Sectirer Heu-hing aus Tschhu an, der die einfachen Verhaltnisse aus Schin-nung's Zeit

1) Der Kia-iu ist hier viel weitlaufiger und hat manche Abweichungen.
2) So: Neng*hia, hat der Schue-yuen ; der Kia-iud hat dafur Wu-hia, d. 1 und doch nicht
unter sie herabsinke.
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wiederherstellen wollte, mit seinen Schulern Hanf oder Haartuch (Ho) und Sandalen aus Hanf trug,
Matten webte, um seinen Lebensunterhalt zu gewinnen und wollte, der Furst solle selbst pfligen und

die Regierung nur daneben fuhren, wogegen Meng-tseu IIl, 1, 4, 1 eifert: ,lch habe wohl gehdrt,
sagt er 8 12, dass Hia (China) die Barbaren (J) umwandelte, aber ich habe noch nicht gehdort,
dass es von Barbaren umgewandelt wurde. 3 111, 1, 4, 15 fg. sagt Meng-tseu: ,lch habe wohl

gehort, dass (Vogel) aus niederen Théalern sich auf hohe Baume begeben, aber ich habe noch
nicht gehort, dass man von hohen Baumen herabsteigt, um in dunkle Thaler einzutreten. Der
Lu-sung (Schi-king 1V, 2, 4, 6) sagt: ,Die West- und Nordbarbaren warf er, die King und Siu
(Barbaren) bestrafte er;u die also Tscheu-kung geworfen hatte, deren Schuler wolltest du sein;
das ware kein guter Wechsel?4d Der Schi-king spricht da freilich eigentlich von Hi-kung von
Lu s. la Charme p. 318.)

Tscheu-kung oder eigentlich Wu-wang hatte erst den Kuan-scho, seinen altem Bruder, an-
gestellt, den Sohn des letzten Kaisers der D. Yn, dem er verziehen, zu beaufsichtigen, der em-
porte sich aber spater und er musste mit diesem bekampft werden; s. Schu-king Cap. Kin-teng V,
G 12 und Tsai-tschung tschi raing V, 17, 1. Darauf bezieht sich Meng-tseu IlI, 2, 9. Der FuUrst
von Thsi hatte das Reich Yen. wie schon erwahnt, unterworfen. Dieses empdrte sieh aber und
der Konig schamte sich, weil er Meng-tseu’'s Rath nicht befolgt hatte. (S. I, 2, 10 und 11). Einer
seiner Beamten Tschhin-kia, gegen denn er desshalb sich ausserte, sagte aber, er solle sich das
nicht kimmern lassen; ob der Konig glaube, dass er humaner und weiser sei als Tscheu-kung.
Der Konig sagte: ,Was ist das fur eine Rede?4& Tscheu-kung, sagte Jener, stellte Kuan-scho an,
um (den Erben von Yn) zu beaufsichtigen, aber Kuan-scho fiel mit Yn ab; wusste er, dass er
das thun wurde, dann war er nicht human; wusste er es aber nicht, dass er so handeln wurde,
so war er ohne Einsicht; wenn nun Tscheu-kung’'s Humanitat und Einsicht noch nicht gentgend
(erschopfend) war, um wieviel weniger kdnne man es vom Koénige verlangen. Erlaube, dass ich
Meng-tseu aufsuche (besuche), um das Réathsel zu lésen. Er besuchte dann Meng-tseu und fragte
ihn und sagte: Was fur ein Mann war Tscheu-kungV (Meng-tseu) sagte: Ein vollendeter weiser
Mann (sching-jin) des Alterthums. Spricht jener: Er hiess aber Kuan-scho Yn Dbeaufsichtigen;
Kuan-scho aber fiel mit Yn ab, war dem nicht so? Meng-tseu sagte; So war es. Spricht jener:
Wusste Tscheu-kung, dass er abfallen werde und gab ihm doch den Auftrag, so war er doch
ohne Einsicht, dann kdnnen heilige Manner auch fehlen (irren/ (Meng-tseu) sagte: Tscheu-kung
war der jungere Bruder, Kuan-scho sein alterer Bruder; war daher Tscheu-kung’s Irrthum nicht
billig (verzeihlich)? Wenn die Weisen des Alterthums irrten (fehlten), so verbesserten sie es;
wenn die Weisen der Jetztzeit aber Fehler begehen, so beharren sie dabei. Die Irrthimer der
Weisen des Alterthums waren wie Sonnen- und Mondsfinsternisse; alles Volk sieht sie, aber wenn
sie vorbei sind, blickt dennoch alles Volk zu ihnen empor (hinauf), wahrend die jetzigen Weisen
dem Irrthume nicht nur folgen, sondern ihn auch noch entschuldigen.44 — Dies waren die alten
weisen FuUrsten und deren Minister, die Confucius und seinen Nachfolger als Muster dienten.

Meng-tseu VII, 2, 3, 8, 2sagt: ,Von Yao und Schin bis Thang waren uber 500 Jahre, YU und
Kao-yao sahen sie und kannten (wussten) so (ihre Lehren,); Thang horte von ihnen und kannte
sie so. Von Thang bis Wen-wang waren wieder uber 500 Jahre; Y-yn und Lai-tshhul sahen
ihn und kannten so (seine Lehren); Wen-wang horte von ihm und wusste sie so. Von Wen-
wang bis Confucius waren wieder Uber 500 Jahre; Thai-kung*) und San J-seng sahen ihn und
wussten sie so; Confucius horte von ihm und kannte sie so. Von Confucius bis jetzt (bis zu
Meng-tseu’s Zeit) sind uUber 100 Jahre; die Zeit ist nicht ferne, der Wohnort des Heiligen
war nahe, sollte da nicht einer, (d. h. ich), es sein, der die Lehren inne hatte?4

1) Nach einigen Tschung-hoei, der Minister Tsching-thang”s s. Schu-king 1V, 2
2) s. Meng-tseu IV, 1, 13. San J-seng soll ein Minister Wen-wang’'s gewesen sein.
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2a) Die Grundideen des chinesischen Lebens.

Die Chinesen nahmen immer 5 Verhaltnisse (U-liin) unter den
Menschen als massgebend an. dn”™ des Vaters zum Sohne, das des Gatten
zur Gattin, das des Aeltern zum Jungern, das des Fursten zum Unter-
than und das zwischen Freunden und Genossen. Die 3 wichtigsten oder die
Grundverhéaltnisse (San-kaug) sind die zwischen Mann und Frau, zwischen
Eltern und Kindern und zwischen Regierenden und Regierten. Die
beiden ersten Verhaltnisse haben wir In unserer Abhandlung: Uber die
hauslichen Verhaltnisse der alten Chinesen, Munchen 1863 8°, aus den
Sitzungsberichten der kgl. b. Akad. der Wissenschaften 1862 Bd. 2, aus-
fahrlich nach den Quellen dargestellt, und konnen uns hier darauf be-
schranken, die Hauptmomente daraus hervorzuheben; UuUber die &andern
mussen wir das NOthige noch hinzusetzen. Wir bemerken, dass die
scharfe Trennung der Geschlechter und die vollige Unterordnung
und Unterwdrfigkeit der Frau unter den Mann charakteristisch ist.
Da die chinesische Cultur in einem gemassigten Klima in den Nord-West-Pro-
vinzen begann, und da der Ackerbau die verschiedenen Geschlechter beil den
Arbeiten des Landbaues nothwendig zusammen brachte, sollte man einen
freieren Verkehr der (jeschlechter erwarten; die kleinlichen und peinlichen
Verordnungen aber, welche allen freien Verkehr zwischen den Geschlechtern
so ganzlich abzuschneideu suchte, dass eine mannliche Person nicht einmal
unmittelbar aus der Hand eines weiblichen Wesens etwas hinnehmen sollte,
(Meng-tseu 1V, 1, (Il, 9) 17, Li-ki I, 2, 31), lasst die Gesetzgeber offenbar als
Uberaus sinnliche Menschen erscheinen und setzt eine Zeit voraus, Wwo
schon eine Pallast- oder Haremswirthschaft in China stattfand. Wir
haben auch schon bemerkt, dass diese strenge Absonderung der Ge-
schlechter nur fur die hoheren Klassen Geltung haben konnte. Was
die Unterordnung der 'Frau unter den Mann betrifft, so blieb sie immer
von i1hm abhéangig; unverheirathet war sie von ihrem Vater oder wenn
der gestorben war, von ihrem alteren Bruder, nach der Verheirathung
von ithrem Manne und nach dessen Tode als Wittwe von ihrem altesten
Sohne abhangig. Aus der Trennung der Geschlechter und der Abhan-
gigkeit der Frau vom Manne folgt schon, dass die Ehe in China nicht

auf gegenseitiger Bekanntschaft und Neigung beruhte, sondern von den
Aus d. Abh. d. I. Cl. d. k. b Ak d. Wi.ss. XI. Dd. II. Alih. HO (ii)
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Eltern abgeschlossen wurde. Ursprunglich und Uberhaupt die Masse
hatte nur eine Frau (tsi); beim Mangel von mannlichen Erbenl fdhrte die
Nothwendigkeit der Erhaltung des Ahnendienstes und der Opfer, die der
Sohn darbringen musste, zur Annahme einer Neben-Frau (Tsie), um
das Geschlecht fortzusetzen und die Grossen und die Kaiser legten sich
spater ganze Harems zu. Ihre Kinder ehrten aber die erste Frau als
Mutter. Diese theilte die Ehren des Mannes, waltete als Hausfrau Im
Hause und wurde geehrt als Mutter.

Was das Verhaltniss der Kinder zu den Eltern Dbetrifft, so wiar
die vollige Hingabe an den Vater mit Verlauguung aller Selbststandig-
keit und Selbstheit dem Sohne vorgeschrieben, und die Schwiegertochter,
die mit der Heirath aus ihrer Familie In die ihres Mannes uUbertrat, hatte
ebenso den Schwieger-Eltern zu dienen. Der Sohn und seine Frau
hatten bel Lebzeiten seines Vaters kein besonderes Eigenthum, standen
iIhnen unbedingt zu Befehle und der Ahnendienst sollte auch nach dem
Tode noch diese Pietat fortsetzen Ilassen. Wir verweisen w'egen des
Speziellen auf unsere obige Abhandlung. Das Verhaltniss zwischen
Freunden konnen wir Uubergehen, aber das zwischen Aeitern und
Jungern muassen wir hier noch hervorheben. Bruderliche Liebe, wie
zwischen Geschwistern, die sich gleichstehen, kommt in China nicht vor,
Bis In die Zeit der Sprach- und Schrift-Bildung und uUber die Zeit der
Trennung der verschiedenen Volkerstamme, die zu der chinesischen llace
gehdren, geht der Unterschied zwischen altern und jungern Brudern
hinauf; die Sprache hat dafur schon besondere WOoOrter ausgepragt,
Hiung und Kuen fur den altern Bruder, Ti fur den jungeren. Der
altere Bruder geht voran, der jungere folgt ihm. Der jungere Bruder
muss gegen den alteren ehrfurchtsvoll sein; der altere gegen den jungern
liebevoll. Diese Achtung gegen den alteren Bruder setzt sich dann auch
gegen das Alter (Aeltere) Uberhaupt fort.® Wer 20 Jahre alter ist, als
ich, dem diene ich als (meinem) Vater, heisst es im Li-ki C. Kio-li 1f. 9, wer
10 Jahre alter ist, als (meinem) alteren Bruder, wer 5 Jahre alter ist,

da folge ich hinter diesen etwas zuruck tretend (Kien-sui). Tragst du eine

1) Meng-tseu 1V, 1, 26, (IlI, 7, 26) sagt; ,Zur Impietat gehdren 3 Sachen; ohne Nachkommen
sein ist die grdsste (wu heu yeu ta).”
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leichte Last, heisst es im Li-ki C. &Waug-tschi f. 38, nho nimm die de«; Aelteren
auch noch auf, sind beide schwer, wenigstens einen Theil; siehst du
einen Greis auf der Strasse eine Last tragen, so nimm sie ihm ab, der
HOger und 70ger darf nicht zuFuss gehen.”* Die Greise wurden schon
In alter Zeit von den Kaisern besonders geehrt und tractirt. Die Pflichten
des Schulers gegen den Lehrer — des fruher gebornen (sien-seng) im Ge-
gensatze gegen den spéater gebornen (heu-seng) — schliessen sich dem an.

Als eine Fortsetzung der Unterwuadrfigkeit der Kinder gegen den Vater
wird nun das Verhaltniss des Unterthanen oder des Volkes zum FuUrsten
betrachtet. Der Begriff Volk hat in China immer und schon zur Zeit
der Schriftbildung nur etwas Rohes, Ungebildetes bezeichnet; der Cha-
rakter fuar Volk (Min) ist eine wild aufwachsende Pflanze, es vegetirt
bloss und ist ohne Einsicht; es bildet nur den Leib des Staates, von welchem
der FuUrst die Seele ist. Die alte Zeit kam nicht Uber den Begriff
der Regierenden und Regierten hinweg. ,Wie es nur einen Himmel oben
gibt und eine Erde unten, heisst es im Li-ki Cap. Yo-ki 60 p. 90, so
verhalten sich Furst und Unterthanen zu einander; wie es HOohen und
Tiefen gibt, so gibt es angesehene Manner und gemeine, wie Bewegung
und Ruhe sich folgen, so unterscheidet sich klein und gross.*

Damit i1st nun aber nicht gesagt, dass der Kaiser und die Regie-
renden nur nach Willkar verfahren durfen. Der Himmelssohn, wie der
Kaiser heisst, soll nur den obersten Kaiser (Schang-ti) bel der Welt-
regierung unterstutzen, und wie die Welt nur durch Gesetzmassigkeit
besteht, so auch das Reich; der Kaiser soll selber nur der Reprasentant
des Gesetzes und mehr als seine Unterthanen, der Sclave, wenn nicht
ein freier Diener des Gesetzes sein. Kr hat bei der Gebung der Ge-
setze wie Dbel deren Vollziehung auf den Rath seiner Grossen zu hdren
und selbst die Stimme des Volks zu berucksichtigen. Das gemeine
Beste und das Wohl Aller sollte immer die Haupt-Rucksicht sein.
Ein Privilegien- und Kastenwesen war China immer fremd. Hauptpunkte
fur den Herrscher waren zunachst die Sorge fur den Unterhalt des
Volks, demnachst die Belehrung desselben, d. h. die Verbreitung der
Grundsatze der chinesischen Moral, des Ackerbaues, die Aufrechthaltung
der burgerlichen Ordnung und Ruhe und Aushilfe In Zeiten der Noth.

Die Acker-Vertheilung und Abgaben-Erhebung war urspriunglich so, dass
6*
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keine Familie ohne Eigenthuin war, sie musste fur den Staat arbeiten,
hatten aber auch i1hren genugenden Antheil am Gemein-Eigenthura
zu 1threm Unterhalte. Eine Bonitirung der verschiedenen Aecker fand
frih statt. Die Gesetze waren fruh aufgeschrieben und wurden Allen
bekannt gemacht. Die Beamten sollten dem Fursten gegenuber durchaus
unterwurfig sein, doch durfen sie es an freimuthigen Vorstellungen nicht
fehlen lassen. Die Belehrung des Volkes uUber seine Pflichten soll immer
vorausgehen, wo aber diese nicht ausreicht, da treten die 5 Strafen
(U-hing) unerbittlich ein. Sie sind strenge, aber Uber ihre zweckmassige
Anwendung werden schon frah, z. B. in dem Cap. des Schu-king LiG-
hing V, 27, das man unter Mu-wang 1002— 947 v. Chr. ansetzt, sehr
vernunftige Vorschriften gegeben. Die spéatere Zeit, welche sich die
altere Zeit wohl irrig als eine durchaus unschuldige, sittenreine dachte,
traumte von einer Zeit, wo unter Yao und Schin noch gar keine Strafen
angewendet wurden, so Tseu-tschang beli Kung-tschung-tseu Im I-sse
95, 4, 5 v. und 11lv. und eine ahnliche Frage stellt im Kia-iu 30 f. 14
wegen der Zeit der 3 (San-) lioang und 5 Kaiser (U-ti) sein Schduler
Yen-yeu an Confucius. Diess ist aber unhistorisch. Wir werden unten,
wo von den Strafen die Rede ist, auf diesen speziellen Punkt indess
besser zuruckkommen. Die alten Chinesen, ein fleissiges ackerbauendes
Volk, war nie eine kriegerische Nation. In alter Zeit wurde die Jagd
fleissig geubt, die Felder vor dem Wilde zu schiutzen und auch das
Wild zur Nahrung und fur die Opfer zu gewinnen. Die Jagd diente
auch als Vorubung des Krieges. Aber diesen fuhrte man nur, um den
rohen barbarischen Stammen und etwaigen inneren Unruhen zu wehren;
man fuhrte keinen Eroberungskrieg, bloss um andere Stamme zu unter-
jochen ; derartige Kriege haben die Weisen der Nation immer verdammt.
Diese Anschauung reicht bis in die Zeit der Schriftbildung hinauf. Der
Ausdruck fur erobern: Tsching iIst schon zusammengesetzt aus dem
Zeichen gehen (Cl. 60), und in Ordnung oder zum Rechten zu Dbringen,
und der Ausdruck Wu Krieg ist zusammengesetzt aus Cl. 62 Lanze
und Cl. 77 hemmen (die Anarchie). Charakteristisch fur China ist das cere-*
monidse W esen, welches zur aussern Artigkeit, Unterordnung und Disci-
plin des Volkes wesentlich beitrug, aber auch den blossen aussern Schein des
Wohlverhalteus beférderte. Man unterschied die Li und J und rechnete
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von jeder Art 300. Eigene Werke, wie der Li-ki und J-li, waren
daruber verfasst und die Gebrauche nicht nur bei religiosen und 1lof-
Festen, sondern auch bei Empfang der Gaste, bei Banquetten, bel der
Heirath, bel Leichenbegangnissen, Jagden und Kriegszugen bis iIn’s
Kleinste geregelt und vorgeschrieben und die Beobachtung derselben
galt far ebenso wichtig als die der Moral, des Hechtes und der Religion.
Der religiose Cultus war zuletzt nichts als eine Menge solcher Ceremo-
nien. Die alte Religion war ursprunglich sehr einfach, ein Abbild und
zugleich eine Stutze ihres Systems. Der Himmel oder der oberste Kaiser
Schang-ti, hatte, wie der irdische eine Menge Beamten, so eine Schaar
der Geister unter sich; thm und den hoheren Geistern opferte der Kaiser
allein, den andern die Vasallenfursten. Der Cultus der Einzelnen beschrankte
sich fast nur auf den Ahnendienst, bestimmt die Pietat gegen die Eltern
auch nach dem Tode noch fortzusetzen und zu befestigen. Da ich In
meinen 2 Abhandlungen: uUber die Religion und den Cultus der alten
Chinesen. Munchen 1862 u. 63 4° ausfuhrlich daruber gehandelt habe,
brauche ich hier in naheres Detail nicht weiter einzugehen. Mit diesen
wenigen Andeutungen Uber die Grundideen des chinesischen Lebens

mussen wir uns hier begnugen.

2b) Die Verfassung Chinas unter der 3. Dynastie der Tscheu.

Wir haben oben angedeutet, in wie ferne der kindliche Gehorsam,
den das Kind dem Vater schuldig ist, sich beim Unterthanen Ilin-
sichts des FuUrsten und die vaterliche FuUrsorge des Fursten anderseits
auf jene sich ausdehnen sollte. Man wuiurde aber ganzlich irren, wenn
man daraus auf eine bloss vaterlich-despotische Regierung schliessen
wollte. Die Regierung war in China unter den 3 ersten Dynastien
durch und durch organisirt und wenn wir sie mit einem Worte be-
zeichnen sollen, so war es eine Feudalmonarchie. Schon beim
Sturze der ersten Dynastie llia durch Tscliing-tang sehen wir verschiedene
kleine Reiche, die er besiegt. Zu Tscliing-tang’s Zeiten soll man n$ch
Ma-tuan-lin S. 20 B. 246, Nouv. Journ. as. T. X p. 112 an 3000 Lehen
gerechnet haben. Unter der 3teil Dynastie Tscheu soll es ursprunglich an
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1800 (1773) solcher Lehen-Herrschaften gegeben haben. Der Stifter
der Dynastie Wu-wang soll 72 neue errichtet haben, 55 fur Mitglieder
seiner Familie, namlich 15 fur seine Bruder und Bruderkinder und 40
far Mitglieder der Familie seiner Frau. s. Sse-ki, Bayer. Comm. soc. Pe-
trop. T. VII. p. 273 und 274, de Mailla T. I, p. 269 u. fg. V, 230, du
Halde Il p. 487 fg. und 7109.

Da wir in unserer Abhandlung uUber die Verfassung und Verwaltung
China’s unter den 3 ersten Dynastien Munchen 1865 4° aus d. Abh.
d. bayer. Ak. d. W. das wenige, was wir Uber die Verfassung unter den
beiden ersten Dynastien wissen, zusammengestellt und erdrtert haben,
begniugen wir uns hier mit einem Abrisse der Verfassung der 3. Dyn.
Tscheu, wie sie bei Confucius und seinen Nachfolgern, namentlich
Meng-tseu, als altes verloren gegangenes Ideal hervortritt, indem wir
die zum Theil abweichenden Angaben der Tscheu-li u. Li-ki c. 5, welche In
unserer Abhandlung schon ero6rtert sind, hier unberiucksichtigt lassen.
Die iStelle des -Li-ki Yo-ki C. 19 f. 35 uber Wu-wang’'s Vertheilung
der Lehen ist oben 8. 384 schon mitgetheilt.

Die Hauptstelle bei Meng-tseu ist V, 2. 2, 3—9: Pe-kung-i, (ein Beamter von Wei), fragte
ihn nach der Vertheilung (ler Wurden und Einkunfte ign Hause der Tscheu, wie war die? Meng-
tseu sagte: Das Spezielle ftsiang) daruber kann man nicht mehr erlangen zu hoéren, da die Va-
sallenfursten (die Einrichtungen) als ihnen selbst schadlich hassten und daher die Nachrichten
daruber vernichteten; indess habe er den allgemeinen Umriss (lio) doch vernommen (gehort).
Der Kaiser (Thien-tseu) bildete eine Wurde (wei); der Kung eine Wurde, der Heu eine W Urde,
der Pe eine Wiuirde, die Tseu und Nan zusammen eine Wiurde, im Ganzen also 5 Rang-Stufen
(teng). (In jedem einzelnen Reiche Dbildete) der Furst (Kiun) eine Wurde, der Minister
(Khing) eine WTirde, der Ta-fu (Grossbeamte) eine Wurde, der obere Sse eine Wdurde, der
mittlere Sse eine Wuiurde und der untere Sse eine Wurde: zusammen (j Rangstufen. Dem Kaiser
war ein Gebiet von 1000— immer O — Li (Fang) zugetheilt; die Kung und lleu hatten jeder 100 Li,
die Pe 70 Li, die Tseu und Nan>50 Li, im Ganzen 4 Rangstufen. Die nicht 50 Li besassen, hatten
nicht Zutritt bis zum Kaiser, waren ein Anhangsel von einem Vasallenflirsten und hiessen daher
Fu-yung, etwa Aftervasallen. Des Kaisers erster Minister (Khing) erhielt an Land soviel als ein
Heu; (sein) Ta-fu erhielt an Land soviel als ein Pe, sein erster Sse erhielt an Land soviel als
ein Tseu und Nan. In einem grossen Reiche von 1000 Li hatte der Furst die 10 fachen Ein-
kinfte des Khing; sein Khing die Einkunfte von 4 Ta-fu; der Ta-fu die doppelten eines obern
(schang) Sse; der obereSse die doppelten eines mittleren (tschung-) Sse; der mittlere Sse die dop-
pelten eines unteren (hia-) Sse; der untere Sse und die Masse der Leute, die ein Amt hatten,
hatten gleiche Einkunfte; die P~inklunfte waren (gentgend) soviel, dass sie gleichkamen dem, was
sie durch Feldbau erzielt hatten.

In dem Reiche der nachstfolgenden Klasse von 700 Li, hatte der Furst die |IOfachen Ein-
kinfte des Khing; der Khing die Einkunfte von 3 Ta-fu; der Ta-fu die doppelten des oberen
Sse; der obere Sse die doppelten des mittleren Sse; der mittlere Sse die doppelten des unteren
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Sse: der untere Sse hatte mit dem Haufen von Leuten im Amte gleiche Einkunfte: der Einklnfte
warenlsoviel, als sie durch Ackerbau erzielt hatten.

In einem kleinen Reiche von 500 Li hatte der Furst die 10fachen EinklUnfte des Khing,
der Khing die doppelten Einklnfte des Ta-fu, der Ta-fu die doppelten des oberen Sse, der
obere Sse die doppelten des mittleren Sse, der mittlere Sse die doppelten des unteren Sse, der
untere Sse hatte mit dem Haufen der Leute, die Aemter hatten, gleiche Einkunfte. Die Einkunfte
genugten ithnen denFeldbau zu ersetzen.

Was die Feldbauer betraf, so erhielt Jeder 100 Meu; wenn die 100 Meu gedlungt wurden,
so nadhrte der Landbauer hochster (erster) Klasse davon 9 Mann (Leute/; die néachste Klasse er-
nahrte 8 Mann; die mittlere Klasse erndhrte 7 Mann, die nachste ernahrte davon G Mann; die
unterste Klasse ernahrte davon 5 Mann. Die Einklunfte des Haufens von Leuten im Amte waren
darnach (auch verschieden). I, 1, 1, 10 sagt Meng-tseu: (Zur Zeit) der Blithe der D. Hia, Yn
und Tscheu betrug das Kaiserland nicht GUber 1000 Li; soviel hatte zu seiner Zeit Thsi. Es bedurfe
daher keiner Erweiterung des Gebietes, noch einer Mehrung der Bevdlkerung, wenn (dessen Koénig)
nur eine humane Regierung fuhre, koénne Niemand ihn hindern . ein rechter Kaiser (Wang) zu
werden.“ Dies ist die bestandige Rede von Confucius und seiner Schule. VI, 2, 8, 5 sagt Meng-
tseu: ,Das Land (Gebiet) des Kaisers betrug 10000 Li; hatte er nicht 1000 Li gehabt, so ge-
nugte es nicht, die Vasallenfirsten zu unterhalten (bewirthen). Die Vasallenfursten (Tschu-heu)
hatten 1000 Li; wenn sie nicht 100 Li hatten, genugte es nicht, die Ordnung und Gebote far
den Ahnentempel aufrecht zu erhalten. Als Tscheu-kung mit Lu belehnt wurde, hatte es 1000Li;

war das Land etwa nicht genug? und doch betrug es nicht UGber 100 Li. Als Thai-kung mit
Thsi belehnt wurde, hatte er auch nur 1000 Li; war das Land etwa nicht genug? Und doch
waren es nicht mehr als 100 Li. Jetzt besitzt Lu 5000 L1, wenn jetzt ein rechter Kaiser er-

stande, wulurde da Lu vermindert oder vermehrt werden? Bloss diesem etwas zu nehmen, um es
einem &andern zu geben, das wurde ein humaner Mann nicht thun, um wie viel weniger
wurde er dies durch Tédtung von Menschen zu erlangen suchen ? Ein Weiser dient seinem FuUrsten,
indem er sich bemuht, seinen FuUrsten auf den rechten Weg zu leiten und seine Absicht zur
Humanitat (jin) zu lenken; nichts weiter.41])

Was die Vertheilung der Ladndereien Dbetrifft, so war nach Meng-tseu (VII, 1, 22, 2)
Wen-wang, noch ehe er Kaiser wurde, darin ein Muster. Die Einrichtung war nach ihm folgende:
~Einer hatte 5 Meu bei der Wohnung; pflanzte er unterhalb der Mauern Maulbeerbdume, dass die
Frauen Seidenwiurmer damit fattern konnten, so genugte es, dass die Alten sich in Seide kleiden
konnten. Wenn jede (Familie) 5 Mutter- (Brut-) Hennen und 2 Mutter- (Zucht-) Saue hielt und
ihre Zeit nicht verpasst wurde, so hatten die Alten genug, dass ihnen Fleisch (zum Essen) nicht
mangelte; wenn einer ein Feld hatte von 100 Meu und er bebaute es. so brauchte eine Familie
von 8 Maulern nicht zu hungern. Dies will das sagen: Der Anfuhrer des Westen (Si-pe, d. i.
Wen-wang) néahrt die Greise gut.4d Er regelte namlich ihre Felder und Wohnungen, lehrte sie
Anpflanzungen und Viehzucht und leitete ihre Frauen und Kinder an, ihre Alten zu ernahren.

1) Confucius im Li-ki Cap. Fang-ki 30 f. 22 v. fg. erklart sich Uber die Beschrankung, die
den Vasallenfursten aufgelegt war, so: Arm sein und doch die Musik lieben, reich sein
und doch die Gebrauche (Li) lieben, viel Volk haben und doch ruhig sein, das thun im
ganzen Reiche nur wenige. Er citirt dazu den Schi-king Ill, 3, 3: Daher sei die Anord-
nung, dass ein Einzelreich (Vasallenreich, Kuo), nicht uber 1000 Streitwagen haben, die
Mauern einer Residenz nicht Uber 100Tschi (Fuss) hoch sein sollten, der Reichthum eines Hauses

(eines Ta-fu) nicht uber 100 Streitwagen betragen sollte, darum setze man den Vasallen-
fursten diesen Damm (diese Beschrankung) auch im Landbesitze.*
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Ist einer ein Funfziger, so kann er ohne Seidenzeug sich nicht warmen; ist einer ein Siebziger,
so wird er ohne Fleisch nicht gesattigt; wird einer nicht erwarmt und gesattigt, so friert und
hungert er. Wen-wungs’s Volk aber Hess seine Greise nicht hungern und frieren. Das will das
sagen.4d I, 1, 3, 4 empfiehlt er dieselben Grundséatze einer guten Regierung dem Kdénige Hoei von
Leang oder Wei.

Wir bemerken dazu, dass der alte Meu 100 Q Schritt & GEllen enthalten haben soll; 900 Meu
bildeten ein Quadrat, das mittlere Quadrat hiess Kung-tien, das Staatsfeld. Die andern 8 er-
hielten 8 Familien fur sich, die dafur das Staatsfeld mitbebauen mussten. Von diesen waren
aber 20 Meu abgetheilt und jeder Familie davon 2¥* zum Anbaue gegeben, ebenso viel erhielten
sie in ihrem Dorfe oder ihrer Stadt fur ihre Wohnung, im Ganzen also 5 Meu; bei den Hausern
sollten sie aber Maulbeerbdume pflanzen , damit das Land ganz fur den Feldbau bliebe.

Nach diesem werden Meng-tseu's Aeusserungen Uber die Abgab enVerhaltnisse unter den
3 D. verstandlicher. Er sagt lll, 1, 3, G: ,Unter der Familie der Fursten von llia erhob man von 60 Meu
die Abgabe Kung; unter den Leuten von Yn (der 2. D.) von 70 Meu die Abgabe Tsu;
unter den Leuten der (3. D.) Tscheu von 100 Meu die Abgabe Tsch he. Das Wesentliche wnr:
Alle erhoben von 10 Eins (einen Zehnten). Tschhe heisst: Das Theilungssystem ; Tsu: Gegen-
seitige Unterstutzung. Lung-tseu (ein alter Weiser, von dem man sonst nichts weiss) sagte: Bei
der Landregulierung ist nichts so gut, als das System Tsu, nichts so schlecht, als die Abgabe
Kung; bei der Abgabe Kung nahm man den mittleren Durchschnitt von mehreren Jahren und
machte daraus eine bestandige Abgabe, in freudigen (guten) Jahren, wo Ueis und Korn in Fulle
da ist und man, wenn man viel ndhme, es nicht (grausam) driuckend wéare, da nimmt man nur
wenig, in Jahren der Noth, wo auch beim Dingen der Felder diese nicht genug geben, da nimmt
man die Fulle. Wenn der Furst, des Volkes Vater und Mutter, macht, dass das Volk bekium-
mert um sich blickt und nachdem es das ganze Jahr angestrengt gearbeitet hat, seine Eltern zu
erndahren nicht im Stande ist, sondern auch noch borgen muss, (seine Mittel) zu mehren, so dass
Greise und Kind<?r in Canale gesturzt liegen, wie kann dabei einer des Volkes Vater und Mutter
heissen? Der Schi-king sagt Il. 3. 8, 3: Regnet es auf unserm Staatsfelde, so kommt der Regen
auch auf unser (Privat-) Feld;* nur beim Systeme IXku gab es ein Staatsfeld. Man sieht daher
(aus dieser Stelle), sagt Meng-tseu, dass es auch unter der D. Tscheu ein System Tsu gab. *

Was die Schulen Dbetrifft, sagt er IIl, 1, 3 8 10, die Tshiang, Siu, Ilio und Hiao dienten
alle, das (Volk) zu unterrichten. Den Namen der Schule Tshiang erklart er etwas willkuhrlioh
durch yang (ernahren); den Namen der Schule lliao durch einen adndern ahnlich lautenden Cha-
rakter kiao. lehren, eigentlich zur Pietat anleiten; den Namen der Schule Siid durch Sehe, mit
dem Bogen schiessen. Unter der Dyn. Hia, sagt er, hiess die Schule Hiao; unter der D. Yn
Siu; unter der D. Tscheu Tsiang. Die Schule Hio hatten alle 3 Dynastien]. Alle dienten
die Beziehungen (Ordnungen) der Menschen aufzuklaren (sie darin zu unterweisen). Werden der Men-
schen Ordnungen ins Licht gestellt durch die Oberen, so hegi das kleine Volk unten Zuneigung.
Wenn ein rechter Konig (Wang) erstinde, so wurde er daran sich ein Muster nehmen und du
wurdest der Lehrer des Musterkaisers.” Der Schi-king 111,1,1,1 sagt: ,Obwohl Tscheu ein altes
Lehen (Pang) ist, ist sein Kaisermandat (Ming), doch neu.” Er meint damit Wen-wang. Wenn
du mit Kraft dieses Ubest, sagt er zum FuUrsten von Teng, so wirst du auch dein Furstenthum
erneuen.

Um die Ordnung im ganzen Reiche aufrecht zu erhalten, dienten auch die Inspektions-
reisen der alten Kaiser. Auch diese preiset Meng-tseu an. VI, 2, 7, 2 sagt er: Wenn der
Kaiser die Vasallenflirsten besuchte, so hiess das Siun-scheu, die Inspektionsreise; wenn die

1) Abweichend sagt der Li-ki V, 5 10: Tsiang habe die Schule unter Schun geheisen. Siu
unter der D Ilia. Hio unter der I). Yn und Kiao unter der D. Tscheu.
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Vasallelitarsten am Hofe dem Kaiser aufwarteten (tschau), so hiess das Schu-tschi. Dberichten
Uber die Verwaltung. Im Frihlinge sah man nach den Pfligenden und fugte hinzu, wo nicht
genug waren: im Herbste sah man nach den Aerntenden und half aus, wo sie nicht hinreichten.
Betrat der Kaiser ihre (der Vasallenfursten) Grenze, und das Landgebiet war bestellt (phi) und
die Felder wohl bebaut, erndhrte man die Greise, ehrte die Weisen, waren talentvolle Manner in
Aemtern, dann wurde der Furst mit liand belohnt Wenn er aber das Land betrat und es war
wuste und voll Unkraut (hoang-wu). waren die Greise vernachléassigt, die Weisen zurluckgesetzt,
Abgabenerheber (Pei), die zulangten, in Aemtern. dann wurde er getadelt. Kam ein FuUrst ein-
mal nicht an den Hof. so wurde sein Hang vermindert: erschien er zweimal nicht am Hofe, so
wurde sein Gebiet verkilrzt, kam er dreimal nicht zu Hofe, so entsetzten die O Heere des Kaisers
ihn. Der Kaiser strafte so. (befahl so zu strafen), griff ihn aber nicht selber an; die Vasallen-
fursten machten den Angriff, hatten aber nicht zu strafen.® Meng-tseu erwahnt dann, wie anders
dies unter den 5 Pa (Gewaltherrschern) war: siehe unten.

King-kung von Thsi (54G—488 v. Chr.) wollte derzeit eine solche Bosachareise machen und
fragte nach Meng-tseu 1, 2,4, 4 fg. seinen Minister Ngan-tseu, wie er daseinrichte, dass sie der
der alten Kaiser ahnlich werde. Dieser erwiederte: eine gute Frage. Wenn der Kaiser die Vasallen-
firsten besuchte, so hiess das Silin-scheu. Er erklart dies* beaufsichtigen (eigentlich bereisen
zu Wasser), was einem anvertraut ist. Wenn die Vasallenfirsten beim Kaiser zu Hofe gingen,
so hiess das Schu-tschi, berichten Uber die Verwaltung; keines war ohne Arbeit. Im Fruhlinge
sahen sie nach den Ackernden und erganzten, wo nicht genug waren: im Herbste sahen sie nach
den Aerndtenden und halfen aus, wo sia nicht hinreichteu. Ein Sprichwort der Hia sagte: Wenn
unser Kaiser “Wang) nicht seine Promenade (Yen) macht, wie kénnen wir Buhe (Gluck) haben;
wenn unser Kaiser nicht seinen Jagdzug (Excursion, yu) macht, wie erlangen wir Hilfe. Eine
solche Fruhlings- und Herbsttour war (auch) Regel fur alle Vasallenflursten. Kr setzt dann hinzu,
wie zu seiner Zeit diese Furstenreisen aber zu Raubzigen ausgeartet waren.

Confucius im Li-ki C. Piao-ki 32 f. 4> — wenn die Stelle von i1hm
Ist— charakterisirt die 3Dynastien nach ihrer Verschiedenheit. Das
System (Tao, der Weg) der 1lia war zu ehren die Bestimmung, zu
dienen den Manen (Kueid, Respekt zu haben (king) vor den Geistern
(Schin), aber sie ferne zu halten. Sie naherte sich den Menschen mit
Redlichkeit (Tschung), sah zuerst auf die Einkdnfte (Lu) und darnach
erst auf die Wdurde (Wei), hielt erst auf Belohnungen (Scliang) und dann
erst auf Strafen (Fa). Sie liebte, aber ehrte nicht thr Volk; das Volk
war gemein (pi), stupide und dumm, hochmudthig und baurisch, unge-
schmuckt (pho, eigentlich die Rinde) und ohne Cultur (wen, Zierde).

YnNn’'s Leute ehrten die Geister und trieben das Volk an, den Geistern
zu dienen; sie setzten voran die Manen (Kuel) und nach die Brauche
(L1), voran die Strafen und nach die Belohnungen; sie ehrten, aber
liebten nicht; 1hr Volk war gemein, gross (thang), aber ohne Ruhe
(Thsing); es eroberte und errotliete daruber nicht.

Tscheu’'s Leute ehrten die Brauche, breiteten aus den Dienst der
Aus d. Abh. (1.1 CI. d. k. Ak. d Wiss. XI Bd. Il. Abth. 51 (7)
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Manen (Kuel), hatten Ehrfurcht (King) vor den Geistern, hielten sie
aber ferne, aber naherten «ich den Menschen durch Redlichkeit. Zu
iIhren Belobungen und Strafen verwandten sie die Rang-Stufen (tsio lie).
Sie liebten und ehrten nicht; 1thr Volk war gemein, sah auf
seinen Vortheil, war geschickt (kiao), cultivirt (zierlich, wen), aber
nicht vorschreitend, diebisch, aber versteckt (pi), u. f. 47 v. sagt Coti-
fucius: Hia’'s System war nicht viel zu reden, nicht Strenge anzu-
wenden, nicht Grosses vom Volk zu erwarten. Das Volk war unerschopf-
lich, sie zu lieben. Yn’'s Leute gaben (sprachen) nicht viel auf die
Brauche (Li), suchten (erwarteten) nicht viel vom Volke. Tscheu’s
Leute waren strenge gegen das Volk, kummerten sich wenig um
die Geister, aber Belohnungen, Ehren, Strafen und Zuchtigungen
waren reduzirt. Confucius sagte: Yu's (Schun’s) und Hia's Prinzip ent-
hielt (zeigte) wenig Entfremdung gegen das Volk; Yn’'’s und Tscheu’s
Prinzip bezwang nicht ihre Niedrigkeit (pi); Confucius sagte: Yu's (d. I.
Schian’s) und YU’'s Talent (Realitat, Tschi), Yn's und Tscheu’'s Cultur
(Zierlichkeit) war die hochste; YU's und Ilia’s Cultur (Zi/oerlichkeit)
Ubertraf nicht i1hre Realitat, Yn’s und Tscheu’s Realitat Ubertraf nicht
ihre Cultur (wen, Zierlichkeit).

Wir schliessen hieran Confuci us Ideal der glucklichen alten
Zeit, iIm Gegensatze zu seiner Zeit, wenn es von ihm ist. Der Kia-il
Im Cap. Li-in 32 fol. 17 v., auch im Li-ki C. Li-tin 9 f* 4(i v. (8
p. 39 sq.) erzahlt: Als Confucius Sse-keu In Lu war — diese Bestim-
mung lasst der Li-ki ') aus — war er als Gast beim Opfer Tscha. Als
das Opfer vorbei war, ging er hinaus, und spazirte oben In der Warte
(Uber dem Thore 2 und seufzte dabei (Uber Lu) — setzt der Li-ki hinzu.
Sein Schuler Jeu-jen, der ihm zur Seite war, sagte: Was seufzt der
Meister? Confucius sagte: Das einstige Walten der grossen Prinzipien
(Ta-tao) unter den San- (3) hoang und 5 Kaisern (U-ti) und zur Zeit
der Bluthe (Yng) der drei Familien (Dynastien Yu’'s, Thang's, Wen’s und
Wu’'s) erlangte ich nicht (zu sehen); ich habe aber doch die Ueber-

1) Der Li-ki hat dafur: einst, si tsche.
2) Kuan tschi schang ubersetzt Callery irrig: im Hofe.
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lieferung davon (kij — oder wie der Li-ki dafur hat, — meine Absicht
oder Tendenz ist doch darauf gerichtet.

Als die grof3en Prinzipien walteten, war das ganze Reich eine
Olfentliclie Angelegenheit (Kung). Man wahlte die Weisen und Fahigen
zur Regierung; man hielt auf Treue (Sin) und cultivirte (hegte) ein gutes
Einvernehmen (MoJd. Daher liebten die Leute (Menschen) nicht allein
Ihre Lieben (Eltern, Tsin), hegten als Kinder nicht bloss ihre Kinder,
sie machten, dass die Alten (Greise) bis an 1hr Ende eine Unter-
stitzung hatten, dass die kraftige Jugend Leute hatte (fand), die sie
brauchten. (Die Jugend) hatte (die Mittel) heranzuwachsen*), arme
Wittwen und Wittwer, Waisen und Alte ohne Kinder, und die Kranken
hatten alle, die sie ernahrten. Die Manner hatten ithren Theil (Feil),
die Frauen i1hre Hauswirthschaft (Kuei, eigentlich Heimkehr) — fehlt
Im Kia-ii. — Die Schatze, die man nicht mochte, liess man auf, der
Erde liegen und barg sie nicht bei sich. Wozu man Kraft hatte, das
hielt man fur sehr uUbel, wenn es nicht von einem ausging, wenn es auch
nicht far einen selbst (khi) war. Daher waren schlechte Projecte ausge-
schlossen ; es entstanden keine Diebereien, Ré&aubereien, Unruhen und
gewaltsame Angriffe; daher wurde die aussere Thur auch gar nicht
verschlossen, diess nennte mau die grosse Einigung (Ta-thung).

Jetzt aber sind die grossen Prinzipien verborgen. Im ganzen
Reiche gibt es nur Familien (Hauser, Kia); jeder liebt nur seine Eltern
(tschin), Kinder sind ihm nur seine Kinder, die Reichthimer behalt man
fur sich. Die Kraft-Anstrengung ist nur fur (die andern Menschen).
Die Grossen machen ihre Geschlechtsfolge zum bestandigen — Gesetze
(Tschang) — der Li-ki hat dafar Li, Brauche. — Innere und &aussere
Mauern, Graben und Kanale machen sie (dienen ithnen) zur Stutze (Be-
festigung, Ku). Die Brauche (Li) und das Recht (J) machen sie zur
Grundlage (eig. zum Bande, Khi), um FuUrst und Unterthanen in Ordnung
zu halten, (zu regeln), anzutreiben (to) Vater und Sohn, zu verbinden
(vereinigen) altere und jungere Bruder, die Harmonie zu erhalten zwi-
schen Mann und Frau, zu bestimmen Regel und Mass und es festzusetzen
far Landereien und Dorfer (Li). FuOr weise halt man den Starken, Tapferen

1) Diess fehlt im Kia-idQ.
7*
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(Yung) und Einsichtsvollen (Tschi); fur verdient, die sich selbst nutzen.
Daher braucht man als Rathe die Schlechten und Kriege entstehen daraus
— fehlt Im Kia-tt — Yii, Thang, Wen-, Wu-, Tsching-wang und
Tscheu-kung mussten gewahlt werden und diese sechs Weisen (fehlt
Im Kia-il) mussten noch nicht unaufmerksam sein auf die Brauche (das
Folgende fehlt im Kia-it, der von f. 18 an abweicht), ins Licht zu stellen
Ihre Gerechtigkeit, zu offenbaren (zu zeigen, kaoj i1hre Treue. Sie
wurden an’s Licht stellen, wo es Ueberschreitungen (Kuo) gabe; als
Gesetz (hing) diente die Humanitat, als Rede (Text) die Nachgiebig-
keit und diess musste bestandige Regel sein. Ware einer, der sie nicht
befolgte, so hielte die Menge es fur eine Kalamitat; diess ware der Zu-
stand des kleinen Gluckes, (Siao khang, eigentlich kleine Ruhe).”

3) Der Verfall der Kaiser macht und der Einrichtungen der
D. Tscheu. Die Gewaltherrscher (Pa). Der Kampf der Va-
sallenfidrsten um die Hegemonie.

Unter den ersten 7 Nachfolgern Wu-wang’s erhielt, sich, soviel wir
wissen, die Einheit des Reiches und die Kaisermacht der Tscheu noch 1J.
Wir haben anderswo2) schon* angedeutet, wodurch sie spater zerfiel:
Die Kaiser, deren Gebiet ursprunglich 10 mal so gross war, als das des
grossten Vasallenfursten, schwachten ihre Gewalt, indem sie schon seit
dein 4. Nachfolger Wu-wang’s Theile 1hres Gebietes an Verwandte oder
Gunstlinge abtraten, wahrend das Reich, ringsum von Barbaren umgeben,
In den Grenzlanden sich erweiterte und diese Vasallenfursten an der
Grenze mit der Zeit theilweise machtiger wurden als die Kaiser selber
und dann die griosseren Reiche die Kkleineren In ithrer N&he eroberten
und unterjochten. Die Zahl der einzelnen Vasallenreiche, die zu Anfange
der D. Tscheu an 1800 (1773) betragen haben soll, war zur Zeit des
Tschhun-thsieu, wie bemerkt, auf 165 reducirt mit den Barbarenreichen,

1) Kaiser Mu-wang’'s (1001—946) weite Reisen und die Vorstellungen Meu-fu's dagegen, die
ihn davon abstehen liesen, erwahnt Tso-schi Tschao-kung A. 12f. 62 v. und Kia-iu 41 f. 10
fg. s. unten bei Tschu Ling-wang.

2) S. m. Abh. Uber die Verfass, u. Verwalt. China’'s unter den 3 ersten D. Abh. d. Ak. 10,2 S. 539(89).
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und wohl ohne diese auf 124, wovon nur 21 bedeutend waren s. Amiot
Mem. T. Il f. 284 — 289 mit Taf. 29 und 30. Als die Kaiser, von
welchen der Verfall der D. Tscheu vorzugsweise datirte, betrachtete auch
Confucius den 10. und 12. Kaiser der Tscheu Li-wang (878— 841)
und Yeu-wang (781— 770). Im Li-ki Cap. Li-yun 9, f. 53, auch im
Kia-1i1 32 f. 18, sagt Confucius: ,Wenn ich sehe auf Tscheu's Prinzip
(Tao), so haben Yeu und Li es verletzt.* Es bezieht sich die Stelle
aber mehr auf Gebrauche, welche Lu sich angemasst hatte. Was Li-
wang betrifft, so spricht er von i1hm bei Gelegenheit eines Brandes
seines Ahnentempels, den er fur eine Strafe dafur, dass er Wen- und
Wu-wan’gs Einrichtungen geandert habe, angesehen haben soll, im Kia-iii
15 f., 13, auch Im Schue-vuen Im I-sse 80, 1 f. >v. und Im Sse-ki I> 35,
f. 3. Wir werden im Leben des Confucius darauf zuruckkommen.

Meng-tseu 1V, 1,2,4 sagt: Bedriuckt einer sein Volk sehr, so toédtet man ihn und (sein)
Reich geht zu Grunde; ist (der Druck) nicht so stark, so wird seine Person gefahrdet, (sein) Reich
geschwécht (sio). Nennt man ihn. so heilst er ein Yeu (der dunkle) und Li (der Grausame) und
hat er auch fromme Sohne und liebevolle Enkel, 100 Generationen kdnnen das nicht bessern (andern).
Der Schi-king (I, 3, 1, 8 aus Li-waug’s Zeit) sagt: ..Der Spiegel fur (die D.) Yn war nicht
ferne, es war die Generation (das Geschlecht) der Fursten von Hia.“ Das will das sagen. ,,Die
Ode sollte Li-wang warnen Die Stelle VI, 1, G 2 wie das Volk unter Yeu- und Li- (wang) das
Grausame liebte s. oben. S. 872. Yeu-wang’s Sohn und Nachfolger Ping-wang (770—719) ist der letzte
Kaiser, der im Schu-king 1V, 28 erwahnt wird. Auch der Schi-king hoért hier auf und Confucius
beginnt unter ihm 722 y. Chr. seine Chronik ..Frdhling und Herbst*1 (Tschhun-thsieu) genannt,
die von ihm bis kurz vor seinem Tode herabgeithrt wurde. Meng-tseu 1V, 2, 21 sagt: Als die
Spuren der Kaiser (Wang) aufhorten, horten auch die Lieder auflSchi-king P. 2u. 3: Ya); als der Schi-
king aufhorte, begann der Tschhuin-thsieu; Tsin’s (Annalen) Tsching (d. i. der Wagen), Tschu's
(Annalen) Tao-Wu, (.von einem wilden Thiere so genannt) und Lu\s Tschhun-thsieu sind eins und
dasselbe. Die Thaten, die sie erzahlen, (?)sind die von Thsi lluan-kung und Tsin Wen-kung. lhr
Stil ist historisch. Confucius sagte: Das gerechte Urtheil(.T) nahm ich (fiigte ich) versteckt hinzu.
Zu einer vollstandigen Darstellung des Confucius wurde gehdren, dass wir auf die von ihm dar-
gestelite Periode naher eingingen. Wir wiurden aber da noch viel weitlaufiger werden mussen
und behalten daher dieses einer besonderen Arbeit vor und bemerken nur, dass dies eine Zeit
der Burgerkriege und vielerlei Greuel und Unthaten an den Hofen der einzelnen kleinen FuUrsten
war. Meng-tseu VII, 7, 2, 2. 1 sagt: ,.Der Tschhiun-thsieu spricht von keinen gerechten Kriegen
Itsching), doch gab es einige, die besser waren, als andere. Die rechten Kriege (Tsching) sind,
wenn ein Oberer (mit Grund) einen Untern angreift, ihn zum Rechte zu bringen, aber feindliche
Reiche konnen sich nicht gegenseitig «0o bekriegen (tsching)4 Der Scholiast bemerkt dazu, der
Tschhun-thsieu erzahlt von 23 Kampfen (Tscheu) und 213 Angriffen (Fa), dann von Invasionen
(Einfallen, Tsin), Belagerungen (Wei). Wegfuhrungen (Tsien), Vertilgungen (Mie), Niederlagen
(Pei), Einnahmen von Orten (Thsin), Ueberfallen (Schi), Verfolgungen (Tschui) und Vertheidigungen
(Schu). Hoai-nan-tseu Im 1-sse 86, 3 f. 3 v. sagt: Der Tschhiun-thsieu umfasst 242 Jahre (722—
480 v. Chr.) und erzahlt von 52 zu Grunde gegangenen Reichen und 36 getddteten Fursten.
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Diese wenigen Angaben genugen schon die Zeit zu charakterisiren.
Wir konnen nur einige Hauptmomente aus dieser Zeit, Uber welche Confu-
cius und seine Naclifolger sich aussprechen, sowie einige bedeutende
FUrsten und Minister, Uber welche seine und seiner Nachfolger Urtheile
uns noch erhalten sind, mittheilen, liier treten nun zunachst die so-
genannten Gewaltherrscher (Pa) hervor. Nachdem namlich die
Kaisermacht ganzlich in Verfall gerathen war und die Kaiser es vergeblich
versucht hatten, durch Verbindung mit einzelnen Vasallenfursten i1hrem
Ansehen noch Geltung zu verschaffen, traten einzelne Fursten von person-
lichen Ansehen an die Spitze zum Theile verblUndeter Fursten und hielten
Im Namen des Kaisers und unter stillschweigender Zustimmung des-
selben eine Art Gesammtautoritat noch aufrecht, da China ganz In
mittelalterliche llerrenfehden zu verfallen drohte. Es werden namentlich
5 solcher Pa aufgefuahrt: Huan-kung von Thsi, 685— 043; Mu-
kinllg von Thsin, 659— 620; Siang-kung von Sung, 650— 636;
Wen-kung von Tsin,, 636— 627 und Tschuang-kung von Tsu,
(Tschu), 613— 590. Da ihre Gewalt reiu personlich war, nur auf ithrem
iIndividuellen Ansehen beruhte, dauerte sie nicht einmal ithre ganze Re-
gierungszeit uber, ging von dem Beherrscher eines Reiches auf den eines
andern uUber, erstreckte sich nie uUber ganz China und war auch Im
Einzelnen sehr verschiedener Art. Im Allgemeinen waren Confucius,
seine Schuler und Naclifolger, denen das ldeal eines vollkommenen Kaisers
(Wang) immer vorschwebte, der Wirksamkeit dieser Gewaltherrscher
nicht gunstig, obwohl sie die Verdienste einzelner wohl anerkannten.

Meng-tseu VI, 2,7,1 sagt: ,.I>ie 5 Pa vergingen sich gegen die 3 Wang (die Stifter der
o Dynastien), aber die jetzigen Vasallenflirsten vergehen sich gegen die 5 Pa und die jetzigen
Ta-fu vergehen sich wieder gegen die Vasallenfursten.® Er will von ihnen nichts wissen. Als
nach 1, 1, 7, 1 Siuen-wang von Thsi ihn fragte, ob er wohl von den Thaten Iluan-kung’'s von
Thsi und Wen-kung's von Tsin hoéren koénne, erwiedert Meng-tseu ihm: ,Tschung-ni's (d. Ii.
dos Confucius) Schuler sprachen nicht von Huan’s und Wen’s Thaten, daher (?) seien sie den
spateren Geschlechtern nicht Uuberliefert worden und sein Diener habe nicht davon gehdrt; er
rede nur von den Wang.* Den Gegensatz zwischen beiden ergibt IlI, 1, 3, 1; da sagt Meng-tseu.
~Wer Gewalt braucht und die Menschen tauscht, der ist ein Pa: ein Pa muss immer ein grosses
Reich haben. Wer bei Tugend Humanitat ubt, der ist ein Wang; der Wang braucht nicht auf
ein grosses (Reich) zu warten; (Tsching-) thang begann mit (nur) 70; Wen-wang mit (nur) 100 Li.
Die mit Gewalt Andere (die Menschen) unterwerfen, denen unterwerfen sie sich nicht von Herzen,
die Gewalt reicht dazu nicht hin; wenn einer aber durch Tugend die Menschen unterwirft, da
sind sie im innersten Herzen erfreut und unterwerfen sich in Wahrheit. So unterwarfen sich die



70 Schuler des Confuciufl ihm. Der Schi-king (I11J3. 1, 9, 6) sagt (von Wen-wang und Wu-wang):
~,von Westen, von Osten, von Suden, von Norden, Niemund dachte Bich nicht zu unterwerfen.”
Das will das sagen.” VII. 1, 30, 1 sagt Meng-tseu noch: ,Yao und Schun waren put von Natur,
Tliang und Wu machten die Gute sich zu eigen; die 5 Pa thaten nur so. Da sie das lange so
trieben und nicht davon zurudckgingen, wie konnte man wissen, dass sie dieGutheit nicht hatten?*

Unter den einzelnen 5 Pa war nach Meng-tseu VI, 2. 7, 3 Huan-kungl von Thsi der
machtigste. Auf der Versammlung in Khuei-Khieu (050 v. Chr.), sagt er, band er das Opferthier
au, legte das Buch des Vertrages (Tsai-schu) darauf, aber (todtete jenes nicht), die Mundwinkel
mit dem Opferblute zu bestreichen. (Er giebt dann die Artikel des Vertrages einzeln an. Vgl.
Biot Journ. As. 1845 Th. 6 pag. 203—285). Der erste (Anfang des Erlasses) besagte: Getodtet
werde, der unfrymme Sohn. Es werde nicht der Sohn einer Beifrau (Schu-tseu, wadrtlich der
Pflanzensohn) dem rechtmassigen (Erben) substituirt, noch eine Beifrau (Tshie) zur rechtmaéassigen
Frau (Thsi) gemacht. Der zweite Erlass besagte: Man ehre die Weisen, nahre (fordere) das Talent,
damit ausgezeichnet werden die Tugenden haben. Der 3. Erlass besagte: Man ehre das Alter,
liebe zartlich die Jugend, vergesse nicht die Gaste (Pin, Beamte aus &ndern Landern) und Reisenden (lit).
Der 4. Erlass besagte: Die Sse sollten keine erblichen Aemter (Schi-kuan) haben; (Vgl. 1,2, 6, 3.)
die Geschéafte eines Amts sollten nicht von andern mit Ubernommen werden (sehe); bei der Wahl
(Annahme) eines Sse solle mau (den geeigneten Mann) nehmen: (der 1urst) solle Ta-fu nicht auf eigene
Iland (Tschuen) hinrichten lassen. Der 5 Erlass besagte: Man mache keine krummen Damme
(Kio-fang, d. h. zu selbstischen Zwecken, um Andern das Wasser zu nehmen oder ihre Aecker
damit zu Uberschwimmen); man beschrdnke (hindere) nicht den Verkauf(Ankauf) von Korn (Ngo-
thi); man vergebe keine Lehen, ohne es zuvor (dem Kaiser) zu melden.* Es hiess dann: ,Alle
Leute, die mit mir dieses gemeinsam beschworen haben, wollen geméass dem Eidschwure auch
in Liebe (Freundschaft mit einander) verharren.”® Die jetzigen Vasallenflirsten, schliesst Meng-
tseu, Ubertreten aber alle diese 5 Gebote und daher sagte ich: Die jetzigen Vasallenflirsten ver-
gehen sich gegen die 5 Pa.

Zu den Erfolgen Huan-kung’s von Thsi trug wesentlich sein Minister Kuan-tschung
oder Kuun J-u bei2. Meng-tseu VI, 2, 15, 1 erwahnt ihn unter den Ministern, die erst durch Leiden
zu so hoher Stellung gelangten. Wir haben die Stelle bei Schun schon S. 303 angefuhrt. Kuan J-u,
sagt er, ging vom Kriminalrichter (sse, Gefangnisse) aus und Il, 2, 2, 8 fuhrt er ihn wie J-yn unter Thang
an, dass Huan-kung erst von ihm lernte und erst dann ihn als Minister verwandte und so ohne Muhe
sich zum Pa erhob. Der Furst berief ihn nicht zu sich, sondern ging zu ihm, wahrend die Fursten
seiner (zu Meng-tseu\s) Zeit die Minister belehren wollten und nicht solche liebten, von denen

sie lernen kénnten.“ S. S. 36). Zum Verstandnisse dieses und der folgenden Aeusserungen des Confucius
Uber ihn, mussen wir aus der Geschichte anfihren, dass lluan-kung erst (085) mit seinem Bruder
Kieu um den Thron von Thsi zu kampfen hatte. Kuan-tschung hatte sich diesem angeschlossen; zu
schwach aber zum Widerstande mussten beide nach Lu flichten, welches die Gelegenheit benutzte,
um Thsi anzugreifen, aber geschlagen wurde. Der Koénig von Thsi verlangte nun die Auslie-
ferung seines Bruders, den er dann hinrichten liess. Er suchte nun einen geschickten Minister,
wurde von Pao-scho auf Kuan-tschung, der noch in Lu war, aufmerksam gemacht und verlangte

dessen Auslieferung, angeblich ithn zu bestrafen. Obwohl der im Kriege einen Pfeil auf ihn selbst

1) Siehe Uber ihn den Sse-ki Thsi Schi-kia B. 32 f. 8—13 v., S. B. 40. S, 657—609 und im
|-sse das ganze B. 44 Thsi Huan-kung Pa.

2) Es sind von ihm noch Fragmente Uber die gute Regierung erhalten s. Gaubil Traite de
Chronologie Chin. P. 104 und Anekdoten und Ausspruche von ihm bei du Halde T. 2 p. 768—

771, 783 fg.
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abgeschossen hatte, verzieh der FuUrst ihm grossinuthig, ging ihm dann 680 entgegen, Hess ihm
die Ketten abnehmen, fuhrte ihn in seinen Pallast, unterhielt sich mit ihm und machte ihn nach

2 Tagen zu seinem ersten Minister, der geruhrt ihm sein ganzes Leben dafir widmete und ihn
zum ersten Fdrsten seiner Zeit machte.

Confucius 1Im Lun-10 14, 10, 3, nach 1hn gefragt, sagte: Das
war ein Mann! (Huan-kung) nahm Pe-schi wegen eines (Vergehens) die
Stadt Pieu mit 300 Familien (und gab sie ithm). Jener musste sich von
grober Speise nahren, und starb alt, aber ohne mit einen Worte zu murren,
(wegen Kuan-tschung’'s Verdienste). Im Lun-ia 14, 17, 1 hat (findet) Con-
fucius Schuiler Tseu-lu an ithm mancherlei zu tadeln. Huan-kung, sagt
er, todtete den Furstensohn (seinen Bruder) Kieu; Schao-ho0, einer von
dessen Ministern, starb mit 1thm, Kuan-tschung starb nicht auch (mit
Ihm), das war doch nicht human (tugendhaft, jin). Confucius aber sagte:
Huan-kung vereinigte alle Vasallenfirsten und das nicht durch Waffen
und Streitwagen, es geschah durch Kuan-tschung’'s Kraft (Li, Geschick-
lichkeit); wessen Humanitat (Wohlthat) war wie seine? Tseu-kung (ein
anderer Schuler des Confucius) meinte auch Kuan-tschung war doch
ohne Humanitat (Tugend, jin). Huan-kung todtete den Furstensohn Kieu
und er konnte nicht mit thm sterben, sondern wurde sogar noch Pre-
mierminister (Siang) von Huan-kung. Confucius sagte: Kuan-tschung
als Premierminister von Huan-kung machte ithn zum Pa Uber alle Va-
sallenfarsten und brachte (einigte) das ganze Ueich In Ordnung. Das
Volk hat bis auf den heutigen Tag davon noch die Wohlthat; ohne
Kuan-tschung truge ich jetzt das Haar aufgelost (pi, wie die Ostbar-
baren nach Li-ki Ill, 3, 14) und das Kleid Ilinks zugeknopft (Vergl.
Schu-king V, 25, 13, d. h. wir waren Darbaren geworden, die damals
China angriffen, die Huan-kung aber zuruckschlug). Sollte er wie ein
gemeiner Mann oder eine gemeine Frau sich In einen Kanal oder einen
Strom sturzen, so dass keiuer von i1hm wusste?]*

1) Diese Unterredung ist offenbar erweitert im Kia-it Cap. 8 fol. 18 v., auch im Schue-yuan im I-sse
B. 95, 3fol. 7 mit einigen Abweichungen. Da fragt Tseu-lu Confucius: Kuan-tschung, was fur
ein Mann war das? Confucius sagte: er war ein humaner Mann (Jin, der Schue-yuan hat dafur
ein grosser Mann, Ta-jin). Tseu-lu sagte: einst unterhielt Kuan-tschung sich mit Siang-kung
(Farsten von Thsi »97—6Q6), der nahm ihn aber nicht an; diess zeigt doch von keiner
Unterscheidungsgabe fPien). Er wollte des Fursten Sohn Kieu auf den Thron erheben,
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An andern Stellen, die aber nicht alle irleichmassii? sicher sind,
spricht Confucius weniger vortheilhaft von ihm; so im Kia-ia 13 f. 7 v.,
auch iIm Schue-yuen im I-sse 95, 2 f. IG, wo Tseu-kung i1hn nach den
weisen Beamten der Zeit fragt, sagt Confucius: die kenne er nicht;
unter den fruheren aber seien Pao-scho von Thsi und Tseu-pi von
Tsching weise gewesen. Tseu-kung sagt: Waren es in Tshi nicht Kuan-
tochung und In Tsching nicht Tseu-tschang (s. unten)? Confucius sagte:
S«e, du kennst nur den einen und kennst noch nicht den andern. Hast

%

du gehort, dass wer Gewalt braucht, ein Weiser sei, oder, dass, wer die
Weisen erhebe (befordere), ein Weiser sei? Tseu-kung sagte: Wer die
Weisen befdrdert, ist ein Weiser. Confucius sagte: so istes. Nun aber

vermochte es aber nicht: diess zeigt doch von keiner Einsicht (Tschi). (Er musste nach
Lu flichten) die Familie wurde in Thsi vernichtet und erzeigte kein kummervolles Gesicht,
das war doch keine Liehe (tseu). Er kam in Fesseln (Tschi-ko) und sass auf einem Wagen
zum Transporte von Spitzbuben (Hien-Kkitl) und er (sein Herz) schamte sich nicht (tsan);
da zeigte er sich (war er) doch ohne Scham (Tscheu). Er schoss auf seinen Fursten (Huan-
kung), das war doch nicht recht (tsching). Als seine Parthei erschopft war, (Tscho-voe)
starben zwei Anhéanger; Kuan-tschung starb nicht mit, das war doch nicht redlich (tschung).
Ist das die Art (der Weg, Tao) eines humanen (Jin, tugendhaften) Mannes? Confucius
sagte: wenn Kuan-tschung mit Siang-kung sprach und der ihn nicht annahm, so war der
Farst vernagelt (ngan. ohne Einsicht; der Schue-yuan hat: ohne Unterscheidungsgabe).
Wenn er dessen Sohn Kieu (auf den Thron) zu erheben wiunschte und es nicht vermochte,
so traf er nicht den rechten Zeit-Punkt. Wenn die Familie in Thsi unterlag und
er zeigte kein kummervolles Gesicht, so wusste er, dass diess Bestimmung sei. Wenn
er in Fesseln sich nicht schamte, so wusste er selbst zu unterscheiden und die Dinge zu
beurtheilen. Wenn er auf den Fursten schoss, so drang er auf ihn ein nach (bei) der Ver-
anderung (Tung yu pien ye, die Stelle ist dunkel). Wenn er nicht starb (mit seiner Par-
thel). so ermass er die Leichtigkeit und Schwere des Fursten-(Sohnes Kieu). Kieu war
damals noch kein vollendeter Flrst, Kuan-tschung war noch nicht ein vollendeter (rechter)
Diener; Kuan-tschung erwog nicht die Gerechtigkeit (der Sache). Wenn Kuan-tschung nicht
ataib (sich den Tod gab), so hielt er sieh fiur gebunden (fo), noch Verdienste und Ruhm
zu erwerben und es konnte nicht unrecht sein. Und obwohl Tschao-hoe (der andere Mi-
nister) starb (sich todteto), fehlte er, da er im Ergreiifen der Tugend (jin, Humanitat) noch
nicht genugend war, viel. — Der Schue-yuan weicht am Ende sehr ab: Dass Kuan-tschung
nicht starb (sich tdodtete). war nicht inhuman; Tschao-hoe (der andere Minister) hatte das
Geschick (Talent) eines Dienenden (Ministers, Jin-tschin); nicht sterben (zeigt) ist wie
sich 3er Heere beméchtigen: tdédtet man sich, so erlangt man Namen und Ruhm im
ganzen Reiche; wer wollte also wohl nicht sich téodten? Aber Kuan-tschung wurde die
Stltze des Kaisers, Minister (Beistand) eines Vasallenfursten. Todtete er sich, so entging
er dem nicht, dass man den Armen (Tsi) in eine Grube warf; starb er nicht, dann konnten
seine Verdienste wieder im ganzen Reiche verwendet werden. Warum er sterben (sich
todten) sollte, das verstehst du (Yen) nur nicht.
Aus d. Abh. d I. CI. d. k. Ak.d.Wiss. XI. Bd. Il. Abth. (52) 8
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habe ich gehdrt, dass Pao-sclio durchdrang mit (tha, beférderte den)
Kuan-tschung, dass Tseu-pi durchdrang mit Tseu-tschang; ich habe aber
noch nicht gehort, dass diese beiden Manner (Kuan-tschung und Tseu-
tschang) Weise ihren Talenten gemass befdorderten. Confucius im Kia-iU
43, f. 24, auch im Li-ki Cap. Tsa-ki hia, Cap. 21, f. 25 v., sagt: Kuan-
tschung begegnete Raubern (Tao), nahm davon 2 Manner und machte
sie zu des Kung Dienern (Tschin) und sagte, sie wurden nur schlecht
(phi) durch den Verkehr; es waren ursprunglich fahige Manner. Nach-
dem Kuan-tschung gestorben war, machte liuan-kung sie zu Beamten;
dass ein solcher es bis zum Ta-fu brachte,* begann seit Kuan-tschung.
Es geschah (war) bloss auf des Fursten Befehl. Dazu stimmt die Stelle
bei Kung-tschung-tseu im I-sse B. 10G f. 1 Da fragt Tseu-sse (Con-
fucius Enkel) den Aleister: Ich (Khi) habe gehort, wie der Meister
lehrte (ermahnte), dass, um recht zu machen die Gewohnheiten und um-
zuwandeln des Volkes Regierung, nichts so gut (dienlich) sei, als die
Brauche (Li) und die Musik. Kuan-tschung erliess Gesetze, um Thsi
Zzu regieren und das ganze Reich pries seine Humanitat (Tugend, -Jin).
Die Gesetze sind doch von Ritus und Musik verschieden; angewandt
haben sie aber ein gleiches Verdienst: wie kann man denn Ritus und
Musik allein empfehlen? .Confucius sagte: Yao’s und Schiin’s Verdienste
lie8sen 100 Generationen hindurch nicht nach. Der Ruf ithrer Huma-
nitat und Gerechtigkeit verbreitete sich weithin. Kuan-tschung erliess
Gesetze In seinem Amte, aber als er gestorben war, verkamen seine
Gesetze; er war strenge, aber wenig wohlwollend; wenn Kuan-tschang’s
Einsicht genugt hatte, die Gesetze festzustellen, dann wurden nicht,
aufmerksam wie er im Amte auf die Gesetze war, am Ende (nhach seinem
Tode) die Unruhen ausgebrochen sein.

Confucius tadelt an ihm auch sonst, dass er selbst gegen die Brauche
verstiess. Im LuUn-10 3, 22 sagt er: Kuan-tschung'8 Fassungskraft (Khi,
eigentlich Gefass) war doch nur klein. Einer sagte: War Kuan-tschung
nicht sparsam fkien)? Confucius wandte ein: Kuan-schi hatte 3 (san)
Kueil und seine Beamten verrichteten keine doppelten Dienste, wie

1) Dieser Ausdruck ist dunkel; nach Tsehu-hi war es der Name eines Thurmes, den er gebaut
hatte, nach &andern heisst es: 3 Frauen.
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sollte er sparsam sein? Aber, (meinte Einer), Kuan-tschung kannte doch
die Brauche? Confucins sagte: (nur) ein Lehensfurst hat vor seiner
Thire einen Schirm (Schu-se, eigentlich einen Baurnverschluss); Kuan-
tschung hatte auch einen solchen Schirm vor seiner Thure, (obwohl der
nur den Lehensfursten zukam); die Lehensfursten haben bei einer freu-
digen Zusammenkunft (hao) mit andern Fursten ein Gestelle, die Trink-
schale darauf umzukehren (fan-tien); Kuan-schi hatte auch eine solche;
wenn er die Brauche kannte, wer kannte sie dann nicht?“ Man sieht
hier In Confucius den chinesischen Pedanten. Ein ahnlicher Tadel
trifft thn im Kia-itd 42 f. 18, auch iIm Li-ki C. Tsa-ki hia 21 f. 81 wv.
(da fehlt nur die Einleitung) und wieder Im Cap. Li-ki C. 10 f. 11
(doch hier ohne Confucius zu nennen). Dort fragt Tseu-kung: Kuan-
tschung’s Fehler war Verschwendung, Ngan-tseu’s, (des Minister in Thsi
S. unten) zu grosse Sparsamkeit (Kien). Beil solchen Fehlern beider,
wer war da der weisere? Confucius sagte: Kuan-tschung hatte ein Ge-
fass mit Schuitzwerk (Leu), eine Schnur von Perlen (wie am Illute des
Kaisers), einen grossen Weg-schirm (Y-schu) und eine steinerne Saule zum
Umkehren der Schalen (fan-tien s. oben); er hatte Berge (nach den
Scholien) auf Capitalern geschnitzt und Querbalken (Tschue) mit PHanzen-
verzierungen (Tsao); konnte ein weiser Ta-fu sich hdher versteigeu?
Ngan-ping-tschuug dagegen opferte seinen ersten Ahnen Dbloss ein sau-
gendes Ferkel (Tun), trug es selbst auf seiner Schulter und bedeckte
oS nicht mit einem Topfe *); einen Fuchspelz trug er 30 Jahre, konnte
ein  weiser Ta-fu weiter hinabgehen ? Der wahre Weise (Kiun-
tseu), wenn er eine hohe Stelle einnimmt, steigt nicht bis zu einer
unteren herab und wenn er eine untere einnimmt, drangt er sich nicht
bis zu einer oberen hinauf.

Auch Meng-tseu II, 1, 1 will von Kuan-tschung nichts wissen. Kung-sun-tschheu (einer
seiner Schduler) fragt ithn da: ,,Wenn, Meister, die Leitung (Lu, den Weg) in Thsi erhielte,
wurde er wohl Kuan-tschung und Ngan-tseu’'s Verdienste wiederholen?“ Meng-tseu sagte: Du
bist doch in Wahrheit ein Mensch aus Thsi; du kennst den Kuan-tschung und den Ngan-tseu
und nichts weiter. Einer fragte Tseng-si (den Sohn oder Enkel Tseng-sin’s, eines Schilers de«
Confucius): Wer ist weiser, du oder Tseu-lu (ein Schuler des Confucius)? Tseng-si wurde un-
ruhig und sagte: Dieser (der) war (ein Gegenstand der) Ehrfurcht fur meinen Grossvater (Sien-
tsdu). Spricht jener: Wer ist dann weiser, du oder Kuan-tschung V Tseug-si ward unwillig und

1) So klein war es nach dem Schol.
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wenig erfreut sagte er: Wie magst du mich mit Kuan-tschung vergleichen? Kuan-tschung erlangte
(gewann) seinen FuUrsten, so unbeschrankt, dass er das Reich leitete (hing), und wie lange war
das nicht! aber der Glanz seiner Verdienste, wie gering war der? Wie magst du mich also
mit dem vergleichen?’'k Spricht (Meng-tseu): Wenn Tseng-si aus Kuan-tschung sich nichts machte,
wie glaubst du dann, dass ich darnach verlange, ilun gleichzukommen? Jener lerwiederte): Aber
Kuan-tschung machte doch seinen Fulrsten zum Pa und Xgan-tseu seinen Fursten berti mt (hien),
und Kuan-tschung und Ngan-tseu waren dir noch nicht genug! Meng-tseu sagte: Aus Thsi’'s
Flrsten einen Wang zu machen, das ware wie die Hand umdrehen und er erértert dann, wie
Wen-wang und Wu-wang es anfingen, solche ideelle