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Tempelgriindung. 9

Kapitel I. Die Tempelgrundung und die Stiftung der Einkunfte

Die Reliefs vom Sonnenheiligtum des Rathures sind das einzige Zeugnis fiir die
Vorginge bei der Tempelgrindung aus dem alten Reich. Sie sind wm mehr als ein
Jahrtausend alter als die fritheste der Urkunden, auf Grund deren Brugsch im
Thesaurus inseriptionum VI, 1263 ff. (vgl. seine :".\;_"_ypl,oiogiﬂ, S. 424 ff), Lefébure, Rites
Kgyptiens, S. 31 f. und, ohne wesentlich Neues beizubringen, Moret, Du caractére religieux
de la royauté pharaonique, S. 132ff. die Tempelgrindung geschildert haben. Sie multen
sich vorwiegend auf die ptolemiisch-rémischen Darstellungen der Tempel von Dendere
und Edfu stiitzen, die indes durch die Ausfiihrlichkeit ihrer alten Ritualen entnommenen
Beischriften anch heute wichtig bleiben.

Leider sind weder unter den Reliefs von Soleb, noch unter denen von Bubastis
ircend welche Griindungsszenen erhalten; dabei ist in Bubastis immerhin noch so viel
vorhanden, dafl man meinen mochte, sie seien, wenigstens im Zusammenhang mit dem
Sedfest, hier nie dargestellt gewesen. Hingegen sind aus der Zeit Tuthmosis IIL. in
Amada, Karnak und Medine Habu,!) aus der Zeit Ramesses IL. in Karnak (auf der
Siidseite der Westwand des grofen Siiulensaales) und in Abydos (Eingangswand der
ersten Halle) solche Darstellungen erhalten.

Ein Vergleich der drei thebanischen Relieffolgen lehrt, dal man bei der Anordnung
der tiberlieferten Szenen mit ziemlicher Unbekiimmertheit verfahren ist; die Reste der
Darstellungen vom Sonnenheiligtum lassen leider Schliisse auf die urspriingliche Reihenfolge
kaum zu. In Karnak ist die Folge unter Tuthmosis III.: 1. Der Koénig geht in den
Tempel, 2. Authacken des Bodens, - 3. Ziegelstreichen, 4. Strickspannen, 5. Tempel-
reinigung.

Die Anordnung der Darstellungen Tuthmosis III. in Medine Habu ist folgende:

1. Strickspannen, 2. Tempelreinigung, 3. Aufhacken des Bodens, 4. Ziegelstreichen,

wihrend Ramesses IL in Karnak ordnet: 1. Strickspannen, 2. Tempelreinigung, 3. Auf-

hacken des Bodens, 4. Ziegelstreichen, b. Tempeliibergabe. Aufhacken des Bodens und
Ziegelstreichen, Strickspannen und Tempelreinigung treten also immer paarweise auf,
Das erste Paar steht schon im Sonnenheiligtum (Bl 1, 1b) und schlielt gut aneinander.
In dem zweiten Paar konnte man Anfang und Ende der ganzen Feier erkennen. In
Deir el Bahri (Naville VI, 158

an den Gott, die auch sonst gerne hinzutritt, allein angebracht. Sie haben nur, was die

59) waren beide Szenen neben der Weihung des Tempels

\’(‘.I'Uff‘(‘,ll“i(,'l!l,lll”‘ leider \V(’,(](‘,I' in (1911 ’J‘:Lﬂ‘,ln ]')0('}1 1m Text erkennen I.‘L{“, bei (l(!l'
B ?
I::Hll(éSSi(“S(ﬁl]("Il \‘\rie(lf‘l'llifI'St,ﬂ“llﬂ“' arge ‘?’11]\‘\":111‘(1]Ull”'({ll (‘]']‘v{l.lll'&ﬂl: aus dem P”()(.‘l\', (](5]]
&8 8 - J

1%




4 Strickspannen.

die Gottin Sega’t auf Taf. 158 hielt, ist ein Szepter geworden, von der Reinigung ist
Taf. 159 nur das Ende erhalten, von der Weihung nur diirftigste, von Dr. Kees an Ort
und Stelle erkannte Reste.

In Amada finden wir, auBler dem Opfertanz des Kionigs vor Re, die Reinigung des
Heiligtums mit verschiedenem Weihrauch und Wasser, die Weihe und das in Ramessi-
discher Zeit wieder umgestaltete Strickspannen. Die Auswahl, nicht aber die Folge,
ist also die gleiche wie in Deir el Bahri. Offenbar wihlten die Ausstatter aus den
vorliegenden Musterbiichern willkiirlich nach dem gerade verfiigharen Platze aus,
hevorzugten nur die Gruppe, die allenfalls als Abkiirzung der ganzen Reihe betrachtet
werden konnte, und als soleche vielleicht schon in den Musterbiichern bezeichnet war.

Die Ptolemiierzeit verfihrt um nichts besser: mag in einzelnen Fillen, wie in der
von Moret, S. 134 ff. zu Grunde gelegten Folge im zweiten hypostylen Saal von Edfu?)
es moglich sein, durch wechselseitiges Ergiinzen der beiden gegeniiberliegenden Wiinde
eine logische Aufeinanderfolge zu gewinnen: in anderen Fillen ist das unméglich. Wohl
hat man etwas mehr Riicksicht auf den Inhalt der Darstellungen genommen als im
Neuen Reich, das ‘Krscheinen des Konigs aus dem Palast’ nie mitten in die Reihe
gesetzt, das Strickspannen an den Anfang (wo es mit der darauf folgenden Gruppe des
Aufhackens des Bodens und des Ziegelstreichens eine gute Folge gibt), die Reinigung
des Tempels und seine {lbergabe an den Gott an das Ende geriickt, immer bleibt die
Auswahl der Szenen und auch ihre Folge willkiirlich.

Zum Gliick ergibt sich die Reihenfolge der Handlungen aus der Natur der Sache.
Brugseh hat sie richtig erkannt, mur die N. 4—6 der folgenden Liste, die im Bild
immer geschieden werden, nicht auseinander gehalten. Folgende Darstellungen, die
Diimichen, Baugeschichte des Denderatempels Taf. XLIV ff. in Beispielen verdffentlicht hat,
sind in ptolemiisch-rdmischen Tempeln nachweisbar: Arbeiten fiir die Vorbereitung
des Baues. 1. Strickspannen und Abstecken des Bauplatzes. 2. Das Aufhacken des
Bodens. 3. Das Sandausschiitten. Eroffnung der Bauarbeit. 4. Ziegelstreichen.
5. Ansetzen des ersten Ziegels. 6. Bringen von Ziegeln aus kostbarem Material. 7. Ansetzen
des  ersten Steinblocks. Weihe des ferticen Baus. 8. Reinigung des Heiligtums.
9. Ubergabe an die Gottheit.

Die letzte Gruppe, die scheinbar im Sonnenheiligtum ausfillt, wird dort durch
die Sedfeier ersetzt.

1. Das Strickspannen. Blatt 1, 2. Das Abstecken des Bauplatzes mittels des
Stricks (pz §es), das im Sonnenheiligtum zweimal nebeneinander dargestellt ist, bildet
den Anfang der Griindungsriten und ihren wichtigsten Alkt. Daher heifit nach ihr das
canze Griindungsfest Fest des Strickspannens’.?) Der Konig steckt dabei, um dem
Tempel die vorgesehriebene Orientierung nach den Himmelsgegenden zu geben, die
Q

des Orion fest.®) MaBgebend ist, wie Nissen (Orientation S. ¢

Eeken unter Festleeung der Nord-Siidachse nach den Glestirnen des grofen Biren und
7) bemerkt hat, die

Querachse der Gebiiude.
Wiihrend sonst Priester dem Konige beistehen, tritt bei diesem wichtigsten Alct
die Giottin Sesa’t, die Cefihrtin des Thot, ‘die Herrin der Baumeister’ (Pyram. 616 b)
selbst ein.5) Von ihr heiBt es, dal} sie ‘zuerst den MeBstrick gespannt hat” und ‘zuerst
den Grundstein gelegt hat’. Der Kopf der Giottin ist nirgends erhalten im Sonnen-
heiligtum, nach den gleichzeitigen Bildern im Sahuretempel wird man ihn mit dem
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Strickspannen. <

iiblichen Kopfputz ergiinzen diirfen. Abweichend scheint hier die Bekleidung: . auf den
Sahurereliefs (wie z. B. Naville, Deir el Bahri, VI, Taf. 158) ist die Géttin ganz in
ein Fell oehiillt, hier scheint sie, wenn Bemalung nicht nachhalf, was mir allerdings
wahrscheinlich diinkt,) nur ein den Unterkorper eng umschliefendes Fell zu tragen,
das von einein Giirtel gehalten wird, dessen Enden vorn nach Art des Schifferschurzes
herabhiingen. Man konnte in dieser Tracht ein Arbeitsgewand sehen, wie ja auch der

Konig bei den Szenen des Strickspannens nur mit dem einfachen Sehurz mit Stierschwanz
und uriusgeschmiicktem Kopftuch bekleidet ist.)

Im Sonnenheiligtum ist der Akt des Strickspannens im Gegensatz zu spiteren
Darstellungen (z. B. schon Lepsius, Denkm. [T, 148 a — XIX. Dyn.) in zwei Teile zerlegt,
bei denen Konig und Gottin ihren Platz wechseln; vielleicht sollte damit das Abstecken
der vier Ecken angedeutet werden. Beischriften sind nirgends erhalten. Die Namen der
zum Strickspannen verwandten Werkzeuge sind aus den sonstigen, in Anm. 3 zum Teil
oenannten Inschriften bekannt: ®) die MeBschnur hiel3 ses, die beiden Fluchtstibe, zwischen
denen sie gespannt wurde, nb'at, der Schlegel, mit dem die Pflicke eingetrieben
wurden, sms.

Von einer mach dem erhaltenen linken Rand wohl vom Anfang einer Wand
stammenden Paralleldarstellung rithrt das nichts Neues bringende Stiick Bl. 2, 4 her.
In der groBeren Bilderreihe vom Obeliskeneingang ist nichts hierher Gehoriges erhalten.

Kiinstlerisch merkwiirdig sind die Versuche, zu einer befriedigenden Liosung der
Uberschneidungen der Arme und Schlegel mit dem Korper zu gelangen. Sie ist gefunden
bei den beiden nach rechts gerichteten Figuren, der Gottin auf Bl 1, 2 und dem Konige
auf Bl 2, 4. Uberall sonst, auch bei dem nach rechts gerichteten Konig Bl sl Hims
entweder der eine Arm hinter dem Korper durch, oder, wie noch im neuen Reich
(Lepsius, Denkm. III, 148 a) der Schlegel hinter dem Arm.

Ob ein bestimmter Jahrestag resp. eine bestimmte Konstellation fir das Fest des
Strickspannens ein fir allemal in Frage kam oder das Datum je nach der Bestimmung
des Heiligtums wechselte, wie es die Lehre von der Orientation voraussetst, ist nicht
sicher auszumachen. Die fiir uns einstweilen iilteste Angabe aus der Zeit Tuthmosis 1L
(Brugsch, Thesaurus 1290, vgl. 280 und den vollstindigen Text Sethe, Urkunden IV, 835

r

=— Mariette, Karnak, Taf. 12) lilt die Griindungszeremonien am ersten Tag des
Monates, am Neumondstag vollziechen. Hingegen wird nach J unker, Ag. Zeitschr. 48,

te]

105 f. “n Edfu allemal ein sechster Monatstag ausgesucht, wenn es sich um den feier
lichen Baubeginn: das Abstecken, Messen usw. handelt’, (Vgl. die Texte bei Brugsch,
Thesaurus 252—272). Die beiden Daten scheinen in einem gewissen inneren Zusammen-
hang zu stehen: jenes fillt mit dem Beginn des Mondwechsels, dieses mit dem ersten
Viertel zusammen.?) Diesen Zusammenhang scheint auch der von Brugseh Thesaurus
362 veriffentlichte Kalender von Karnak aus Tuthmosis IIL. Zeit anzuerkennen, indem
hier das Fest des Neumondes und des sechsten Tages in einer Rubrik stehen. Vielleicht
hat man den urspriinglichen Neumondstermin auf sechs bis sieben Tage spiiter gelegt,
weil man mit dem Neumond auch iible Vorbedeutung verband, vielleicht auch nur, weil
das erste Viertel sicherer zu beobachten ist als der Neumond, wie jeder weil’, der ein
paar Mal Ramadan mitgefeiert hat. Ein bestimmter Kalendertag fiir den sechsten Mond-
tag wird nicht beliebt, wie Brugsch und Junker gezeigt haben. Aus den von beiden
gesammelten Zeugnissen geht auch hervor, daf3 zwischen dem sechsten Mondtag und dem




o} Erdaufhacken

Tag des Anfiillens des Uzat-Auges eine enge Verbindung besteht, und dal3 beide Feste
ihre Bezichung zu Heliopolis haben, obne dal man aber daraus schliefen diirfte, daf3
entgegen allen Zeugnissen es sich beim Uzat-Auge jemals um das Sonnenauge statt des
Mondauges handele

Links von den Bildern des Strickspannens sehen wir auf Bl 1, 2 den Konig mit
zwei Kugelgefillen in den Hinden knien, ein Grundsteinopfer darbringen: von dem
Jnr‘&to ihm gegeniiber ist nur eine Hand mit einem Napf erhalten. Es ist wohl

Zeitschr. 38,

der

SN (Tn dargestelllt, jedenfalls entbehrt Borehardts Behauptung
S. 97), die Hand habe zu einer Gottin gehort, jeder Begriindung. Zwischen beiden
Figuren ist eine Opfergrube angedeutet mif einem Ochsen- und Giinsekopf. Eine
bildliche Parallele fehlt bisher,1®) aber die Inschriften vom Neuen Reich ab kennen
solehe Opfer gerade in Verbindung mit dem Strickspannen. So steht auf den oben-

R 44 3 . . o SR oo e el
erwihnten Reliefs Muthmosis III. 1n Karnak: 505 ( WW& Qq LAT in Medine
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monteix I, 8.8l Brugsch, Thes
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sum Strickspannen die Vorsehrift L{ \S& ‘eine Gtans opfern’.*?) In den Modellen

von (Girundsteinbeigaben pflegen denn auch gerade Giinse- und Ochsenkopfe nicht zu

| &
saurus 1265 8, v) lesen wir hinter der Uberschrift

fohlen.'?) Auch die merkwiirdigen Funde von Getreide in den Ecken des Fundaments
des Totentempel des athures und Sahure, die Borechardt!®) wohl mit Unrecht zur
Zeremonie des wup3-bsn (Nr. 8 der Liste S. 4) gezogen hat, diirften hierher gehoren.
Denn die Getreidespende im Fundament wird man niemals mit der Reinigung des Heilig-
tums (das heit upd-bsn), sondern mnur mit den Grundsteinlegungszeremonien in Ver-
bindung bringen.

Blatt 1, 1b und Blatt 9 8 sehen wir das 2. Erdaufhacken dargestellt. Das

Yehema entspricht den spiiteren Bildern, aber die dort schematisch dem Konig gegen-
iibergestellte Gottheit fehlt hier noch. Noch auf den Tafel A abgebildeten Reliefs Tuth-
mosis IIL. tritt die (Gottheit erst auf dem letzten Bild hinzu, so daf der Gang der Handlung
nicht immer dureh Gotterfiguren zerrissen wird. Seit der Ramessidenzeit (Bilder Ra-
messes 1I. In Abydos und Karnak) zerlegt man aber die Darstellung in Einzelbilder mit

Konig und Gottheit, and dem schlieBen sich, wie gewohnlich, die Ptolemiier an.
&)
Die Beischrift auf Blatt 1, 1b liBt sich unschwer zu J_}lﬁ CDH ) ‘Aufhacken des

Erdbodens (viermal)’ erginzen, der zu allen Zeiten iiblichen Jezeichnung des Vorgangs
Den ausfithrlichsten Text bietet Edfou II, S. 60, Taf. 40 e, dessen Lesung n(nh }issing-

Jruckmann, l)mxkn'\f'\l(,n'. Text, Taf. 119, Sp. 10 verglichen wurde. ?C\ﬁ B L %
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a) Der Vngel oleicht am ehesten einer ?\;\ mit ‘offnem’ Kopf
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Erdaufhacken.

e / ‘Aufhacken der Erde, Ziehen der Grenze, ¢btb-machen, um das Denkmal
herrlich zu machen an heiliger Stelle’. — ‘Ich habe die Hacke gemommen, ich fasse die
Hacke ch'ei-mh’i, ich hacke den Grundri} Deines Gottesschlosses auf, ich hacke Dir die
Erde auf bis zum Grundwasser (2), um Dein Bauwerk ewiglich auszustatten. Mein Herz
freut sich, weil es Dein Denkmal festigt.’ *)

Von den anscheinend simtlich unversffentlichten ])u’ﬁoﬂunuen des Neuen Reiches,
die Dr. Kees und ich verglichen haben, begniigen sich die meisten mit dem kurzen Ver-

iy
merk \% 7&\ O Aﬁ' ‘Das Fassen der Hacke und Aufhacken des Ird-
G = =X @ |llI ’\&

bodens (t\l(‘lln‘\] er tut’s, dem Leben gegeben ist’. AuBler diesem Taf. A wieder-
gegebenen Text Tuthmosis II1. aus Karnak und einer gleichartigen l)‘uxlv]lun” in Medine

Habu mit leider zerstorter Beischrift fanden wir noch Bilder Ramesses Il Karnak (s.
oben 8. 1) und im ersten Saal von \bydos ulnl der oben erwithnten l)dlh{?“llll“ des

. £ ] S o
Strickspannens. Dort heil}t es: % ':. g/ 1 d LW S\)\\\\\ N 110.

MM F i i 1T
\'i]:{ﬁ ‘Der Konig sc-lbst hackt nm der” Haelke: st/ zZu seinem hoh off von
o

Millionen von Jahren’. Von Sabakon rithren die (durch Nektanebos usurpierten) Dar-
stellungen in Medine Habu auflen an den Siulenschranken des Planes Lepsius, Text
III, S. 150 und auf der Nordseite innen im Tiirdurchgang I’ des gleichen Planes her,
sehr zerstort und ohne Beisehrift. Hacken, wie sie hier der Konig verwendet, kommen
unter den Grundsteinbeigaben des Neuen Reiches, z. B. Naville, Deir el Bahari VI,
Taf. 168 wiederholt vor. Siehe auch Schiifer, Priestergriber, 8. 173, Abb. auf S. 138{.

Diimichen hat Baugesch., S. VII das Erdaufhacken mit dem ersten Spatenstich

verglichen. Es ist die Vorarbeit zur Fundamentierung des Gebiiudes und die Festlegung
seiner Grenzen. Der wiederkehrende Zusatz ‘viermal’ mag auf die vier Himmelsrichtungen
su bezmiehen sein. obwohl solech vierfache Wiederholung bei heiligen Handlungen nichts
Seltenes ist.'®)

Die ptolemiiischen Texte haben manchen alten Namen der Handlungen und der
dabei gebrauchten Geriite I')G‘W':l]ll'( In Edfu limt man im ersten hvpm ylen Saal nach

Abschrift von Dr. Kees: 31 /ﬁ = ﬂlc? j % s LJJ J E\./ g{HQ%l)
%I[ _/iji 4= 5: ( 1 (?) L ;_1 und hinter dem Konige: T },{1\ é P v QIMJ'&]R 6[\

=T ~& e = =4 B PR e L

= |———»——tul AAA 60 o
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=1l
ich habe den Boden von Edfu aufgelockert, so dafl gemengt (?) wird der Himmel .

Hathor (?). Der gute lebende Gott, der die Hacke falt, der das Greriit (cht?) in Geestalt (lm‘
Hacke (sz’amt) hilt . . . ., die Arme (?) zerteilen den Boden, und mit der Hacke (&'nu) .. ..

Hol) ‘Das Aufhacken der Erde. Zu rezitieren: ich habe den Baugrund bearbeitet,

der den Grundril festigt an den IEnden ,K;:_ypluns, der Herr der Kronen Ptolemaios.’

Deutlicher noch als in diesem schwer verstindlichen Text!%) wird die Gleichung
zwischen dem Erdaufhacken bei der Tempelgriindung und der dem dHgyptischen Bauern-
volk immer naheliegenden Feldbestellung in einigen Beispielen, wo der Ritus des Ird-
aufhackens unter Darstellungen auftritt, die mit dem Begribnis zusammenhidngen. Sie
gehoren ins Neue Reich. An zwei Stellen im Grab des Rechmire (ed. Virey, Taf. bl

a) Auf dem Original nur zwei wagrechte Striche, rechts offen, links mit / abschlieBend.




(23 Erdaufhackei.

obere Reihe vor einem Gebiude; Taf. XXVI unten vor einem Obel \]\onp‘\ar‘ finden wir
: F 3 ; 75 ) i s
das Erdaufhacken. Das erste Mal lautet die Beischrift: N p EE 11 i

HHE

‘Fasse die Hacke, damit Du ein Feld von 1000 Land (?) \(-1><lumeht. was WOM heillen
soll, das Feld soll tausendfiltig tragen.l?) Unter der Hacke des Mannes ist ein Feld mit

\ A < = i S) Hieesns % 1 :
Furchen dargestellt. An der zweiten Stelle heil}t es: Q e ﬂ | “Schlagen®) (viermal),
HA & 3

FlEE ===

das was unter den beiden Obelisken ist’, d. h. die Erde. Im niichsten Bild stellt dann
der gleiche Priester ¥ 1%) die Obelisken auf: es handelt sich um eine Griindungsszene.
(I

‘Frdaufhacken’, chbs-t’a heilt eines der iltesten Feste. Im ersten Kapitel des Toten-
buches, das aus Herakleopolis stammen diirfte, wird das Fest (Zeile 28) an diesen Ort
verlegt, im 18. Kapitel ( _Z.)l\ nach Busiris, einmal sogar nach Abydos (Lieblein, Livre
que mon nom fleurisse, Taf. XIX, Pap. Gize 18026, 111, 1); andere Papyri der gleichen
Klasse versetzen es wieder nach Busiris (Lieblein, Taf. XEV G 28l 70 11
Brugsch, Thesaurus 397 hat den biuerlichen Charalter des Festes betont. Iis stimmt
dazu, daB3 die Pyramidentexte es stets in engster B (/whun“ zu Naturalopfern an die Gott
heit nennen: sqr udnt, Pyram. 817/18, 1120, 1138, 13 1561, Uber den Verlauf des Festes
wissen wir wenig.?®) Maspero hat seine l)m»t(l]mw auf dem Keulenkopf Quibell,
Hierakonpolis, Taf. Zbc erkannt.2!) Ob freilich das alte Fest der Feldbestellung gemeint
ist oder, woran E. Meyer, Geschichte I8 § 207 zu denken seheint, eine Griindungsszene,
ist nicht bestimmt auszumachen. Die Darstellung mit dem Kanal, den Arbeitern auf der
Insel, den Bauern enthiilt nichts, was i{iber den Rahmen eines landlichen V organges hinaus-
cinge. In eigentiimliche Beziehung bringt eine Stelle Totb., Kap . XVIII, ed. Grapow,
Abschnitt 8, ed. Budge G. 3ff. das Fest, wenn dort von jener .\'uhf des Aufhackens
der Frde mit dem Blut der Feinde des Osiris gesprochen wird. v. Bergmann, Das
3Juch vom Durchwandeln die Ewigkeit, S. 40f. hat hiermit wohl mit Recht eine Stelle
des von ihm herausgegebenen Buches verbunden, in der es von Osiris heillt: ‘Du ge-
langst zu dem Vorsaal der Stadt des Festes des Erdaufhackens, Du empfingst Deinen

F

Platz an den Toren des Horizontes, Du eilst nach dem breiten Saal von Pr-fentiit (Bu-
siris). Diese Verbindung des Agrarfestes mit Osiris, dem Vegetationsgotte von Busiris,
konnte alt sein.

Fiir die Darbringung von Opfern beim Ziehen des Fundamentgrabens lif3t sich
vielleicht das hier Taf. B nach Aufnahme von Dr. Kees wiedergegebene Relief des
Sabakon aus.Medine Habu (bei n auf dem Plane Lepsius, Denkmiler, Text, LEL
S 150, auBen an den Siulenschranken des Vorhofes des Tempels der XVIIIL. Dynastie)
anfithren. Die Namensschilder hat wieder Nektanebos {iberschrieben. Iine besondere Bei-
schrift fehlt. Unter der Hacke ist ein Landstiick dargestellt wie im Grab des Rechmire;
darauf sind vier Felder abgeteilt, entsprechend der viermaligen Wiederholung der Handlung,
i QO é A w ‘Wein, Mileh, Bier, Wasser’. Der Konig ver-
0 G N oo
spricht diese Gaben offenbar dem Gott, die Spenden wurden wi dhrend des Festes dar-
gebracht.

auf ihnen liest man Q

Aufs engste verwandt mit den bisher besprochenen Riten sind die schon in #ltesten
Texten d]\ wpt, ‘offnen’ einer Neuanlage bezeichneten. Auf dem Palermostein (Schifer,
S. 20, 8) ist sechon die Rede von dem ‘Offnen’ eines heilicen Sees, und in den Dekreten
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Sandausschiitten. S

des Alten Reiches aus Koptos??) wird das “upt’, die Griindung eines Dorfes wiederholt
erwihnt. Sehr ansprechend hat Petrie auf den Zusammenhang zwischen der Ziegel-
cewinnung fiir ein Dorf und seinen Tempel und der Ausschachtung des heiligen Sees
hingewiesen. Im Grab des Month-her-chepgef (Maspero, Mémoires Mission Frang. V, 450,
Fig. 6 = Davies, Five Theban tombs, Taf. VII; vergl. auch Taf. IX) kniet der Priester
auf der Erde mit einem riesigen Instrument der Form fn—, wie es ihnlich bei der
‘Mundoffnung’ iiblich ist. Die Beischrift sagt VHQH ‘Das Offnen (Trennen) der Erde
= =
(viermal). Thm gegeniiber hockt ein anderer mit einem Napf in der Hand, den er an-

scheinend in das mit der Axt geiffnete Loch auskippt. Die Szene war zweimal wieder-
holt. Die Beischrift deutet sie: Do\l i Das Fillen der Erde (viermal). Schon Davies
vermutete, dafl es sich um Sien handele; man wird an den Keulenkopf von Hierakon-
])nﬁs' erinnert, wo vor dem hockenden Kionig der Diener mit dem Korb mit der Aussaat
fiir die Bestellung steht.

Aber auch zu 3. Zeremonie des Sandausschiittens, die nun in der Reihe der
Bilder im Sonnenheiligtum folgt (Blatt 1, 1b, die Handlung selbst deutlicher auf dem
Bruchstiick Blatt 2, 5), bildet das Bild aus dem Totenkult eine Parallele.*?)
triot (rechts von dem Bild des Erdaufhackens) ein grofies Gefill. Ein Gehilfe, wahr-

b

Der Konig

scheinlich wieder der Q\SL \\[ﬂh, hielt wohl ein weiteres Gefill, in der unteren Reihe be-
teiligte sich das Gefolge; nach Art des gemeinen Mannes tragen die Leute die Last auf

dem Kopf. Bei ihnen steht: -<CF>U | ‘Bauarbeit tun’. Auf der Paralleldarstellung ist
sie

noch der Rest eines ‘viermal’ <1‘]1(1Hen.

Die ptolemiischen Reliefs bieten keine genau tibereinstimmende Szene. Der einzige
vergleichbare Vorgang, bei dem die Kiinstler der spiteren Zeit sich dann klarer aus
cedriickt hitten als ihre alten Kollegen,?*) findet sich Ditmichen, Baugeschichte, Taf. 51,
Edfou, Taf. 40b, S. 31. Der Konig schiittet hier aus einem Napf Sand aus, wie die Bei-

schrift lehrt: A Bi @ = cis [\_/}‘jj <:>ILC R { %N\ % :ﬂ C e ’**2\4
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;92 UU#@S S e |
et Al SR

‘Versehen des Grundrisses mit Sand in seiner Ausdehnung, um
b= bl
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den Bau an seiner hehren Stelle zu festigen. Man rezitiere: ich habe das Gefill angefiillt

mit Sand ergriffen, ich versehe Deinen Grundrilh (n¢hd) richtig, indem das Winkelmal
darauf ist (d. h. wohl so, daB er eben und rechtwinklig ist), um sein Weichen zu ver-
hindern: ich stelle den Plan Deines Gottesschlosses fest als der Sohn, der sich seinem
Vater niitzlich erweist, der sein Denkmal errichtet nach dem Herzenswunsch.” Kiirzer
dritekt sich der bei Diimichen, Baugeschichte, Taf. 51 wiedergegebene Text aus Dendere

ans: S‘\:\ Iﬂ (éi\-.cmj o ??\[ m\ : ]i\; (j

‘den Sand ausschiitten’ und setzt hinzu: M'ﬂ o
)

f — v UL ') o o
CXXJ0 XD R 6 B s e
— o—M (¥ e i B e qf‘ ‘Man rezitiere:
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Dies Gefil} ist mit hm(l gefiillt, um auszufiillen den Grundril} des Schlosses der Goldenen,
um den (]I‘Lll](]p]d]l mit Scherben zu iibergieBen bis zum Grundwasser (s. oben Anm. 14),

i
a) Im Original sitzt die Gottin §¢ darin.
v

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh.
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10 Ziegelstreichen.

um das Banwerk der Goldenen wiederherzustellen’. Die Uberschrift kehrt auch bei der
Darstellung Edfou I, Taf. 46b 1. hypostyler Saal Westwand wieder ('I’iohl Inser. hiérogl.

I[, 76; Brugsch, Thesaurus 1267). In Komombo, ed. de Morgan 6D, findet sich ein
=
Paralleltext, der nach Dr. Kees’ V(unlmolmno so lautet: pi‘jﬁz% S E\\
e —— v l | S 00 Ans
T e ‘ s AWMQ q/ D ‘Das Versehen des Grundrisses mit Sand bis
000 10 avnann
zZum (irundwanam, um das Denkmal der II&LI](JI ? (des Gotteshauses?) wiederherzustellen.’

Brugsch hat m der Kg'}'pml(’)g‘ie: S. 426/7 bereits den Text dahin erklirt, dall es
sich um die Ausfillung des ausgehobenen Grabens mit Sand zur Fundamentierung fiir
die Aufmauerung handle. Der A\ﬂ\p er baut im wahrsten Sinn des Wortes gern auf Sand,
der namentlich gegen die Feuchtigkeit des Grundwassers guten Schutz gewiihrt. Dem
selben Zweck dient auch das Ausstreuen von Scherben oder das Legen von Gefilen,
wie wir es gerade im Sonnenheiligtum, aber auch in El Amarna und sonst nachweisen
konnen. Wo er keine Sandfundamente macht, da legt er wenigstens die Grundstein-
beicaben in eine mit reinem Sand gefiillte Grube.?”) Auch hier ist der aus der Technik
erwachsene Gebrauch in das Ritual itbergegangen, wie man bei v. Lemm, Ritualbuch
des Amondienstes, S. 69ff. nachlesen mag, wo die auf das Sandausschiitten sich be-
ziehenden Texte zum ersten Mal zusammengetragen worden sind. Auch im Mutritual
und in dem von Abydos findet sich der Abschnitt vom Sandausschiitten.?”) Die letzterem
beigegebenen Bilder ersetzen fiir uns die bisher fehlenden Darstellungen aus dem Neuen
Reich.?") Wir sehen da den Koénig mit einer flachen, breitrandigen Schiissel in der Hand,
die er vor dem Glott ausleert. Das Ausstreuen des Sandes selbst ist nicht sichtbar. Das
Kapitel folgt auf die von der Bekleidung und Salbung handelnden und leitet die Rei-
nigungstexte ein; im Totenritual, beim Beginn der ‘Mundsffnung’, die bekanntlich auch
mit Reinigungen anhebt, wird die Statue des Toten auf einen Hiigel von Sand gestellt.?®)
Man will einen reinen, heiligen Untergrund, wie ihn der reine Wiistensand bietet. Sand
neben Wasser als Reinigungsmittel (bekanntlich auch bei uns beliebt) erscheint in dem
Spruch Pyramiden, Sethe 1424b e: ‘Einer steht hinter, einer steht vor diesem Phiops,
einer schiittet Wasser, einer Sand aus’; im Amonsritual XXVI (Mariette, Abydos I, 40,
tabl. 7; Moret, Rituel, S. 168) beginnt das der Toilette vorangehende Kapitel ‘vom seine
Hinde an den Gott legen’ mit den Worten: ‘Heil Dir, Amon-Re, Herr von Karnak, heil

29) Vielleicht

Dir Osiris, heil Dir Sokaris an diesem Festtag des Schiittens des Sandes’.
hingt mit diesen Vorstellungen auch die Verpflichtung der Uschebtin zusammen, Sand
von Osten nach Westen zu tragen.

Die Anordnung der Szenen ist bereits im Sonnenheiligtum keine zeitlich strenge:
Erdaufhacken und Sandschiitten schlieBen nicht unmittelbar an das Strickspannen an,
sondern werden, wie Taf. 1, 1b lehrt, von den Bildern des Ziegelstreichens und des An-
legens eines Ziegels umrahmt. 4. Das Ziegelstreichen ist leider (Taf. 1, 1Db) im wich-

/ @ S 3 :
tigsten Teil zerstort, aber die Beischrift [ @i g "f’\\\ [I I\ I IJ Ziegelstreichen im
T =l

Heiligtum’ geniigt.??) Zudem konnen wir nach den W mizeivhvn der Inc('ln'ifﬂ)1'11(~]1~'Ti1wk~

SERN
vom Taltor in 7. 45 und 106 die Darstellung herstellen: der Konig kniete auf der Erde,

die eine Hand hielt den holzernen Formrahmen am Griff,®!) (das —— %w cht zb’at

der Ptolemiiertexte), die andere strich die Ziegelmasse hinein. Vom ptolemiischen Typus




Ansetzen des Ziegels. 1k

wich danach die Darstellung insofern ab, als dort der Konig steht, weshalb der Rahmen
zu seiner Bequemlichkeit auf einen hohen Untersatz gelegt ist. Die wenigen Beispiele
des Neuen Reiches schliefen sich dem alten Typus an. Statt jedoch den Rahmen mit der
einen Hand zu halten, driickt der Konig den IL.ehm mit beiden Hinden in die Form.
Noch Sabakon in Medine Habu unterhalb der oben S. 8 behandelten Darstellung des
Erdhackens ist knieend abgebildet. Dall aber die ptolemdischen Darstellungen auch hier
auf ramessidische Vorbilder zuriickgehen, zeigt die wohl iilteste Darstellung in dem

Griindungszyklus Ramesses II. im S#ulensaal zu Karnak.

Als Gehilfe tritt im Sonmnenheiligtum neben dem Konig wieder der %\r\ [ﬂ_h auf.
s B8
Auch er kniet. Vom Gefolge im unteren Streifen ist nichts erhalten, nach den anderen
i ! . 5 \ o
Bildern darf man wohl den Af~, den Vorlesepriester und den Sem ergiinzen.
!

Als Fortsetzung des Ziegelstreichens ist 5. das Ansetzen des Ziegels anzu-
sprechen. Man darf es in dem letzten Bild links auf Blatt 1, 1b erkennen, von dem leider
ein grofer Teil mit der Beischrift fehlt. Der Typus weicht wieder von dem der

Ptolemierzeit (Mariette, Denderah 1, 21 — Diimichen, Baugeschichte, Taf. 46 b) ab.
Im Sonnenheiligtum kniet der Konig auf einem scheinbar hsheren Unterbau — dem von
oben gesehenen fertigen Fundament? — und setzt dort den Ziegel an. Unerklirt bleibt

zundchst die schmalere, zweischichtige Fortsetzung des ‘Fundaments’ nach rechts, die
Zerstorung hindert auch sonst eine sichere Interpretation, Parallelen aus dem Sonnen-
heiligtum fehlen. Dem Kbonig gegeniiber kniete vielleicht der émi chent, vom Gefolge in
der unteren Reihe ist ein Teil der Figur des Sem mit Beischrift erhalten. Die ptole-
miiseche Darstellung fithrt den Konig am Boden kniend vor, wie er einen groflen Ziegel-
stein an seinen Platz schiebt. Xine Beischrift haben die mehrfach wiederholten
Darstellungen in Dendere nicht, oder vielmehr der dabeistehende Spruch ‘ch habe das
Ziegelholz ergriffen, um die Ziegel zu streichen, das Heiligtum Deines Bildes zu bauen’
,:‘eh(irt wie die am Schlufl der Anm. 31 wiedergegebene zum Ziegelstreichen. Brugsch,
Agyptol. 426 hat sich dadurch verfithren lassen, die beiden Akte nicht zu trennen, obwohl
lie l\pun streng geschieden sind. In KEdfu fehlt das Ansetzen des Ziegels ganz, Dar-

,\tullungen zwischen der V. Dyn. und der Ptolemierzeit sind mir nicht bekannt. Die Zere-
monien, die den Beginn des Baues und das Ziegelansetzen begleiten, schi]d(‘rt der Text

: : e e g s o D0 s N -
Diimichen, Baugeschichte, Taf. 46 b: b’zu»':’gxt C‘UO/_% Wj\o@; }\ P pa v

&gl dupiNg [ oL
habe Erde genommen, ich habe Weihrauch gefalit, damit ich Weihrauch mit (.lmn Horus-

auge vereinigte’. Ahnlich heiit es Ditmichen, a. a. O. Taf. 46a ‘ch erfasse die Erde
vermischt mit mn.t (?) und vereinige Weihrauch mit dem Horusauge’, womit man Edfu II,

S. 60, Taf. 40e vergleichen mag (= Brugsch, Thesaurus 1270¢). Das ist doch wohl
cine hieratische Umschreibung fiir das einfache ‘ich habe Erde mit Wasser gemischt’;
das Horusauge = seine (des Osiris l)nw( bedeutet wohl wie so oft Wasser. Denn die

Ubersetzung von Diimichen, Baugesch., S. 31 und Brugsch, \”\pto]nﬂw 426 mit ‘Most’
ist unbegriindet. Der Weihrauch wiire ein Mittel zur Ht,nhgung.

Auf Blatt 1, 1b sieht man rechts noch die Reste der Beischrift eines weiteren Bildes.
Die Zeichnung ist genau, eine Deutung ist uns nicht gelungen. Man konnte an eine
Darstellung denken, wie sie spiter gern die Reihe der Griindungsszenen einleitet: der

Kénig tritt aus seinem Palast heraus, um sich in das Heiligtum zu begeben. Oder man
o
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kénnte auch an Edfou IT, S. 32 erinnern, wo ‘das Darbringen der kostbaren Ziegel aus

Gold, Silber und Fayence’, die genau wie die vom Kionig gestrichenen Lehmziegel ‘fiir

die vier Ecken des Heiligtums’ bestimmt sind, verzeichnet ist. Solche kostbare Ziegel

sind mehrfach in Grundsteinbeigaben gefunden worden, so Naville, Deir el Bahari VI,

Taf. 168, 39, Reisner, Journal Egypt. Arch. V, 107, Gebel Barkal; G riffith fand sie

in Napata. In den Zyklen des N. R. kommt die Szene bisher ebensowenig vor wie in
i A den erhaltenen Reliefs von Abusir. Das gleiche gilt von dem Ansetzen des Steinblocks
| mit dem Richtscheit, ‘chus W't ner, das Gottesschlof bauen’ der ptolemiischen Inschriften
(Mariette, Denderah I, 21; Diimichen, Baugesch., Taf. 53 usw.). Nun koénnen natiirlich
noech weitere Grindungsszenen im Sonnenheiligtum vorhanden gewesen sein, einmal
swischen Blatt 1. 1a und 1b, dann nach Vermutung von Dr. Kees in den Bruchstiicken
Blatt 23, 66a, b oberer Teil; %) auffallend bleibt aber in den ilteren Texten das Fehlen
jeden Hinweises auf den Steinbau oder die Verwendung kostbarer Materialien, die aus
schlieBliche Beziehung auf den Ziegelbau. Man mochte danach annehmen, dall dies Ritual
in uralte Zeiten, mindestens vor die dritte Dynastie, in der der Steinbau iiblich wurde,
zuriickgeht. Denn die Beigabe dieser Materialien bezieht sich auf ihr Vorkommen beim
Jau, entspricht nicht etwa, wie Moret, Du caractere relicieux de la royauté 136, Anm. I
unter Berufung auf Mariette, Denderah, Texte 134 f. meinte, der Beisetzung von
Medaillen in den Fundamenten unserer Bauten. Diesen entsprechen vielmehr die auf den
Grundsteinbeigaben angebrachten Inschriften.

Zu den SchluBhandlungen des ptolemiischen Zyklus, der Reinigung des fertigen
Heiligtums und seiner Weihung an den Gott, fehlen unter den erhaltenen Reliefs
vom Sonnenheilictum Parallelen. Im Neuen Reich erscheinen sie regelmiBig selbst in der
f verkiirzten Bilderreihe: Wir kennen sie aus der Zeit der Kamare in Deir el Bahri (ed.

Naville, Taf. 158/159, vgl. oben 8.3) und in Wadi Halfa an der Aulenseite der NWand
des Tempels (Maec [ver-Woolley, Buhen, N. 102—104, Fext S. 69, wo freilich das

Strickspannen N. 102 verkannt ist), aus der Zeit Tuthmosis III. in Amada (vgl. Anm. 1).

Im Tempel zu Soleb ist nach allgemeiner Annahme, die namentlich Lefébure, Rites
il l@}_{\,’plivns, S. 39 vertreten hat, am Pylon der Akt der Tempelweihe dargestellt (Liepsius,
: [ Denkm. III, 83 b, ¢, 84 a, b, TextV, 235). Lepsius’ Skizze zeigt deutlich, dafl Breasteds
neue Deutung (American Journ. of Sem. lang. 25, Nr. 1, S. 89f.), es handle sich um
einen Umgang um die Mauern, das Anklopfen mit der Keule an die Mauertore, irrig ist;
gemeint ist der Besuch von Kapellen verschiedener Gotter, es ist der ‘Bezirk der Groflen’,
das ‘Hebsedschlofy.

Die Richtigkeit der ilteren Deutung ihrem Kern nach erweist auch die sicher
deutbare Szene Lepsius, Denkm. III, 84 a,b, die das ‘Erleuchten’ einer Kapelle mit
don Naoi von sechs Gottern darstellt. Moret, der im Rituel die #ltere Literatur anfiihrt,
hat bereits auf das aus den Ritualen bekannte ‘Anziinden der Flamme’ hingewiesen, eine
iibelabwehrende und reinigende Kulthandlung. Sie wird, und zwar an bestimmten Tagen,
zum Schutz der Gebiude angewandt. Nach Siut, ed. Griffith, Taf. VII, 297 ist der Ritus fir

den ‘funften Schalttag, die Nacht des Neujahrstages’ bezeugt. Mit Recht weist Moret,
3 38 > a) Q r > @
Royauté, S. 138 auf Grund der Stelle Siut VII, 298 \(b/l‘
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A l %~ (am Neujahrstag, am frithen Abend, wenn der Bezirk seinem Herrn
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iibergeben wird) darauf hin, daB “dit pr n nb-f’ die stehende Formel fiir die Ubergabe




Zeit und Dauer des Heb-sed. 1

des fertigen Heiligtums an den Herrn, den Gott, ist, also nicht mit Erman, Grammatik °
& 419 und Breasted Development of religion in ancient Igypt., S. 268 tibersetat
werden darf ‘wenn das Haus seinem Herrn Geschenke gibt’ (was rdit allein nie heil3t).

Morets Beispiele aus der Ptolemiierzeit ergiinzen die Texte vom Anfang der XVIII. Dyn.:
Mac Iver-Woolley, Buhen, Taf. 26, N. 104, und von der siidlichen Aufenmauer des

Barkenzimmers vom Tuthmosesbau in Medine Habu (nach Abschrift Dr. Kees) |
7 \
| M=o, sowie, ebenfalls aus Tuthmosis Zeit, Gauthier, Temple d’Amada I, S. 91.

Somit darf die Neujahrsnacht als Zeitpunkt der Tempelweihe gelten. Mit Anbruch jedes
neunen Jahres wird das Gotteshans neu geheiligt; neben dem Anziinden der Lampe
standen natiirlich andere Riten. "\'i‘ den gleichen Zeremonien, die man einst bei der
ersten Weihe geiibt hatte, wurde der Tempel der Gottheit tibergeben. So tritt neben den
eigentlichen Grimmdungstag l\c!u{]zllu als allgemeine ‘Kirchweih’, ihnlich wie Brugsch
Thegaurus S. 1125 neben dem wirklichen Thronbesteigungstag einen unverriickbaren
Kronungstag am 1. Tybi nachgewiesen hat.

Ergiinzend tritt hier wieder ein Ritual, die von Junker in den Denkschriften der
Kaiserl. Wiener Akademie, Phil.-hist. Klasse b4 herausgegebenen ‘Stundenwachen in den
Osirismysterien’ ein. Das ‘Anziinden der Lampe’ geschah neben dem ‘Schlieflen???) der
Kapellentiiren’ in der 12. Tagesstunde, also in der Abenddidmmerung. In der ersten Stunde
der Nacht folgen dann die iiblichen Reinigungszeremonien mit Wasser und Weihrauch
unter Jubelhymnen mit Musikbegleitung zum Einzug des Gottes in das neu gereinigte
Haus: ‘Bs rezitiere der Vorlesepriester: der Gott ist gelkommen, der Schiitzer der Krde
(D St ) [viermal].’3*) Nach den von Gardiner, Tomb of Amenemhet, Taf. XXII B, XXIII,
S. 96 ff. herausgegebenen Texten fiel das Lichtanziinden auf die fiinf Epagomenen, also
die Zeit zwischen dem alten und dem neuen Jahr. ILeider ist der von Dumichen, die
Zeremonie des Lichtanziindens \Ag'_’ypt. Zeitschr. 1883, Taf. I) veroffentlichte Text aus
stort, daB er fir die hier behandelte Frage nichts

dem Grab des Petamenophis so ze
ausgibt. Doch sei darauf hingewiesen, daB mit der Zeremonie ein Umzug der Statue an
den sieben Toren verbunden ist (Z. 14) und daB als Zweck des Ritus Sicherung des
Toten vor Vernichtung erscheint (Z. 11).

Das Anziinden der Lampe zur Weihe der Naoi findet ganz tibereinstimmend mit
diesen Angaben am Vortag der Sedfestfeier —— Z%;-- Q];o (LD. III, 84), also bei
hereinbrechender Abenddimmerung statt.

Naville, Festival Hall, Einleitung, S 6 glaubte fiir das Fest in Soleb eine Dauer
von fiinf (nicht vier, wie \ aville druckt) Monaten ausmachen zu konnen, indem er in
der Inschrift Lepsius, Denkm. III, 84 a zu lesen glaubte vom 26. Choiak (= vierter Monat
der A’chetjahreszeit) bis zum 26. Pachon (= erstem Monat der Smujahreszeit). Nun steht
aber, wie ein Vergleich mit den Breasted schen Photographien des Oriental Institute
der Tl'liv(-r:il;'il Chicago, deren Benutzung im Berliner Museum mir die Herren Breasted
und Schifer gitigst gestatteten und schriftliche Auskunft der Herren Breasted und
Allcn :Luf Grund von Breasteds Abschriften zweifellos macht, an der betreffenden

Stelle da: vierter Monat der Pirojahreszeit = Pharmuti, Tag 26 bis zum 1. Monat der
Smujahreszeit — Pachon. Das Datum des 26. oder 29. Tages folgt nach einer betriicht-

lichen Liicke, die aber vielleicht, wie Dr. Scharff vermutet und mir wahrscheinlich ist,
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nie etwas enthielt. Xs miilite also das Datum spiter eingesetzt worden sein. Nun fihrt
der Text aber fort OT/DT’EEE ‘am Vorabend des Hebsed’, es ist also nicht einmal
wahrscheinlich, daB mit der Angabe ‘vom 26. Pharmuti bis zum Pachon’ die Dauer des
Hebsed gc—}.;g‘rzben wird, auch dann nicht, wenn man die Worte ‘Tag 26 (29?) am Vorabend
usw.” unmittelbar anschlieft. In dem Fall wire der 26. (297) Pachon der Vorabend des
Festes, dessen Ende wir anscheinend I epsius, Denkm. IIT, 8()}) (vgl. Breasted, Americ.
Journ. Sem. lang. 25, 94) in der Inschrift bei der grollen SchluBprozession in der
Sianfte angegeben imdcn als ‘Jahr 30, 2. Monat der .\mu;dlnommt (Eaymiyl Moo
Danach wiirde das Fest etwa vier bis finf oder nur drei T age dauern. Leider bietet
die Inschrift Naville, Festival Hall, Taf. VI, 8 nur das Datum ‘Jahr 22, 4, Monat
der A’chetjahreszeit (Choiak) ohne die von Naville a. a. 0., S. 4 willktirlich hinzu-
gesetzte Tagesdatierung (L'ag 1), und ebenso wunsicher bleiben die drei sich wider-
sprechenden Angaben iiber das erste Hebsed des Phiops aus dem W JdL Maghara, dem
Wadi Hamamat und Het-nub (Sethe, Urkunden Altes Reich I ; 2l i 05 und 05). ¢ )

Als sicheres Ergebnis bleibt, dafl nach den Darstellungen in Soleb Wei heakte von
Kapellen in unmittelbarem Zusammenhang mit dem Sedfest standen und vermutlich die
Einleitung zu den mehrtigigen Kronungs- oder Jubildumsfeierlichkeiten bildeten.

Den Bau von Heiligtiimern hat man ]mwl in Verbindung zum Sedfest gebracht,

und Maspero hat Revue critique, 1893 3, S. 386 = Etudes de mythologie VI, 88 darauf

hingewiesen. Auch \\'n(l sich so die hiil,lﬁg‘(: Erwihnung des Sedfestes in den Stein-

briichen — und gerade der ersten Fe im‘ - r*rkl;ilr 0 1;1' casted '\.f-",,\'i’f- Zeitschr. 39, 85)

hat den Titel eines Beamten , | 3§ &' E il ‘\”] e i Nl S ey
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meister an den Hebsedschlossern und am Palas ll(‘ ]M)mghu[mn Pfalz’ herangezogen, um
daraus den falschen SchluBl zu ziehen, die Halle fiir das Sedfest sei im Konigspalast
yauté, S. 268), wihrend Piehl, Sphinx VI, 561,
richtig iibersetzt. Wir werden sehen, dal Palas und Hebsedschlol vielmehr scharf AN
trennen sind. Moret hat dann weiter (a. a. O. 264 ff.)

gewesen, worin Moret ithm folgt (Ro

die theoretische Forderung auf-

gestellt, fir jede Sedfeier miisse ein eigener Bau errichtet werden. Er ist dazu durch

Her dllm(‘]lllll“ einer Reihe von Darstellungen und Inschriften — z. B. S. 267 eines Satzes
im groflen Papyrus Harris — gekommen, die mit dem Sedfest gar nichts zu tun haben,

zum Teil Tempel und Denkmiler des Totenkultes sind. Als Hebsedbauten durfen nur
solche gelten, (li(» ausschlieBlich oder in erster Linie ihm bestimmt waren. Eine der in
allen Heiligtiimern hiiufigen Erwihnungen des Hebsed macht den Bau noeh nicht zum
HebsedschloB. Andernfalls miiiten wir z. B. fast alle von Tuthmosis III. in Karnak,
Medine Habu, Elephantine, Buhen errichteten Bauten als HebsedschliGer erkliaren. Mit
der immer wiederholten Erwihnung seiner Jubilien driiekt der Konig dem Gott einfach
den Dank fiir eine lange Regierung aus.

In den meisten Fillen wird man sich begniigt haben, einen Festplatz herzurichten;
baulustige Koénige werden ihn neu angelegt haben und eine Festhalle errichtet haben.
Kin eigentlicher Tempel war, wie sich zeigen wird, gar nicht erforderlich, nur kleine
Nebenbauten. Errichtete der Konig zu seinem Jubilium ein Heiligtum neu oder er-
weiterte er ein vorhandenes, so war das ein aullergewohnlicher Dankesakt des Herrschers,
nicht eine Vorbedingung. Unter den Bauten, die besondere Beziehungen zu den Zere-
monien des Hebsed haben, konnen wir drei Klassen unterscheiden: 1. Die eigentliche
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Festhalle, in der der groBe Thron des Konigs stand; 2. der anstoBende Festplatz mit
zahlreichen, nur fiir die Dauer des Festes errichteten Bauten, namentlich den Ka-
pellen der am Fest teilnehmenden Gottheiten; 3. die Unterkunftsriume, in die sich der
Konig in den Pausen des Festes zuriickzieht, also eine Art Wohnhaus, in dem er allen-
falls auch nichtigen kann. Diese Baukomplexe waren in dltester Zeit sehr einfach, wie
die Darstellungen der Keule des Athotis (Quibell, Hierakonpolis, Taf. 26 B) und dic
Tafel des Usaphais (Petrie, Royal tombs I, Taf. XV, 16) zeigen, auf die Maspero zuerst
in diesem Zusammenhang die Aufmerksamkeit gelenkt hat (J'/]tudes‘ de mythologie, VIII,
148f. = Revue critique 1901, II, 384). Da sieht man den Thronpavillon des Konigs in
der Gestalt, wie ihn die Schrift festgehalten hat, und den vor ihm liegenden Festplatz.
auf dem sich die Teilnehmer zur Huldigung vor dem Konig versammeln. Die hier nicht
dargestellten notwendigen Nebenriume werden wir uns nach dem Spruch Pyramiden-
texte 130a ‘die Halle des Konigs ist aus Binsen geflochten’ als einfache Hiitten in Riegel-
bau oder ganz aus Schilf denken. Mit der Zeit schuf man dauerhaftere, prichtigere An-
lagen, wenigstens fiir die Festhalle und die Aufenthaltsriume des Konigs. Die Baulich-
keiten des Festplatzes aber wurden, wie beim Jidischen Laubhiittenfest, bis in die spiiteste
Zeit jedesmal neu errichtet. Darin besteht, wenigstens spiter, die Hauptbautitigkeit des
Kénigs fiir das Jubilium. Natiirlich schlossen sich feste wie provisorische Bauten mog-
lichst an die groBen Heiligtiimer an. Bei der Schilderung seines Sedfestes in Memphis
sagt Ramesses III. im Papyrus Harris, Taf. 49: ‘Ich erneute Deine Kapellen unter den
Hebsedschlossern, die vorher zerstért waren’ und ebenso rithmt sich Osorkon II. in Bu
bastis (Naville, Festival Hall, Taf. VI) bei der Prozession der Amonsbarke, die er auf

ihren Sitz im Hebsedschlo bringen will iq %/le :i 0 A I\ Ii"‘ﬁgJ ?i:’:‘::,\
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ehrwiirdigen Gottes und nimmt den Weg, um sich niederzulassen im Hebsedschlof,
welches S. Majestit hergestellt hatte’. Das sind solche Schlosser wie die, an denen der
Oberbaumeister beschiftigt gewesen ist. Die Festhalle ist nicht, wie Naville, Festival
Hall, S. 2 wollte, einfach das Tempelsanktuar, sondern es ist der Raum am Festplatz,
wo die kleinen pavillonartigen Kapellen errichtet werden fir die Gotter, die als ‘Herren
des Sedfestes’ an den Feierlichkeiten sich beteilicen. Sie werden kurz ‘Hebsedschlosser’
genannt, provisorische, stindig erneuerungsbediirftice Bauten, unterschieden von den
groBen Tempeln. Vielleicht sieht Kees, der Opfertanz des Konigs, S. 261 in dem

%6) ‘s erscheint die Majestiit dieses

o

der Tafel Petrie, Royal tombs I, Taf. XVII, 26 mit Recht die ilteste Er

withnung dieses Kapellenbezirkes.

Am deutlichsten dargestellt sind sie in Bubastis (Naville, Festival Hall, Taf. VII),

wo der Konig vor ihnen opfert. (i) 1 a A ji():r; Gama) jj:i fﬂ-h |1Jtﬂ[rl dﬂ Q%@@
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Taf. VI wird ein ':] ‘ et :t;;ﬂ, also ‘ein Amonsschloff im Hebsed-
= ooon i e B

schlof}’ genannt. In diese Schlgsser werden nun die Riten des Sedfestes, d. h. die gottes-

dienstlichen Akte (nte‘w) verlegt: so in der von Gardiner, Agypt. Zeitschr. 48, 49 be-
sprochenen Inschrift aus dem Grab des Seta’u in El Kab: ‘hre (d. h. der Gottin Nechbit)
Riten (mte's) werden in den Hebsedschlossern vollzogen’. Ahnlich rithmt sich ein Hoher-




16 Festhalle und ‘Palas’.

priester von Memphis in der von Sethe, Beitrige zur iltesten Gteschichte, S. 133 heran
gezogenen, von Brugsch, Thesaurus, S. 940ff. und S. VIII herausgegebenen Inschrift in
Zeile 8: ‘9ch war es, der den Urdusschmuck um das Haupt des Konigs legte am 'l,‘:w'o
in den Jubildiumsschlossern’. In spiiterer Zeit mindestens wird man aus pr: aktischen
Griinden den Festplatz in den Vorhof der Tempel verlegt haben; man niitzte dabei vor-

= 5 i B =) z . o o [ <
da ihm die beiden Lande vereinigt wurden, und ich vollzog ihm alle /m"'m')men(

handene Bauten aus und konnte einzelne Baulichkeiten aus bestindigerem Material aunf-
fiihren. In Tempeln des Neuen Reiches haben wir mehrfach Weihinschriften von Fest-
hallen, die in den meisten Fillen der ‘Vorderen Halle’, dem nach dem Hof getffneten
Pronaos entsprochen zu haben scheinen, in seltenen Fiillen besondere Tempelannexe dar-
stellten.

Das bekannteste Beispiel solcher Tempelannexe bietet der grofie Festbau Tuth-
mosis III. in Karnak, dessen Hauptteil die geriumige, an den Mittleren Reichshof sich
anlehnende ‘Festhalle’ bildet; hier ist alles, einschlieflich der Magazine und sonstigen
Nebenriume fir die Dauer aus Stein erbaut. Die Festhalle hieB ‘die in der Mitte ge-
legene’ (Rerit ie'h), der ganze Bau ‘A’ch mnu’ (Sethe, Urkunden IV, S. 855ff.). Neben
Amon verehrte Tuthmosis auch seine koniglichen Vorfahren hier. Siulenhallen, die als
FFesthallen in den Weihinschriften bezeichnet werden, finden sich auch in den Tempeln
Tuthmosis III. zu Elephantine und Buhen, ferner in dem Ramesses II. zu Elkab. Im
Tempel von Buhen steht auf einem der polygonen Pfeiler der Vorhalle (Raudall- \Lw

: ! : : | LT A
feiler 28 = Sethe, Urkunden IV, 819A)

P v,
e =g iR E ))\
,L } ‘indem er fir ihn (Horus) eine Festhalle machte
v

[ver, Buhen, S.46, Plan A,
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und festlich stimmte die beic

E
len [;.mdv durch ihre Schonheit’. Ahnlich liest man in Ele-
phantine auf zwel aneinanderpassenden, heute im Sand ll:l”) \’(*rwrn}mwn Architravblocken
L@ "C_)J < g g

des Tuthmosistempels nach Abschrift von Dr. Kees
-

die in das deum nt des Nechbettempels von Elkab verbaut ist, steht
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[ [ E QL] , und gewil} gibt es derartige Inschriften mehr
i woli

die T,:lgu (l<-,> fiir die Feier des Sedfestes wesentlichen ‘Palas’ des Konigs im Tempel-
bezirk selbst gestritten worden. Wir kinnen ihn jetzt einwandfrei im Tempel von Medine
Habu feststellen. Daressy hatte Rec. de travaux XX, 81 sehr richtig an der Siidseite
des ersten Hofes das Erscheinungsfenster des Konigs (sSed) nachgewiesen, Holscher, Das
hohe Tor von Medine Habu, Kap. I1I, Abb. 44—47, 50, 51, konnte dann, anscheinend
ohne Kenntnis von Daressys Arbeit, die Lage des konigl. Palases anschliefend an

, fita:
[ o> v A > J -~ 'Lr
I und auf einer 20kantigen Pf h rtrommel Ramesses H
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Viel ist iiber

diesen Balkon dartun und entsprechende Ausbauten im Ramesseum und im Totentempel
des Amenephthes vergleichen. - Neuerdings hat Th. M. Davis durch Mr. Burton die
Stelle untersuchen lassen. Uber die die fritheren Annahmen aufs gliicklichste bestiiti-
genden und ergiinzenden Krgebnisse liegt ein Bericht im Bulletin des Metropolitan Mu-
seum of fine Art, 1916, XI, Nr. 5, S. 102—8 und eine Aufzeichnung Borchardts (Klio
XV, 179) vor. Ich selbst habe 1913 die Ausgrabungen besichtigt und dariiber mit
Mr. Davis’ Erlaubnis folgendes aufgezeichnet: Gegeniiber dem groBlen Fenster des Kr-

scheinens steht ein Thron, dessen baldachinférmiges Dach hinten von zwei Pfeilern, vorn

e




Heb-sed Bau von Medine Habu. JiF

von zwel Papyrosknospensiiulen getragen wurde. (Dall diese Siulen die letzten einer Reihe
waren, wie Borehardt betont, tut nichts zur Sache.) Von vorn und von den zwei Seiten
fithren Stufen zum Thron. In einem linken Seitenraum steht ein zweiter, kleinerer Thron-
untersatz mit einer Vordertreppe, rechts liegt ein Bad, das in spiiter Zeit wieder her-
gestellt wurde, im wesentlichen aber die Gestalt der Ramessidenzeit bewahrt haben diirfte.
Is steht auf einem etwas erhthten Pflaster und besteht aus einem gangartigen Vorraum
und einem Zimmer mit niedriger, eingelassener Wanne, aus der das iitber den Konig ge-
gossene Wasser in ein tiefer gelegenes, urspriinglich wohl iiberdecktes Becken aus Stein
flo. Mit dem groflen Thronsaal stehen beide Réume in unmittelbarer Verbindung. Nord-
lich yon dem Bad, aber vollig getrennt, steht in der Ecke eines kleinen Zimmers, doch
anscheinend in situ, ein dritter, kleinster Thronuntersatz, der, wie der des groBen Mittel-
saales, eine Hohlkehle als Profil zeigt. Auch in seiner Nihe (und ebenso bei dem ‘zweiten’
Thron, dessen Untersatz aber keine Hohlkehle aufweist), erkennt man Badeanlagen, die
aber vielleicht nicht urspriinglich sind. (Doch hat Borchardts Vermutung, daB in dem
nordlichen Baukomplex die Riiume der Konigin zu suchen seien, viel fiir sich. Dal sie
am Hebsed nicht teilnimmt, ist eine Sache fiir sich.) Unweit des dritten Thrones ging
ein von Ramesses III. angelegter schmaler Gang, dessen Lehmwiinde mit Rosetten und
anderen Ornamenten bemalt waren. Ahnliche Giinge scheinen auch sonst vorhanden ge-
wesen zu sein. In spiterer Zeit ist die vielleicht nie vollendete Anlage stark veriindert
worden, koptische Steine haben sich gefunden. Ein wohl aus sehr spiiter Zeit stammender
Anbau mul} sogar das berithmte Jagdbild Ramesses I1l. verdeckt haben. Die Ausstattung
des Palastes, der jedoch kaum zur dauernden Wohnung des Konigs gedient haben wird,
war priichtig nach den in Stein geschnittenen, von hier stammenden Fenstern im Museum
zu Kairo und der Annales du service XI, 491f. veriffentlichten Tiir; Daressy hat hier
auch die zerstreuten, ehemals zum Bau gehorigen bunten Fayencetafeln, die Gefangene
aller Art darstellten, abgebildet und beschrieben.®®) Der Festplatz kann auch in Medine
Habu nur der Tempelhof, und zwar der zwischen dem ersten und zweiten Pylon ge-
wesen sein.

Wir werden nun leichter das Verstindnis der Darstellungen aus dem Sonnen-
heiligtum gewinnen, die uns die Bautiitigkeit und die Stiftungen im Anschlufl an die
Griindung vorfithren. Es sind das die verschiedenen Reihen angehorigen, aber sich gegen-
seitig erginzenden Stiicke Blatt 1 (Nr. 1a) und Blatt 3 (Nv. 7—10). Blatt 1, Nr. 1a
schlieft so gut wie sicher an Blatt 1, Nr. 1b an; wir gewinnen so eine Grundlage fiir
die Anordnung. Ubrigens aber beeintriichtigt die Schwierigkeit der Zuweisung der
einzelnen Stiicke an bestimmte Gruppen gliicklicherweise nicht die Sicherheit der

Erklirung., Ein auffallend breiter Trennungsstrich scheidet auf Blatt 1 wie auf Blatt 3 in
Nr. la und 10a,b die erste Szene von den folgenden. Ein unmittelbarer Zusammenhang
mit diesen besteht also nicht. Der Kénig steht ruhig da, wie bei den Griindungsszenen,
angetan mit dem Kopftuch und dem Schurz mit Schweif. Er hilt den langen - glatten
Stock in der Hand. Im Streifen darunter war wieder sein Gefolge, der imi-chent, der

. TEE. [ =ty
hri-heb, - sem andere dargestellt, die Beischrift sagt < V ™D |
chri-keb, der sem und andere dargestellt, die Beischrift sagt }k o H

‘Besichtigen der Bauarbeit am Palas des Sedfestes.” Die Haltung des Konigs gleicht
durchaus der, die in den gleichzeitigen Gribern der Tote einnimmt, wenn er dem Leben

und Treiben auf seinen Giitern zusieht (ma’'a’). Der Bau selbst ist in keiner Weise
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 3
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2] ner
eh’, ist, nere,

angedeutet. Aus der Beischrift erfahren wir aber, dal an einem e'h’ des Sedfestes
gebaut wird.?®) Man pflegt ¢4’ mit ‘Palast’ zu iibertragen. Unter den Reliefs von der
Festdarstellung kommt es nur auf dem kleinen Bruchstiick Blatt 25, 84 yor, wo es die
iitbliche hohe Gestalt hat. In ganz bestimmtem Sinn, und offenbar dhnlich wie im Sonnen-
heiligtum, steht €%’ in den fast ganz iibereinstimmenden Beischriften der Festdarstellungen
in Soleb und Bubastis. Lepsius, Denkm. III, 86 a (Soleb) — Naville, Festival Hall,

~ 0
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FJ und o / ‘Es 1ldBt sich nieder der Konig in
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dem e’ wann er zuriickkommt und die Riten, die am Sedfest geschehen, vollzogen hat.
Er 148t sich nieder in seinem e'#’, dem Leben gegeben ist.” Nun folgt die Darstellung,
Taf. IVPs der Festival Hall zeitlich unmittelbar auf Taf. VI, %%) da es bei Naville
heil3t iu‘; s s PD}(? ‘ﬁ"—’wﬁ\ { ]( < . ‘Den Konig ruhend auf der

S Y v e 0 i d=— b VNIV GPVVVVNS =
Siinfte tragen; der Kanig begibt sich zum ¢7’) Weiter ergibt sich aus Lepsius,
Denkm. III, 85 b (Soleb), dafl3 das ‘sich niederlassen’ (#’tp) im ¢k’ mit dem bezeichnenden
Zusatz ‘cheft it I'r tnga’t, ‘wenn er vom Thronbaldachin zuriickkommt’, regelmillig am
Ende einer jeden Bilderreihe sich wiederholt, also immer den Abschlull eines Aktes der
Festlichkeit bildet. Die iiber Lepsius, Denkm. III, 85 b folgenden Reihen haben am KEnde
alle die gleiche Darstellung und Inschrift, es sind dem Inhalt nach nur Wiederholungen,
resp. Varianten mit anderen Géttern (Amon-Min).

Auf einer Reihe von Bildern im Sonnenheiligtum ist das Zuriickziehen des Kionigs
in ein Gebiude nach Art des ek’ dargestellt, aber der Name wechselt: am Ende der

SchluBiprozession (Blatt 19, 45a) heilit es i . und diesen Bau finden wir wieder bei den

o

Reinicuncsszenen (Blatt 9, 20) gleichfalls am Ende der Wand. Auf Blatt 13, 33b finden
o \ b el ?
wir das Giebiiude J| ést, Palast genannt.*!) Hier wechselt der Konig darin zwischen dem

L
Jesuch der Upuautkapelle und dem Opfertanz seinen Ornat. Blatt 16, 39, 41, wo der
Konig sich hineinbegibt, nachdem er vom Thron gestiegen und bevor er auf der Sinfte
Platz nimmt, und Blatt 22, 52 in der SchluBprozession ist kein Name erhalten. Sehr
anschaulich ist die Beischrift zu der oben erwiihnten Darstellung Blatt 25, 84, die sich
e RS0y
I Lo B 1
Aus vielen, zum Teil Mariette, Abydos I, Taf. 19 gesammelten Texten geht

‘Rezitiere viermal: komme!’

doch an den Konig richtet:

hervor, dafl e'h’ auch fiir die ‘Kapelle’ des Gottes, seine Wohnung gebraucht wird. Wir
haben deswegen zum Unterschied von dem den gesamten Baukomplex umfassenden

Ausdruck ‘Palast’ fiir ¢'%’ das mittelalterliche ‘Palas’ in der Ubersetzung eingesetzt.
0000
Die Lesung von ||
g

kann fraglich scheinen. Fiir die heute iibliche ngri (Schifer,
Bruchstiick altig. Annalen, S. 35; Agypt. Zeitschr. 44, 17 Sethe) sprechen die ptole-

miiischen Schreibungen fiir n¢r und nzr (Brugsch, Wh. 823, 825) und die Variante des

=y .
oenannte Instrument ~— bei der Mund-
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Petamenophistextes fiir das ngri l SRR T
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sffnung (Budge, Book of opening the mouth I, 67, verglichen mit I, 145) ‘er offnet

Dir Deine Augen mit dem T;/?\_M, das gottlich ist (ngr) als Zaubergewaltiger’. Auf
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den Sirgen des mittleren Reichs scheint die gleiche Lesung neri fiir den Stoff %j an-
runehmen (Lacau, Sarcophages 28091, N. 24, S. 43). Andererseits trennen schon die
Pyramidentexte (z. B. Sethe 1365b) die beiden Zeichen :]R und Mariette, Abydos I,
Taf. 19 e, kommt deutlich ein ”‘ﬁ'ﬂ l_—_Jj; e'h’ ngr vor, und auf diese Zusammen-
setzung diirfte auch koptisch 26NEETE zuriickgehen. Vielleicht sind beide Lesungen,
eine ausfiithrliche und eine abgekiirzte, zulissig. Das umrahmende g scheint ja auch in
dem Kees, Opfertanz, S. 180 behandelten Palastnamen nur ‘Determinativ’ gewesen zu
sein. Im (e'2’) ngri wohnen auf dem Palermostein (Schéfer, Bruchstiick altig. Annal. 34
36) Nechbet, Re und andere Gotter, im Titel der Nechbet wechselt der Ausdruck mit
dem Zusatz (%} mit

Palas (Sethe bei Borchardt, Sahure I, S. 84, 931, 130). Von den drei bei der Krénung
anwesenden Seelenklassen in Deir el Bahri (ed. Naville 111, 60 = Sethe, Urkunden IV,

- . RS {4he ol : ATl e
2b4) werden die Hundskopfigen als @E}j §] %\ o bezeichnet, mithin ist der ober-

iﬁ%\T pr wer, bezeichnet also wie dieses den oberigyptischen

agyptische n¢ri-Palas gleichbedeutend mit der itrt-Smeit.

Dem ‘Hineingehen oder sich niederlassen im ¢'#’ entspricht das Heraustreten (che’)
aus dem e#’, wie es uns Darstellungen des Anfangs der Festprozession vorfithren.
Lepsius, Denkm. ITI, 2862 heilit es, der Konig trete hervor, um sich zum Gottesschlof3
(It mgr) zu begeben’. Beim grofien Minfest von Medine Habu begibt sich der Konig in
der Sinfte (wie in Bubastis) ‘aus seinem e¢'2’ zum Tempel des Gottes (Wilkinson,
Manners and customs? IIT, Taf. 60 = Champollion, Monuments Taf. 209f.). In den drei
Tiren, die in Medine Habu aus dem Palas in den Hof fithren, ist jedesmal die Dar-
stellung des ‘Hervorgehens aus dem ¢%’ wiederholt, die Grenze zwischen Wohnhaus und
Tempel also deutlich bezeichnet. Den Zusammenhang mit dem Sedfest lassen die nicht
seltenen Darstellungen des Neuen Reichs erkenmen, auf denen der Konig im Hebsed-
Lauf aus dem e’ kommt (aus Karnak, Zeit Tuthmosis III. und aus Luxor, Amenophis I1I.,
bei Kees, Opfertanz S. 135, vgl. Ag. Zeitschr. 52, 691.).

R’ bezeichnet mithin einen in unmittelbarer Nihe des Heiligtums gelegenen Bau,
der zum vorithergehenden Aufenthalt des Koénigs dient. Seine Lage im heiligen Bezirk

e ; : ST a S T
bezeugt ausdriicklich Lepsius, Denkm. III, 159 E LN ﬂ-j[j , und aus Naville,
el =i k

Deir el Bahri IIL. 60 geht hervor, dal man mit e’s” den Thronsaal des Palastes bezeichnen
konnte. Fiir den Palas in Medine Habu hat Daressy Reec. de trav. XX, 81f. die Bezeich
nung ¢k’ erwiesen. Wenn im Sonnenheiligtum Blatt 13, 33b und 25, 80 “st’ an Stelle
von ¢4’ zu stehen scheint, so bleibe unentschieden, ob hier vom Palas die Rede ist oder
von einem anderen Bau, resp. aus welchem Grund hier der umfassendere Ausdruck
gesetzt ist (s. oben S. 18). In iltester Zeit wird die Ausstattung sehr einfach gewesen
sein, ein geschlossener Raum geniigte, in dem der Kbonig seine Insignien wechseln
und sich ausruhen konnte. Naville, Festival Hall, S. 16 hat ganz recht, wenn er von
dem ¢ meint ‘I should say it was a small wooden (nicht notwendig, ungebrannte Ziegel
sind wahrscheinlicher) construction, possibly erected in the festival hall only for this
oceasion, and which was not one of the chambers of the temple’. Immerhin aus der
3%
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feierlichen Besichticung der Arbeiten gerade an diesem Bau miéchte man schlieflen, dal3
die Ausstattung im Sonnenheiligtum schon prichtigcer und dauerhbafter war. Besonders
gerdumig braucht er darum nicht gewesen zu sein, so wenig wie das der Bestimmung
nach genau entsprechende [ %] der ptolemdischen Tempel,?) oder die dhnlichen Bauten
in el Amarna (ed. Davies II, Taf. XVIII) und im Sonnentempel von Meroe (Garstang,
Meroe, Taf. XXIX, S. 26; der Gesamtplan ist leider ungeniigend). Wir diirfen ihn in
der ‘Kapelle’ des Sonnenheiligtums (Bissing-Borchardt, das Reheiligtum I, S. 16,
Grundril 1. 8) erkennen, die Furtwingler bei Besichtigung der Grabungen als Sakristei,
als kgl. Garderobe angesprochen hatte. Die Lage dieses Raums, sein Verhiltnis zu dem
iibricen Heiligtum, die Waschbecken davor entsprechen durchaus dem, was wir nach
Inschriften und Darstellungen von einem e'Z’ erwarten diirfen. Der prichtige Relief-
schmuck machte ihn zu.einem der wichtigsten Teile der ganzen Anlage.

Die Darstellung, von der wir ausgingen (Blatt 1), lehrt, dal der von mir schon in
den Sitzungsberichten der Bayer. Akad. d. Wiss. phil.-hist. Klasse 1914, die Reliefs vom
Sonnenheiligtum S. 6 erhobene Widerspruch gegen Borchardts Annahme, nur der
\g. Zeitschr. 839, 12) berechtigt war:
das gesamte Heiligtum ist zu Ehren des Sedfestes erbaut worden. Am Festtag selbst

Obelisk sei zur Jubiliumsfeier errichtet worden (

wird der Bau so weit gefordert gewesen sein, dall er eingeweiht werden konnte. Aus
der eiligen Fertigstellung erkliirt sich wohl die erstaunlich minderwertige Arbeit einzelner
Teile, so namentlich der Reliefs in den halbdunkeln Gingen. Selbst im ‘Palas’ finden
sich auffillic fliichtig gearbeitete Reliefplatten, namentlich Blatt 11, 27. Vielleicht stammen
sie aus den oberen Reihen. Manches wird man auch der ungleichen Schulung der Arbeiter
in die Schuhe schieben diirfen.

Scharf getrennt von den Bauarbeiten schlielt sich eine weitere Szene aus dem
Vorspiel der Sedfeier an: eine Zihlung der Rinder, Ziegen und Schafe (Blatt 1, 1a;
Blatt 8, 7a, 9, 10). In der spiteren Tempeldekoration kommt diese Zihlung nicht mehr
vor. Wohl aber kennen wir sie im Alten Reich als iibliche Form der Besteuerung der
Piichter und Freisassen auf dem kgl. Domanialland (E. Meyer, Geschichte [ ® § 224, 244).
Hier wird das Heiligtum bei der Griindung mit Vieh ausgestattet, ganz wie noch in
Buhen zur Zeit der Hatschepsowet, wo dem Gott alle moglichen Tiere vorgefiihrt werden
‘chft rdit pr n nb-f', also, wie oben 5. 12 gezeigt, bei den Kinweihungsfeierlichkeiten
des Tempels (Randall Mae, Iver-Woolley, Buhen, Taf. 27, N. 106). Der Konig ist im
Sonnenheiligtum bei dieser seinen Beamten iiberlassenen Zihlung nicht zugegen. Die
aus den Bruchstiicken Blatt 1, 1 a; Blatt 3, 10b, Ta, 9 wiederherstellbare Beischrift
lautet: m‘ﬁ}7©:’&m‘:f éw = ‘[Herauscehen zur Zihlung der Rinder, Ziegen,
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Schafe’. Auf Blatt 3, 9 Mitte stehen zwei Minner einander gegeniiber. Der eroflere, als
Vertreter des Konigs mit dem Stab in der Hand, steht gleichsam auf dessen Seite; ihm
gegeniiber ein kleinerer, der nach Art Rechnung legender Beamten mit etwas vorniiber
gebeugtem Korper beide Arme nach abwirts streckt. Kr trigt kein Rangabzeichen.

Hingegen steht auf Blatt 1, 1a bei einer Figur, die dem ‘Stellvertreter des Konigs’

: 94 7 - i SIREAEE N A
entsprechen diirfte, > Maspero hat Etudes égyptologiques II, 204 scharfsinnig diesen

Titel als ‘Chef der Vorrite’ erklirt, von Bissing (Geschichte Agyptens, S. 13) ihn mit
der Domiinenverwaltung in Verbindung gebracht. Wir begegnen ihm wieder Blatt 1120
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Blatt 12, 32 in den Festdarstellungen, mit dem langen Stock in der Hand. Als reiner
Verwaltungsbeamter nimmt er jedoch an der Feier mehr als Zuschauer teil. Die Lesung
ist ungewili: Erman im Handworterbuch liest A'»i idb statt des frither iiblichen wuzb,
beide mit dem Sinn: ‘Vorgesetzter des Uferlandes’. Nun unterscheidet sich aber das
Determinativ der Worter fir Ufer nicht unerheblich von dem zweiten Zeichen unseres
Titels. Dessen Form entspricht dem Deutzeichen von ﬁj‘%\g ‘das Feldstiick’ und dies
N\ [
Wort steht denn auch in einer Reihe von Titeln des Alten Reichs, namentlich auf
Statuen, ganz parallel zu O. Wir geben einige dieser Inschriften aus dem Museum in
Kairo nach don gegeniiber Borchardts Katalog verbesserten Abschriften von Dr Kees.
Gegen die Lesung unseres Titels als h»¢ ’ak’t ist nur geltend zu machen, dafl dies Wort
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Titeln stets ausgeschrieben zu sein scheint. Kairo 64 Titulatur links l E%
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wie Mariette, Mastabas ). 47 o ‘:\ ‘il:} nach Murray, Index XXXI, wo weiteres
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Material, die iiblichste Form, die darauf hinweist, daf die Schiitzungen im “Schlof des
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Lebens’, den Tempelschulen, \"Ol’g'('tll()lnl]]\‘71 wurden. Wiihrend das Sonnenheiligtum an-

scheinend nur einen A’ri 1db (?) Zeichen der Altertiimlichkeit der benutzten
Vorlagen — gab es in spiterer Zeit, aber schon im ;\]1‘011 Reich, mehrere.?) Darauf
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deutet nicht nur der von Maspero angefithrte Plur 1! > §> D sondern auch Titel wie
D

| & 2 5 5 57,1 @ D i
é)f\c ?[ Mariette, Mastabas B. 16, D. 21 und A% & Mariette a. a. O. und
1Y S ) ’ v >
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D. 1, D.41. Titulaturen wie die eines R QH D und auch wohl eines ‘Propheten
' TG a2 !
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der beiden Gotter an der Spitze des o o lassen zum mindesten die Teilung der Domiinen-

verwaltung in eine solche fir Ober- und fiir Unteriigypten schon im Alten Reich wahzr-
scheinlich erscheinen. Bei der Bedeutung der Naturalwirtschaft unterstand dem €D, in

mL@ in iltester Zeit sehen
%

dem wir den eigentlichen Leiter des Ackerbauministeriums
diirfen, wohl der grifte Teil des kgl. Vermogens und sein P()st()n wird einer der wichtigsten
cewesen sein. Ir nimmt hier im Namen des Herrschers die Abrechnung (?) (m'a‘e)t)
iiber den Viehbestand, und zwar, da sich die Darstellung Blatt 3, 10b in zwei Streifen
nebeneinander wiederholt, die fiir Unter- und Oberiigypten getrennt vor, daher auch die
Beischrift f;l] ,\% ‘Abrechnung (?) von Oberdgypten’ (Blatt 1, 1 a). Das Vorfithren von
Naturalabgaben fir die Festopfer durch hohe Wiirdentriger als Anfithrer und Vertreter
der Untertanen am Thron des Konigs kehrt unter den Sedfeierlichleiten wieder (s.
Kap. IV)




Die Anfangsprozession.

Kapitel II. Die ‘Anfangsprozession’

Blatt
schwer verstindliche Szene. Sie mufl etwas Neues bringen. Wir sehen einen als sem
bezeichneten Mann mit dem Pardelfell bekleidet und dem Stock in der Hand. Die Bei-
schrift ist schwer deutbar: sie steht auf jener von mir in den Denkmélern der dgyptischen
Skulptur, Text zu Taf. 2, von Schneider, Kultur und Denken der alten Agypter, S. 84,
von Erman, die Hieroglyphen, 8. 14f. und Grammatik® 816 geniigend gekennzeichneten

3, Ta folgt rechts von der Zihlung, durch einen breiten Strich getrennt, eine

Zwischenstufe zwischen Bild und Schrift, bei der noch dazu die Folge der Zeichen villig
willkiirlich zu sein pflegt. Unter dem Sem steht, vielleicht als weiterer Titel einer
zweiten Person, %) wie nach Breasteds mir giitig mitgeteilter Lesung in der Inschrift
von Soleb TJ(’]MIH% Denkm. III, 84, cheri-heb. Die Zeile vor dem Sem beginnt heute fur
uns mit lm,(zst‘on die man allenfalls zu %Qrgu (oder ~_107?) cherp ‘eut, ‘Gha I" Wiichter’
ergiinzen mag. Dann folgen, von einem vielleicht an dieser Stelle sinnlosen , j unter-

brochen, [M ]ﬁ] iT W\ ‘die Sedfesthallen’, ein vielleicht zum Wiichtertitel ”(1\()11”(‘]

Zusatz. Wir hiitten also zu iibersetzen: der Sem und der Vorlesepriester, der Wiichter der
Jubiliumsfesthallen sagt4®) . . . Der Spruch selbst ist ausgefallen. Uber dem Sem steht

rU\J wie die Parallelinschrift Blatt 3, 9 klar macht, d. h. die Audienzhalle, der Diwan,

il
das Bureau (Newberry, Pr. B. A. S. XXII, 1900, S. 991f.). Das ist das Lokal, in dem die
Handlung vor sich gehen diirfte, in dem der owu, eben deshalb wohl mit dem Stock

ausgeriistet, als halbweltlicher Beamte amtiert. s mag gerade in einem Memphitischen
Heiligtum daran erinnert werden, dafl in Memphis noch in spiiter Zeit der Hohepriester
den Titel Sem fithrt — haben wir ihn hier zu erkennen? Auf den Sinn des Bildes 140t
das alles einen SchluB nicht zu. Auch die Paralleldarstellung Blatt 3, 9 fiithrt nicht
weiter. Nur ist hier iiber dem sem-cheri-heb, noch eine weitere Figur erhalten, die aber
nach dem horizontalen Strich unter ihr in keinem Zusammenhang mit der hier behan-

delten Giruppe steht, und andererseits ist die Trennung dieser Gruppe von der Viehzihlung
keine so scharfe, so dall man hier dm"m denken konnte, es handle sich um die Ent
gegennahme des Rechenschaftsberichts auf Grund jener Zihlung.

Auf Blatt 3, 7 schlieft rechts unmittelbar ein ausgedehnter Festzug an, in dem
der Konig als Hauptperson auftritt. Der AnschluB8 von 7b an 7a ist zwar nicht dullerlich
cesichert, aber keine zwei anderen Bruchstiicke schlieflen sich so gut aneinander. Vom
Hauptstreifen ist ein Feld und der Anfang des niichsten, dazu grofle Teile des unteren
Streifens mit dem Gefolge erhalten. Wann und wo dieser Aufzug stattfand, ist aus den
orhaltenen Beischriften, die nur Titel des Gefolges geben, nicht zu ermitteln. Der Konig
triigt, da nichts vom Schweif zu sehen ist, den Festmantel. Die erste Konigsfigur ist
etwas vom IEndstrich abgeriickt. Reste eines Zeichens erscheinen hinter ihm: hier mulf3
die Angabe des Palas gestanden haben, aus dem der Kionig heraustritt. Er geht zu Ful3,
wie immer, wenn er den Gott ‘geleitet’ (§ems). Das zeigen die frither angefithrten Dar-
stellungen zu Soleb, Bubastis und vom Minfest in Medine Habu.

Vor dem Konig schritt, wie stets, der Sem daher, dessen Bild im zweiten Feld

; ! 2 B o 33 i i
noch gerade kenntlich ist. Dann kam wahrscheinlich der 6“ Zeptertriger des Konigs,
2 ‘ :
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zwei weitere, nicht sicher zu benennende Personen folgen; die eine, deren Arme herab-
hiingen, mag der Vorlesepriester sein, die vor ihm gehende, die die Arme sicher erhoben

hatte, war wohl nach Blatt 9, 20 der Singer ~ , der der Prozession voranschritt.
AN

Mehrere Leute haben sich vor der nahenden Prozession niedergeworfen: es komnen sehr
wohl wie auf Blatt 9, 20 die GroBen von Ober- und Unterfigypten sein, obwohl sie im
Unterstreifen noch einmal genannt werden. Das tut bei solchen formelhaften Darstellungen
wenig zur Sache. Hinter diesen Minnern steht aufrecht und dem Zuge zugewandt ein
Mann, den vorderen Arm scheinbar dem Konig entgegengestreckt, eine Stellung, wie sie
sonst die anredenden und empfangenden Priester einnehmen (z. B. Blatt 4, 11a; Blatt b,
L12¢; Blatt 6, 13). Vielleicht ist es, wie Dr. Kees vermutet, der E’i Vom Gefolge erscheint
im unteren Streifen*?) zuniichst der Vorlesepriester, dann drei Minner mit an die Brust
selegter Hand, die schon erwihnten GroBen von Ober- und Unterdgypten, weiter zwei
Paare jener ﬂgi rufenden Leute, die als Siinger in den Prozessionen mitziehen, wieder
ein Vorlesepriester, der sms-pri und ein smr. Von den den Zug ohne Zweifel begleitenden
(iotterstandarten, die wohl im obersten Streifen angebracht waren, ist nichts erhalten.

Im vorderen Feld, das oben mit der Figur des Konigs beginnt, vor dem wie
erwiihnt der Sem geht und ein unbenannter Mann, sind im unteren Streifen ganz rechts
noch eben die drei Sinften der kgl. Prinzen und ihre Triiger erkennbar. Dahinter gehen
eine Prinzessin und ein Smer. Sie haben wieder die linke Hand an die Brust gelegt.
Vielleicht soll diese Geste eindringliche Beteiligung an den rhythmischen Gestingen
bedeuten, die der Singer an der Spitze anstimmt.

Eine bestimmte Handlung, aus der man die Bedeutung des Zuges erschlieflen
konnte, fehlt, ebenso sind die Titel und Trachten der Teilnehmer nach dieser Seite hin
unergiebig. Indes innerhalb der ‘kleinen Festdarstellung’ sind Prozessionen, in denen
der Kinig zu Fufl mitgeht, selten; nur den Weg zwischen einer Kapelle und dem Thron-
pavillon (Blatt 13, 33 a — Blatt 14, 30 gehorte vielleicht zu einer Paralleldarstellung)
und einige kurze Zwischengiinge (Blatt 13, 33b; Blatt 16, 39, 41; Blatt 17, 42) legt er zu
Fuf zuriick: den Besuech der Upuautkapelle vor dem Opfertansz, wenn er vom Thron
niedersteigt, um in der Sinfte Platz zu nehmen, usw. In der ‘oroBen Festdarstellung’
hingegen spielt das Zu-Ful-Gehen eine griofere Rolle. Xs war sowohl im siidlichen
Umgang wie im Aufgang zur Obeliskenplattform dargestellt. Uber Zweck und Ziel der
Prozessionen geben aber auch diese Bruchstiicke keine Aufklirung. Das bedeutendste
Stitck, das Ag. Zeitsehr. 317, Taf. 1, 2 abgebildete Reinhardtsche Relief, zeigt die kgl
Prozession beim Verlassen einer Kapelle, in der die heilige Barke steht. Nach ver-
schiedenen Fragmenten von Kapellen und Géotterbildern aus dem Umgang und dem
Obeliskenaufgang zu schlieBen, galten die Prozessionen dem Besuch verschiedener Kapellen,
und ein solcher war ja wohl auch auf Blatt 13, 33 a dargestellt. Da der Konig nicht
wie in der SchluBlprozession beim Besuch der Kapellen des Horus und Seth die Sinfte
besteigt, wird man die Lage dieser Kapellen innerhalb des Tempelbezirks annehmen.
Man denkt an jene oben S. 14 ff. besprochenen ‘Hebsedschldsser’, die Festkapellen der am
Jubilium teilnehmenden Gottheiten.

Dafiir sprechen auch Darstellungen aus Bubastis. Zu Full begibt sich hier der
Konig in das Heiligtum des Amon (Naville, Festival Hall, Taf. IV, V), um ‘die Majestiit
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dieses ehrwiirdicen Gottes Amon-Re, des Herrn von Karnak, herauszufithren, um sich
niederzulassen auf seinem Sitz in dem Schlof des Sedfestes’. Kin Bruchstiick (Taf. VI
unten) fithrt vor die Amonbarke, hinter der der Kinig schreitet, ‘sich auf den Weg
macht, um sich in dem Schlofl des Sedfestes niederzulassen’. Auch in der groflen Upuaut-
prozession zieht der Konig zu Full mit (a. a. O. Taf. 1—11), bis er den Thron besteigt.
Unten werden wir mehr Prozessionen der Art kennen lernen. Vielleicht fillt von hier
aus Licht auf die Erwihnung der Hebsed-Hallen Blatt 3, Ta und 9: es konnten Kapellen
oder Kultriiume, die Hebsedschlosser selbst oder Teile in ihnen gemeint sein. Der Konig
begiinne Blatt 3, Ta—e¢ seinen Rundgang zum ersten Besuch und Opfer in den Heilig-
tiimern: vielleicht vollzog er dabei, wie in Soleb, Weiheakte an den neu erbauten
Kapellen, aber erhalten ist davon nichts, auch nicht in Bubastis. Das sonst schwer

unterzubringende Relief Blatt 3, das den Konig knieend, wohl bei einer Opferhandlung

zeigte (nur der eine Fufl ist erhalten), konnte in diesen Zusammenhang gehoren.

Kapitel III. Zu den Gottern in Darstellungen und Inschriften

Von den ehemals im Sonnenheiligtum vorhandenen Darstellungen und Inschriften
ist nur ein verhiltnismiBig kleiner Teil auf uns gekommen. Das macht es unmoglich,
einen Gotterkatalog zusammenzustellen, auf Grund dessen irgend welehe Schliisse e silentio
moglich wiren. Es kann sich nur darum handeln, das erhaltene Material iibersichtlich
zu ordnen, soweit wir es vermochten zu erkliren, unter Heranziehung paralleler Dar-
stellungen und dessen, was anderswoher iiber die betreffende Gottheit bekannt war, und
dies auch nur insoweit, als es den Zwecken der Erliuterung der Reliefs des Sonnen-
heiligtums dienen konnte. Wir haben trotzdem hie und da weit ausgreifen miissen, da
namentlich, wo die Bruchstiicke aus dem Sonnenheiligtum zu neuen KErgebnissen zu
fithren schienen. In der in den Sitzungsber. der Bayer. Akad.. d. Wiss.

phil.-hist.
Klasse 1914 abgedruckten Abhandlung ‘die Reliefs vom Sonnenheiligtum des Rathures’
sind mehrere Ergebnisse vorweggenommen, in einzelnen Punkten glauben wir weiter
cekommen zu sein. Es wird auf diese Abhandlung im Folgenden mit ‘Reliefs’ verwiesen.

Wir beginnen, weil hier das Material besonders grof3 ist, mit den Standarten mit
den Abzeichen der Gottheiten. Im Anschlul daran behandeln wir einige Zepter
und #hnliche Symbole.

Im Sonnenheilictum scheint in der Art des Tragens ein Unterschied gemacht zu
werden zwischen einfachen Zeptern und Gétterstandarten: die Standarten triigt man mit
beiden Hinden (Blatt 5, 6, 7, 8a, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 19, 20, 21, 22, Bei-
blatt A); zu den Standarten rechnet also auch das ﬂ auf Blatt 4, N. 11b, der Bogen
und das Pez-e¢'F’e. Die Zepter hingegen fafit man mit einer Hand. Spiiter ist dieser
Unterschied nicht mehr festgehalten worden: in der Minprozession von Medine Habu

werden die Insignien des Konigs, die Zepter, Keule und GeiBBel von verschiedenen

Wiirdentriigern (nicht von dem einen, auch mnoch Festival Hall, Taf. T und sonst damit
betrauten Cher-nu-s) in der Art der Gitterstandarten vorangetragen und in den Reliefs

von Bubastis herrscht, wie die Tafeln in Navilles Festival Hall zeigen, vollige Willkiir.
Immerhin bleibt das Anfassen mit zwei Hinden die Regel.
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Das Bild der Standarte bietet nichts bemerkensweries. Nur zeigt der Ansatz & vorn
deutlich das Bild eines Napfes mit einem Zahn darin: man vergleiche nur das auf
Blatt 18, 44d, Blatt 21, 50a vorkommende Determinativ des Kssens, und es scheint somit
Lorets Annahme Revue Egyptol. X1, 81 ff. bestiitigt, wonach der Ansatz ein Futterbeclen
wiire. Nur bediirfen, wie in sehr vielen anderen Punkten, Lorets Ausfithrungen darin
einer Berichtigung, dal es schon fiir die Zeit des Sonnenheiligtums unzutreffend ist, dall
nur die Standarten mit heiligen Tieren und dem Zeichen | | (dessen Zusammenhang mit
Opfergaben ich Sitzungsber. Bayr. Akad. d. W. phil.-hist. KI. 1911, Versuch einer neuen
Erklirung des A«’i, dargetan habe) diesen Ansatz triigen. Wenn das ‘Becken’ Ptahhetep
ed. Davies I, Taf. IV, 22 sich findet, wo eine menschliche Gestalt auf der Standarte
steht, so mag das mit der Erklirung des Speiseopfers noch vereinbar sein. KEbenso bei
den Rindern und der Antilope auf Taf. VI. Aber bei den Biiumen auf Taf. X und der
Standarte mit dem Zeichen des Kremdlands auf Taf. XI mufl der urspriingliche Sinn
ginzlich verloren gegangen sein, will man Lorets Deutung aufrecht erhalten.*®) In
spiterer Zeit verschwindet der Ansatz villig, wie die in Anm. 38 genannten Sammlungen
lehren, aber auch in der iiltesten Zeit war er nicht vorhanden. Und in den Pyramiden-
texten, iiber die Loret wiederholt sehr irrefithrende Angaben macht, erinnert die Form
cher an eine Lampe oder an das Schedsched (Sethe, Pyramidentexte I, S. 155 und
passim, 119b). Dreimal findet sich bei den Standarten die Beischrift ‘Gotter Horusdiener’.
Das eine Mal steht sie auf dem Relief Blatt 11, 27 bei neun Standarten. Hier ziehen in
einer oberiigyptischen Prozession vier Upuautstandarten, zwei Falken, das Zeichen des

N
Ostens, das Zeichen §ms und eine Standarte mit dem Zeichen ~ i\ Die Ausfithrung des

zuletzt genannten Symbols in kleinerem MafBstab bedeutet, wie der Vergleich mit Blatt 10,
23; 18, 44d; 21, H0a beweist, keinen Wesensunterschied. Das zweite Mal werden Blatt 21,
50a fimf Standarten als Horusdiener bezeichnet: der Ibis, der Falke, der Wolf, der
Bogen, das Zeichen @ (‘Chons’), diese beiden in kleinerem Malstab. Moglicherweise
wurden diese fiinf ehemals durch vier weitere Standarten in der oberen, heute zerstorten
Reihe iiber den Schriftzeichen des Essens zu 9 ergiinzt. Dasselbe konnte bei einer Dar
stellung auf der gleichen Tafel rechts geschehen sein. Der Teilungsstrich auf der linken
Seite des Feldes unter den vier Standarten scheint sich nach oben fortgesetzt zu haben,
so dal nach links keine weiteren Standarten anschlossen, aber in einem weiteren oberen
Streifen fiinf Horusdiener dargestellt gewesen sein konnen. Leider sind hier die Kopfe der
Standarten, wie so hiufig, absichtlich zerstort, so daf} sich die dargestellten Gotter nicht
mehr feststellen lassen. Nur bei dem letaten Zeichen rechts darf man an das gewdhnlich
‘Chons’ gelesene Symbol denken. Das dritte Mal lesen wir die Beischrift ‘Gotter Horus-
diener’ bei den drei Standarten des Wolfs, Bogens und ‘Chons’ auf Blatt 18, 44d, und
hier waren offenbar weitere niemals dargestellt.

Ohne Beischrift treffen wir fiinf Standarten, unter denen einzig gesichert der Bogen
ist, auf Blatt 20, 47 und auf Blatt 13, 33a: vorn der Falke und der Ibis, hinten der
Imiut. Dazwischen stehen aufgerichtet, nicht von Minnern gehalten, der sog. Chons und
der Bogen. Vier Standarten oder mehr, wie eben bemerkt, finden sich auf Blatt 21, 50b. Die
iiblichste Zahl der Standarten, der wir schon auf Blatt 18, 44 d begegneten, ist die Drei
zahl, Sie ist gesichert auch auf Blatt 20, 46, wo der Falke, der Ibis und der ‘Chons’
erscheinen, auf Blatt 6, 13, Blatt 8a, 19a; Beiblatt B 14094 und 14095, wo jedesmal

Abh, d. p'hilos.»phﬂo]. u. d. hist. Kl. XXXI, 3. Abh. *
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swei Falken und die liegende Kuh auftreten (die Ergdanzung fiir 14095 scheint sicher),
auf Blatt 22, 52, wo Falke, Ibis und ‘Chons’ dargestellt sind, ganz wie in der ersten
von drei Gruppen auf Blatt 19, 45 a, b; die zweite Gruppe besteht aus Wolf, ‘Chons
und Bogen, denselben, die auf Blatt 18, 44d ausdriicklich Horusdiener genannt werden,
die ‘mittlere aus dem Falken und zwei zerstorten Standarten. Wolf, Bogen und Waffe
Pez-¢'l’e’, die in den Pyramidentexten gleichsam das Determinativ fir “Smsu Hor' abgeben
(Sethe, Beitriige zur iltest. Gesch. Ag., 8. 16), finden sich auf Blatt 11, 17 beisammen.
Ob auf Blatt 10, 24, Blatt 14, 35 drei oder mehr Standarten abgebildet waren, gestattet
der Erhaltungszustand ebensowenig zu entscheiden wie die Natur dieser Standarten
[n wenigen Fillen waren, wenn man nicht die Standarten verschiedener iiber
einander stehender Streifen. zusammenfafit, nicht mehr als zwei Standarten gegeben:
Falkke und Ibis auf Blatt 12, 32 oben, Imiut ebenda im Mittelstreifen, ganz unten ‘Chons’.
Auf Blatt 10. 23 und 24 stehen das'eine Mal Wolf und ‘Chons’, das andere Imiut und
eine Stange mit zerstortem Symbol, auf Blatt 16, 39 und 17, 43 Wolf und Bogen, auf
Blatt 11. 29 Falke und Ibis. Hier konnten aber andere Standarten sich anschlieflen, wie
moglicherweise auch auf dem Bruchstiick 23 desselben Blattes, wo alle Symbole zerstort
sind (sie verteilten sich auf zwei Gruppen). Zweifelhaft bleibt auch die urspriingliche
Zahl bei Blatt 6, 13, wo Dr. Kees die beiden vorhandenen, verstiimmelten Standarten
su einem Wolf (unter Vergleich von Blatt 17, 43) und einer Papyrosdolde ergiinzen

méehte. Doch hilt’ er mit mir auch den ‘Chons’ an zweiter Stelle fur moglich.  Die

Papyrosdolde kehrt, jeweils gepaart mit einer anderen Standarte — den Zeichen de:
Neith in zweierlei Grestalt und der Gottin Sesa’t auf Blatt 7, 17 wieder, ferner einzeln

ot Bt 9 200k e

Ofters vertritt eine einzige Standarte den ganzen Chor: so Blatt 9, 20¢ der sog.
Chons, hiufiger der Upuaut-Wolf oder auch der Imiut (z. B. Blatt 12, 32). Erwihnt sei
noch. dal auf Blatt 16, 39 das Ua’s-Szepter ganz wie eine der Standarten gehalten und
so itberreicht, wird.

Auswahl wie Zahl der ausdriicklich als ‘Gotter Horusdiener’ bezeichneten oder
diesen gleichartigen Standarten sind im Sonnenheiligtum willkiirlich. Die Hiufigkeit der
Dreizahl erklirt sich, weil damit am einfachsten eine Mehrheit ausgedriickt wurde. Die
«G6tter Horusdiener sind deutlich ein Gotterverein, den das eine Mal ‘Chons’, Upuaut,
und der Bogen, das andere Mal neun Gdotter, aber darunter vier Upuauts, vertreten,
withrend ‘Chons’, der zuweilen allein auftritt, in dieser Neunheit ganz fehlt. Diese Un
regelmiBigkeit in Zahl und Gruppierung der Standarten LBt sich nun von allem Anfang
an verfolgen. Auf den Denkmilern des Konigs Ul’e-mer (Athotis?) treten Wolf, ‘Chons’
and zwei Falken (Keule von Hierakonpolis, Capart, Primitive art, Fig. 187), zwei Wilfe,
Ibis. Falke und Min (Louvre-Palette, Capart a. a. O., Fig. 181) auf, wobei bemerkt sein
mae, dall der zweite der beiden Wolfe ohne das ‘Schedsched’, den Waulst an der Stand-
fliche, dargestellt ist. Noch ilter scheint der Keulenkopf aus Hierakonpolis mit dem
Namen des oberiigyptischen Konigs Skorpion (Selk oder Za’r?), von dem leider nur Bruch
stiicke auf uns gekommen sind (Capart, Fig. 188, Quibell, Hierakonpolis, Taf. XXVI ¢)
Es ist das gleiche Denkmal, das wir im ersten Kapitel S. 8 beim ‘Fest des Erdaufhackens’
heranzogen. Neben mehreren jetzt zerstorten Standarten, ‘an denen Kibitze aufgehiingt
sind. finden wir zweimal das Sethtier, den Gott Ah’'u (s. Anm. 48), das Minsymbol, ‘den

Falken: wahrscheinlich ‘Chong’, ein weiteres Sethtier (Bruchstiicke 4 und 7). und viel
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Louvre C. 15. Denkmiiler der XVIII. Dynastie. Z

leicht noch einmal das Minsymbol in seiner spitzigeren Form (am rechten Rand von
Bruchstiick 1).

Bs wiirde zu weit fithren, dem vereinzelten Vorkommen der Standartengdtter nach
zugehen, und aueh, wo sie in Gruppen vorkommen, geniigt es, einige Beispiele anzufiibren,
um den Gang der Entwicklung klar zu stellen. In den Pyramidentexten werden sie
26f., 897a, 921 a, 1245 b erwihnt und dabei an den beiden ersten Stellen mit dem Gotter
determinativ, an den beiden letzten Stellen meistens, wie oben angefiithrt, mit Wolf,
Bogen und Pez-¢h'e’ determiniert. Die Hauptaufgabe der Horusdiener besteht in der
Reinigung des Konigs mit Wasser und schinen Spriichen.*?) inzeln benamst werden sie
nicht. In den Totentempeln von Abusir finden wir mehrfach Standarten (Borchardt,
Grabdenkmal des Sahure II, Blatt 46 und 47, S. 55f, G rabdenkmal des Neuserre, 5. 85),
doch erlaubt bei Sahure der Erhaltungszustand, bei Neuserre (Lathures) die Mangel-
haftickeit der Angaben kein Urteil iiber Art und Zusammensetzung. %)

Hichst merkwiirdig sind die Darstellungen der Stele Louvre C 15, fiir die uns
neben den mangelhaften Versffentlichungen von Gayet (Stoles de la XII.. Dynastie,
Taf. LIV) und Pierret (Inscriptions hiéroglyphiques II, S. 29) und der besseren, aber
im Kommentar villig phantastischen von Moret (Mystéres ]"l;i‘ypiimls, Taf. 1) eine Photo-
graphie vorlag. De Rougé, Notice des monuments, S. 81f, C 15 wies die Stele nach
dem Stil dem Anfang der XIL Dynastie zu, in der Description sommaire sogar der Zeit
vor der XII. Dynastie. Acht Standartentriger ziehen daher. Ohne Schwierigkeit erkennt
man den Wolf (Upuaut), an dessen Stange die Waiffen der Neith angebracht sind, die
auch im Begleittext genannt werden, die Ma'fedet, das alte Hathorsymbol;®t) die anderen
copf, eine weibliche Biste, ein Tierkopf — zu deuten,

Symbole darunter ein- Konigs
anterliBt man besser. Im Boot werden der ‘Chons’ und eine Nymphaea aufgerichtet. 52)

Zeitlich schlieBen sich die Standarten im Tempel der XVIIL. Dynastie zu Deir el
Bahri an. Auf Taf. 64 Naville, treten der Ibis, der Falke, der ‘Chons’, der Wolf und
der Imiut auf in der Kronungsdarstellung; und die Zahl kann gréBer gewesen sein.
In der entsprechenden unteriigyptischen, sehr abgekiirzten Darstellung (der Raum reichte
nicht) auf der gleichen Tafel sind nur zwei Standarten mit zerstorten Kipfen vorhanden.
Bei den Lepsius, Denkm. III, 36 a veroffentlichten Thronszenen Tuthmosis IIL. aus
Karnak steht zuvorderst der ‘oberiigyptische Upuaut, der Leiter der beiden Lande’. Es
folgen ‘Chons’, die Pfeile der Neith, der IKalke, die beiden Federn mit der Sonnen-
scheibe (das Gauzeichen von Elkab und somit auch von Hierakonpolis). Caulfield, Temple
of the kings, S. 17 zu Taf. XIV spricht einfach von einem ‘Symbol des Re’; ebensogut
kénnte man an Amon  denken. Tatsichlich ist die Beziehung auf den dritten ober
dgyptischen Gau unleugbar (Brugsch, Dictionnaire (xéogr. 108H) und die von Steindorff
(die sgyptischen Gaue und ihre politische Entwicklung 872) besprochene Schreibung des
Zeichens gerade in der Gauliste des Sonnenheiligtums bringt diese Beziehung zu Hierakon
polis. zur Anschauung, ohne dal} man darum, wovor Steindorff mit Recht warnt, den
Namen  des Ortes unmittelbar darin enthalten glauben miiite. Das Auftreten dieses Gau-
zeichens in der so oft gute Uberlieferung bewahrenden ilteren XVIII. Dynastie verdient
um so mehr Beachtung, als es auch in Abydos neben dem Wolf (Mariette, Abydos I,
Taf. 28¢) und in einer langen Reihe mit den Pfeilen der Neith, dem Skorpion der Selket,
dem ‘Chons’, Falken, Ibis, zwei Wolfen, also in einer Gistterachtheit auftritt (Mariette,

a. 0., Taf. 28 d = Caulfield, Temple of the kings, Taf. XIV). Es kommt dann noch in
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28 Das (auzeichen von Elkab. Spiitere Denkmiiler.

den unten beschriebenen Listen des Totenpapyros, Monuments de Leide, T. 1, Taf. II
aus dem Ende des Neuen Reichs und in den altertiimlichen Listen von Bubastis, Festival
Hall, Taf. IX und XIV vor; in den Gaulisten griechischer Zeit fillt es nach Brugseh,
Diet. Géogr. S. 103D aus, was vielleicht damit zusammenhiingt, dal damals der Gau von
Kileithyia zum Gau von Latopolis geworden war. Ob in Soleb (Lepsius, Denkm. III.
85) drei von der Doppelfeder bekronte, in ihrem Unterteil zerstirte Symbole dies Gau-
zeichen bedeuten, steht dahin. Mariette, Denderah I, Taf. 38 sind dem Zeichen Horner
beigeftigt, und die gleiche Gestalt hat es Brugsch, Dict. Géogr. 1374 als Insignie des
Priesters von Elkab.5%) Mariette, Denderah III, 78 und Brugsch, Dict. Géogr. 1331
(Philac) hat es dagegen die alte Gestalt.

Vielleicht 1iBt sich noch eine andere Beziehung zu Hierakonpolis in den Listen des
Neuen Reichs aufweisen. In Soleb unter Amenophis ITI. wird das iibliche Bild des
stehenden Falken durch das des hockenden ersetzt (Liepsius, Denkm. III, 83, 85). Nun
verkorpern sich. zumal in ilterer Zeit, sehr viele Gotter im Bild des hockenden Falken,
und an sich lige es in Soleb nahe zu denken, dall eine nubische Lokalgottheit den
ithlichen Horus-Falken verdringt habe. Aber bis in die ptolemiiische Zeit hinein wird
der autonome Distrikt des dritten oberdgyptischen Gaus, in dem Hierakonpolis liegt, mit
dem Bild des hockenden Falken geschrieben (Brugsech, Dict. Géogr. 103D). Ein solcher
hockender Falke wird auch Festival Hall, Taf. II in einem Zug getragen, an dem auch
die Standarten des Horus und Seth teilnehmen.

In Soleb setzt sich auf Taf. 83 die Reihe wie folgt zusammen: neben der Riesen-
standarte des Upuaut-Wolfes die vier kleineren des Ibis, des hockenden Falken, eines
zweiten Wolfes und einer zerstirten Gottheit; auf Blatt 85: neben der wieder iiber-
ragenden Wolfstandarte 14 andere: vier liegende Hunde (unteriigyptische Upuaut), der
hockende Falke, die Feder des Min, zweimal ‘Chons’, die Schlange von Aphroditopolis,
ein vielleicht auf Abydos und drei wohl auf den dritten oberiigyptischen Gau beziigliche
Symbole (s. oben S. 27f.). Es ist ein bunt zusammengesetzter Chor, dem gegeniiber die
Abydenische Reihe (Caulfield, Temple of the kings, Taf. II) sparsam erscheint, deren
besonderes Interesse darin besteht, daB jeder Standarte ihr Name beigefiigt ist. Da
sehen wir den Wolf (oberigyptischer Upuaut), den liegenden Hund oder Fuchs (unter-
iigyptischer Upuaut), den Ibis (Thot, der die Wahrheit entscheidet), den Falken, der vor
sich ein Konigsbild hat (der starke Horus, der Schittzer des Vaters), Onuris-Sos, Sohn
Re’s, in menschlicher Gestalt, endlich ein mit zwei Augen versehenes Szepter als “Thot,
der Leiter®) der Gotter bezeichnet’. Leider lift der Erhaltungszustand iiber die bis
etwa 30 Mitglieder ziihlenden Ziige von Standartentrdigern in Bubastis ein Urteil . nicht
zu. Zu viele Kopfe der Standarten sind zerstért. Als Horusdiener werden sie ausdriicklich
Taf. II, 9, IX, 8, XVIII, 9 (wo nicht iiber vier gegeben sind), XIX, 2 bezeichnet; eine
gewisse Vorliebe ergiebt sich fir den Wolf, den Falken, den Ibis und den ‘Chons’, zu
denen die Pfeile der Neith (Taf. XXIII, 8), der Bogen (Taf. I, ) hinzutreten. ‘Chons’,
This, Wolf finden wir auch neben dem Gauzeichen von Elkab in dem frither erwiihnten
Leidener Papyrus. Endlich mag hier noch die Folge der in der Minprozession Ramesses II1.
zu Medine Habu getragenen Standarten stehen, um die soweit wir sehen planlose

Mannigfaltigkeit darzutun, die doch wieder manche Beziehungen zu den alten Bildern
im Sonnenheiligtum aufweist (Champollion, Monuments, Taf. 12—13: zwei Walfe, eine

liegende Kuh, ‘Chons’, Falke, Lowenkopf (?), zwei Falken, Menit (?), Hathorsymbol und
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die auf mehrere Priester verteilten kgl. Insignien, Uasszepter, die Geiflel, ein zerstortes
Zeichen und eine Keule.

Etwas mehr System scheint in den ptoleméisch-rémischen Bildern zu herrschen.
In Kdfu treten wiederholt Kalke und Ibis, Wolf und ‘Chons’ allein auf, in Dendere
(Mariette I, Taf. 9, 13, 22) finden wir vier Standarten, Wolf, Ibis, Falke, ‘Chons’, immer
in der gleichen helhenfolg\,,. An den beiden ersten Stellen tritt als fanftes Glied das
[okalzeichen von Dendere hinzu. Dieses fithrt Mariette I1I, 78 die aus Wolf, ‘Chons’,
Hathorbiiste, Falken, Falkenkopf, Hathorsymbol zwischen zwei Gauzeichen von Elkab
bestehende Standartenreihe, die als ‘Diener der Gottin’ bezeichnet wird. Noch reicher
ist die Auswahl Mariette I, Taf. 38, wo 2X8 Standarten, jedesmal gefithrt vom Wolf,
auftreten, wihrend auf dem Bissing, Denkmiiler, Text zu Taf. 119 abgebildeten Relief
aus Koptos unter Ptolemaios L. die lkanonische Vierzahl, vermehrt um die Standarte des
Lokalgottes Min erscheint. Mariette, Dendere IV, Taf. 12-—14 ist unter Fithrung des unter-
iigyptischen (!) Upuaut und des Thot upi-rk’ui, dem das vom Kénig getragene Zeichen von
Dendere folgt, eine Prozession von Standarten a.bg'ebildet, bezeichnet sind inschriftlich Taf. 13
Muevis, Se$at, Doppelfeder mit Sonnenscheibe und Hornern, Imi-ut, He'pi (zu verbessern
nach Kees), Sopd, Pfeil (iiber der Standarte der beiden gekreuzten Pfeile). In Komombo
herrscht eine feste Sechszahl (ed. de Morgan I. 65, 66, 143, 342, II, 247): der ober- und
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der unterigyptische Upuaut, dazwischen ‘Chons’, dann der Bogen (hier bald ﬁ bald
] o) \ W Q

\_l ‘g“ ¥ bald *q_)(hs”l genannt), der Horus-Falke, ausdriicklich mehrfach als ‘der von

Edfu’ beschriftet), Ibis-Thot von Hermopolis, und in vier Fiillen die Pfeile (hier als grole Pfeile
sSruer, Ssr lm/,m(lmo) I 342 wird die Gruppe ausdriicklich ‘Gotter Horusdiener’ genannt.

Als lf tthrer der Horusdiener, hiufig in groflerem Malstab, tritt immer wieder der
stehende Wolf auf. Im Sonnenheiligtum ist an seiner Standarte in der Regel das
‘Sehedsched’, daneben meist auch der Uraeus angebracht (Blatt 10, 23; Blatt 11, 27;
Blatt 13, 33b; Blatt 18, 44d; Blatt 21, 50a). Seltener findet sich der Uraeus allein
(Blatt 16, 39; Blatt 17, 43) oder gar nichts (Blatt 15, 38, wofern hier nicht Bemalung
nachhalf). Ubrigens zeigen die Pyramidentexte, dafl dem Kehlen des ‘Schedsched’, das
spiter die Regel wird, keine Bedeutung beizumessen ist. An des W olfs Benennung als
Upuaut kann nach Mevma (Ag. Zeitschr. 41, S. 97f) und Sethes (bei Garstang,
Mahasna, 8. 19) Ausfihrungen kein Zweifel sein. Er, dem, wie wir im IV. Kapitel sehen
werden, die eine groBe Prozession gilt, vertritt wiederholt die Gesamtheit der Horus-
diener (Blatt 6, 13 vor dem Konigsthron, Blatt 15), wird aber manchmal auch vermift,
z. B. Blatt 12, 32.56) Wir sahen, daf sein Bild mit den Waffen des Bogens und des
Pez-¢'le’, die ihm in Soleb und Bubastis vorangetragen werden, in den Pyramidentexten
die Horusdiener determiniert. Zu dem einen Wolf gesellt ‘ii('ll das Pack, im Sonnen-
heiligtum (Blatt 11, 27) einmal vier; in Bubastis (Festival Hall, Taf. IT und IX) begleiten
drei Walfe den ‘Herren von Siut’, der hier den ober ;1g.}1)t1,schen Upuaut vertritt, und
der ‘unteriigyptische Upuaut’, dessen Bild auf Taf. IX ausgelassen scheint, so dafl nur
die Beischrift dasteht, marschiert als vierter und letzter im Zuge mit. Die Unterscheidung
eines oberiigyptischen und eines unterigyptischen Upuaut trafen wir auch in Abydos,
wo der unterigyptische als liegender Hund, also eigentlich als Anubis gebildet war
(s. oben 8. 28). Der unteriigyptische Upuaut, der sonst immer, z. B. in Komombo passim,
steht, heift in Bubastis ‘Diener des Kinigs von Unterdgypten’ und in dieser Form kehrt
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310 Die Seelen von Nechen, Se und On
or im Sonnenheilictum Blatt 15 wieder, Die ganze Scheidung zweier Upuaut gehort in

die Reihe der Verdoppelungen von Gotter- und Ortsnamen zu Ehren der ‘beiden Lande’
und ist sicher nicht urspriinglich. Das Wolfspack aber ist uralt: es gehort nicht nur in
oine Reihe mit den Vereinen der Zwergeotter, Nilpferdgtttinnen, der sieben Hathoren,
der Falken., wie sie zu sechsen das bei Weickert, Der Seelenvogel 218 erwihnte Boot
zeigt, dessen Deutung auf Toten-Seelen natiirlich unverbiiret ist; man wird vielmehr an
jene anderen Seelen denken, die den Gotterkreis vieler Stidte bezeichnen, an die Gemein-
schaft der vier Anubisse, vier Horusse, insbesondere an die wolfskopfigen ‘Seelen von
Nechen’.57) Als. ihr Herr und Anfithrer erscheint Upuaut, dessen Prophet nach dem
H epzefi-Grab (Griffith, Inscriptions of Siut, Taf.3, 172f., Taf. 5, 238) ‘die Leiber der Wlfe,
der Gotter Horusdiener® schmiickte, wihrend der Prophet von Nechen beim Opfertanz die
Standarte des Upuaut triigt. Die Beziehung des Upuaut zu den Seelen von Nechen wird
nun indirekt bestitict dureh den Titel des Priesters der Upuautstadt Sint ‘Prophet der
Seelen von Pe’ (Buto) (Brugsech, Dict. Géogr. 1376). Denn Sethe hat in den Beitrigen
zur iiltesten Geschichte ..“‘\}_"\‘ptvll:s. S. 13, 16ff. die urspriingliche Identitit der Seelen von
Hierakonpolis und Buto mit den Horusdienern erwiesen und den merkwiirdigen Umstand
hervorgehoben, daBl die Seelen von Buto die Falkenktpfe des Horus von Hierakonpolis

tragen. Sie sind nichts anderes als kimstlich geschaffene, unterigyptische Gegenstiicke

zu den Seelen von Nechen = Hierakonpolis. Sethe, verfithrt durch seinen Glauben an
ein ‘Urreich’ mit der Hauptstadt Heliopolis wollte beide Seelenvereine von dem Vorbild
der Seelen von Ileliopolis abhingig sein lassen. Allein diese Seelen von Heliopolis

fiihren ein schattenhaftes Dasein: im Sonnenheiligtum fehlen sie trotz der N#he und
der vielfachen Beziehungen zu Heliopolis, auf dem Stein von Palermo, der wohl auf
Heliopolis zuriickzufithrenden Chronik, treten sie seit der V. Dynastie auf und ver-
dringen die anderen Seelen (Schifer, Bruchstiick = altig. Annalen; S. 34, S. 41, vgl.
Daressy, Bulletin de I'Institut Frang. XIL, 171); in den Pyramidentexten sind dort, wo
alle drei Seelenvereine vorkommen, ihre Rollen nicht abgegrenzt.  Meist (wie 904 Sethe)
stehen sie nebeneinander, dabei fithren die Seelen von On, die beiden anderen stehen
einander gegeniiber und erscheinen dort, wo es auf diese Gegeniiberstellung ankam, allein
478, 942a, 1253, vgl. auch 795, 1013b). Ganz selten, z. B. 1090 ¢ finden wir die Seelen
von On allein genannt (s. auch 460a und die im Index von Schack-Schaekenburg
aufeefithrten Stellen, fast alle aus den drei letzten Pyramiden). [m Totenbuch iiberwiegen,

wie der Index von Budge zeigt, die Erwihnungen der Seelen von Heliopolis die der
Seelen von Hierakonpolis und Buto. Gerade im Totenbueh macht sich aber in grollen
Teilen der heliopolitanische Einfluf geltend, wofiir immer noch die Zusammenstellungen
bei Lauth, Aus Agyptens Vorzeit, S. 87ff. niitzlich einzusehen sind: In den spiteren
Inschriften, wo die Seelen von On im Gegensatz zu ihren Kollegen Menschenkipfe
‘ tragen, gelten diese als unterigyptisch, die wolfs- und falkenkipfigen als oberiigyptisch;
so in Deir el Bahri (ed. Naville III, 59, 60 = Sethe, Urkunden IV, 2531.). Die Zuteilung
der Seelen von On an die unteriigyptische, der beiden anderen an die oberigyptische
Landeshiilfte wird noch besonders dadurch betont, daB3 die Seelen nicht an der Spitze
einer. einzelnen Hauptstadt, sondern der Itrt, gleichsam des Landesheiligtums stehen.

Und weil man die unteriigyptische Itert den Seelen von On, die oberigyptische  denen

von Hierakonpolis (mit Falkenkopf) zugeteilt hatte, so wihlte man fiir die Wolfskopfigen
den Ausdruck ‘Herrn des oberiigyptischen Gotterschlosses™ Es wiire wohl moglich, dal




Upuaut und die Seelen von On. .

diese Hintansetzung von Buto mit dem Aufblithen von Elkab-Hierakonpolis gerade zu
Anfane des Neuen Reichs zusammenhinge und hier eine alte Tradition sich bewahrt
hiitte. nach der auch die Falkenseelen nach Oberiigypten gehirten. Das nahe Verhiltnis
zwisehen den Wolfsseelen und den Seelen von IHierakonpolis driickt sich auch in dem
Titel des frither erwiihnten Fiirsten von Siut ‘der skr-macht die Seelen von Hierakon
polis’ aus.® Aus Wiedemanns Index zu liepsius Denkmilern ITT ersehe ich, dall die

R

celen von On in diesen Neuen Reichstexten ganz wie im Totenbuch etwas hiufiger
vorkommen als die von Pe und Nechen. Lepsius, Denkm. III, 75 ¢ haben die Seelen
von Pe einen Falken —, die von Nechen einen Wolfskopf. Wolfskopfig  waren sie wohl
auch unter Amenophis I11. bei Gayet, Louxor, Taf. 75, Fig. 215 dargestellt (die Inschrift
zu erginzen nach der oben angefithrten Lepsius-Stelle); hier tragen die Seelen von On
Falkenkopfe, eine dritte Reihe, also doch ‘die von Pe, wieder Wolfskopfe. Im Grab
Sethos T (ed. Tuefébure, IV. Teil, Taf. NXIX—XXII) sind die Seelen von Nechen fallken-

kipfig, die von Pe wolfskipfig abgebildet.?) Offenbar verbanden die Agypter jener Zeit

liingst keine festen Vorstellungen mehr mit den Namen der einzelnen Seelenvereine. Iis
ist denn auch sicherlich willlkiirliche Konstruktion, wenn im Totenbuch Kap. 115 Re,
Sos und Tefnut als Seelen von On gelten, wenn in den Pyramiden 460 a Sos und Tefnut
als ‘die Zzwei Seelen an der Spitze der Seelen von On’*?) bezeichnet werden, ein andermal
sogar beide Gitterneunheiten an ihrer Spitze stehen (Pyram. 1689 ¢).  Mir scheint aus
alle dem hervorzugehen, dall die Seelen von On erst nach dem Vorbild der alten Seelen
von Nechen geschaffen sind, daBl man sich darunter wohl den auch die Gotterneunheit um-
fassenden lokalen Gitterkreis vorgestellt haben mag. Treten doch die Seelen von On gele
gentlich wie eine Zusammenfassung der beiden anderen Seelen auf: In den Pyramiden 1262
heilt es ‘sie (die Gotterneunheit) stellen Dich Osiris Neferkeres an die Spitze beider
Tterti der Seelen von On’ und in einer Mariette, Abydos I, 29 abgedruckten und von
Dr. Kees, Rec. de trav. 86, 6 unter Heranziehung eines ptolemiiischen Paralleltextes aus
Edfu behandelten Inschrift sprechen zwar die Seelen .von On, abgebildet sind aber drei
falken- und drei wolfskopfige Seelen, beide als die von Nechen beschriftet: ) villig richtig
hat Schneider (Kultur und Denken der alten :‘&;_"L\‘llt(‘l' 388 1) das hohere Alter der Seelen
von Hierakonpolis erkannt. Die Bemiihungen der Priester von Heliopolis, ihre Lehre zur all
dgyptischen, katholischen zu machen, wird auch hier wieder offenkundig. Das Sonnenheilig-
tum ist von diesem Einflull verhiltnismiBig noch frei. Hier ist auf ober- wie unterigyptischer
Seite Upuaut der Hauptgott; der Gott von Pe wird niemals genannt, die Seelen von Pe
sind der genaue Abklatsch der Seelen von Hierakonpolis, tragen den Kopf des Gottes
dieser Stadt. Aus Hierakonpolis miissen sie, vielleicht als Menes die Einigung des Liandes
herbeifithrte, vielleicht auch ‘erst spiter, etwa unter Chasechemui, nach Unteriigypten
iibertracen worden sein, zugleich mit anderen Kultiibertragungen, Verdoppelung von
Heiligtiimern und Schaffung gleichlantender Ortsnamen in beiden Landesteilen.

Auch Upuaut selbst hat den Einflull dieser Tendenzen erfahren.  Nicht nur, dal
man ihn, wiec wir S. 28f. sahen, in einen ober- und unterigyptischen gespalten hat ~— im
Alten Reich spricht man iibrigens hdufig nur von den beiden Upuaut ohmne geographischen
Zusatz! — man hat, wie so manche andere Gotter, den Herrn der Seelen von Nechen
und Pe geradezu in Heliopolis Wohnung nehmen lassen. In den Pyramidentexten 727c¢
findet sich ‘ein Glott Upiu an der Spitze von On, der allerdings mit dem Hund, nicht
mit dem Wolf etwas zu tun zu haben'scheint (s. aueh Pyr. 2001). Dr. Kees weist ‘auf das
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Vorkommen dieser Gottheit in den Sargtexten des Mittleren Reichs hin (Chassinat-Pa
lanque, Fouilles d’Assiout, S. 83, S. 150). ‘Ich sah den Upiu, der aus dem Hofe (?) der
Grofen herauskam’, er mochte ihn als den Paraschisten erkliren. Es wire moglich, daf
diese Gottheit nicht ohne Einflul3 blieb auf Benennungen des Upuaut als Vorstehers der Seelen
von On (Hieroglyphic texts from Egyptian stelae British Museum IV, Taf. 49, N. 447
Zeile 2) und auf die Bezeichnung als Upuaut-Re, Herr von Abydos (8ad 1O iat: D5,
N. 281 und Kairo 20089, wo ein liegender Hund so bezeichnet ist). Alle diese Zeugnisse
oehoren dem Mitleren Reich an.®!) In Bubastis (Naville, Festival Hall, Taf. IX, 7—10)
stehen an der Spitze der heiligen Zeichen von Heliopolis, denen der Konig opfert, zwei
Upuaut, der oberdigyptische mit dem Zusatz ‘der Leiter ng\‘plens' (an dessen Standarte
ein Pack Waolfe heraufklettern), und ein zweiter, um dessen Standarte sich anscheinend
zwei Schlangen winden, ‘Vorsteher der Snnut (wie Kees, Opfertanz 262 gezeigt hat, ein
Synonym fiir iterti), Vorsteher der Mauern’. * Der Titel lift unwillkiirlich an Memphis
denken, die Snnut scheinen urspriinglich zum Rekult und Heliopolis zu gehoren. Somit
kennt man auch in Bubastis die Verbindung des Upuaut mit der Sonnenstadt. An der
oberigyptischen Herkunft des Upuaut ist trotzdem nicht zu zweifeln. Aber gehort er
gerade nach Hierakonpolis? In den Titeln des Gottes weist nichts auf Hierakonpolis hin
und, so gering unsere Ausbeute an Inschriften aus Hierakonpolis ist, es bleibt merk-
wiirdig, daB in ihnen Upuaut mnicht erwihnt wird. Merkwiirdig bleibt auch, wie selten
die Seelen von Nechen, die wir uns nach dem Bisherigen in alter geschichtlicher Zeit
doch wolfskopfig zu denken haben, mit Horus von Hierakonpolis in Verbindung treten.
Allenfalls mag man dafiir die Stellen aus den Pyramiden 1293/1294 ‘(Horus von Nechen)
hat Dir seine Geister, die Fiichse gegeben’, 2011d ‘Dir werden Deine Geister gegeben,
die Fiichse, die Dir Horus von Nechen gegeben hat’, 2038 ¢ ‘die Fiichse, die Geister-
Sethobtter (?) anfithren, mufl aber dabei bedenken, dali es vielleicht kein Zufall ist, dal3
hier iiberall von den ‘Geistern = @' ¢k’ und von IKiichsen oder Hunden sa’bu geredet
wird, nieht von Seelen und stehenden Wolfen.®2) Dies ist m. W. nur in den frither
beriihrten, von Sethe, Beitriige S. 16f. behandelten Texten und in einer, von Sethe bei
Jorchardt, Grabdenkmal des Sahure, S. 103 angefiithrten ptolemiischen Inschrift aus
[dfu der Fall; sie lautet: ‘die Seelen von Nechen, die den Horus einfithren, wohin sein
Herz wiinscht, die Leiber der Wilfe, die den Falken tragen’ und erinnert auffillie an
die oben 8. 30 behandelte Titulatur des Priesters von Siut.

Wo Upuaut selbst auftritt, heillt er stets ‘Leiter der beiden Linder’ oder ‘Herr
von Siut. In Siut hat Sethe den Kult der Gotter Horusdiener in Wolfsgestalt nach-
gewiesen (Beitrige, S. 8). Man wird kaum anders schlieBen konnen, als dal Upuaut mit
seinen Wolfsseelen in Iierakonpolis ein Eindringling ist, die urspriinglich falkenkdpfigen
Seelen, deren Herr der Horus-Falke war, verdriingt hat.  Diese falkenkopfigen Seelen
wurden so zu den Seelen von Pe. Was dem Gott von Siut die wichtige Rolle im Konig-
reich von Hierakonpolis verschafft hat, kann man nur vermuten. Schon Schneider,
Kultur und Denken 38 hat geschlossen, Siut miisse bei der Eroberung Unterigyptens
eine besonders wichtige Rolle gespielt haben. Vielleicht lag hier, wo spiter die Grenze
der MThebais lief, einmal die Nordgrenze des Siidreiches, die unter dem besonderen
Schutz des kriegerischen Gottes gestanden haben mag, von dem es heilt, ‘daBl er die

beiden Lande im Triumph erobert hat’ und ‘mit Pfeilen ausgeriistet sei, siegreicher und
kriftiger als alle Gotter’.%) Moglicherweise ist er erst unter Menes zum ‘Leiter der
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beiden Lande’, ja zum ‘Konig der Gotter’, vielleicht zum Reichsgott geworden (Griffith,
Inser. of Siut, Taf. V, 232f., vel. Erman, Religion 2 24). Das BewuBtsein von dieser
Rolle des Upuaut mag dazu gefiihrt haben, dafl, wie ich Rec. de trav. 27, 249{. gezeigt
habe, die griechischen Kroberer ihn mit ihrem Heros IEponymos Makedon gleichsetzten.
3ei den groflen Staatsfesten wie dem Hebsed und der Prozession in Siut (s. Schiifer,
Die Mysterien des Osiris, S. 21 ff. und meine Besprechung Berl. Phil. Wochenschr. 1905,
1472 ff.) stand Upuaut im Vordergrund. Bei dem Aufzug des ‘Hiiters von Nechen’ im
Sonnenheiligtum erscheint er in besonders enger Beziehung zu Hierakonpolis. %)

Der Gott, der in Hierakonpolis wirklich ansissig ist, bleibt aber Horus, der
Falke, dem wir unter den Horusdienern ja immer wieder begegnen. Wir sahen oben
S. 28, dafl im Neuen Reich mehrfach der Falke auf der Standarte hockend gebildet und
somit offensichtlich als der von Hierakonpolis gekennzeichnet wurde. Die Spiitzeit hin-
veven benennt den IFalken in den Beischriften als den von Edfu (s. oben S. 29). Der
Widerspruch ist aber nur scheinbar, denn, wie in meiner Kultur des alten ;‘;g'b\;‘l)lmxs 3
wohl zuerst ausgesprochen worden ist und seitdem Junker in seiner Behandlung der
Falkengétter, Osirislegende, S. 13 ff., insbesondere auch 30f. ausfithrlich belegt hat, ist
der Falkengott in Hierakonpolis zu Haus, und von dort hat er auch Edfu ecingenommen,
den alten dort einheimischen Gott verdriingt.®) Beide sind also in spiiterer Zeit identisch.
Dieser Horus-Falke ist, wie I&. Meyer, Geschichte 1%) § 199 und dann Junker a. a. O.
betont haben, nicht der Sohn der Isis, sondern Harueris, der Konigs- und Reichsgott;
dall er urspriinglich aus Buto oder doch dem Delta stammen soll, wie Meyer a. a. O.
§ 181 und 199 will, scheint mir nicht erwiesen. Die von Allan, Horus in the Pyramid-
texts 8. 31 und von Brugseh, Mythologie 391 ff., 667 gesammelten Zeugnisse lassen fiir
Horus von Buto gerade in alter Zeit keine besondere Bedeutung erschlieffen, bei Junker
in der chen zitierten Abhandlung fehlt er itberhaupt. %) :

Mehrfach finden wir im Sonnenheiligtum ein Falkenpaar (Blatt 11, 27, Beiblatt B).
[m AnschluBl an Spiegelberg, Orient. Littzeit. I, 237 pflegt man darin die zwei Falken
von Koptos zu erkennen. In manchen Fiillen wird das zutreffend sein, so Weill, Déecrets
royaux Taf. VII, S. 40f. (VI. Dyn.), Dimichen, Geogr. Inschr. I, Taf. 74 aus Dendere;
es handelt sich iibricens um Géotterstandarten, nicht um eine Gauliste. Dabei ist nicht
notwendig, dall die beiden Falken, wie das spiiter die Regel ist (Brugsch, Dict. Géogr.
1374), auf einer gemeinsamen Stange sitzen. Zu der von Spiegelberg vorgetragenen
Annahme, dafl der Gau von Koptos aus zwel urspriinglichen Falkengauen zusammen-
gewachsen sei, liegt aber kein Grund vor. Vielmehr handelt es sich um ein Gétterpaar, das
auf der von Sethe, Ag. Zeitschr. 52, 56 besprochenen sehr alten Schminktafel gemeinsam
sich an der Griindung (oder Zerstorung?) einer Stadf beteiligt, withrend im Feld davor
der einzelne Falke in gleicher Handlung erscheint (Capart, Primitive art S. 237). Secthe,
Beitriige S. 24 und 31 hat allerdings den Nachweis gefithrt, dafl in gewissen Iillen der

1

nsut-ebioti-Titel des Konigs mit den zwei Falken geschrieben, resp. durch diesen nebui-

(die zwei Herren) Titel ersetzt wird. Er mochte (Ag. Zeitschr. 52, 56) auch auf der

Schminktafel diesen Konigstitel wiedererkennen, ibn aber nicht, wie in' der fritheren

Zeit auf Horus und Seth, die Herren der beiden Lande, sondern auf den Horus von

Hierakonpolis und von Buto deuten. Einen Beweis fiir diese Auffassung, deren Mog-

lichkeit wenigstens in spiiter Zeit nieht geleugnet werden soll, hat er nicht erbracht.

Eine besondere Schwierigkeit entsteht fiir uns aus dem hier berithrten Umstand, dal
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. . b
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das Bild des Falken auf einer Standarte, und dann wohl auch einmal des Ialken
schlechthin, als Gotterdeterminativ gerade in alten und archaisierenden Texten verwandt
wird und also in Stellen wie Pyramiden 469 a, Totenb. 172, 16 Lesung und Deutung
unsicher bleiben. Sethe hat Ag. Zeitschr. 47, 49 f. nachgewiesen, dafl der Gott des
10. oberiigyptischen Gaues, Antaios, auf den Dualis des Wortes ‘nute’, Gott, zuriickgeht,
daB in diesem Namen gleichsam die beiden Gotter vereinigt sind. Aus Texten der Spit
zeit wissen wir, dafl im Gebiet von Antiopolis Horus und Seth ihre Entscheidungsschlacht
schlugen, und dal sie unter den beiden Gottern zu verstehen sind (Gauthier, Rec. de trav.
35, 131, 24f.). Die Spiitzeit liel diesen Kampf mit der Vernichtung des Seth endigen;
aber noch in Ramessidischer Zeit, in der Seth ja so etwas wie Reichsgott wurde, wulite
man es auch anders: nach dem Papyros Sallier 4, 9, 4 ‘vertrugen sich die beiden Herren,
die Erde wurde zur Ruhe gebracht. Das ganze Fruchtland Agypten wurde Horus
cegeben, die ganze Wiiste Seth’. Diese Vorstellung beherrscht offenbar die iltere Zeit.
Der Konig, der auf der Wende der zweiten zur dritten Dynastie der endgiiltige Einiger
der beiden Lande wurde, Chésechemui, fithrt Petrie Royal tombs II, Taf. XXIII den
Titel Horus und Seth und nennt sich ‘der in dem die beiden Gotter ruhen’ (s. Weill,
Deuxiéme et troisitme dynasties égyptiennes 981.), wihrend allem Anschein nach sein
Vorginger (?) b‘(-l_lmieb—l’u)'iebsn noch den Horus- und den Sethtitel getrennt fithrt (Sethe,
Beitriige 36). In guter Freundschaft leben Horus und Seth offenbar auch im Sonnen-
heilictum, wo der Konig beide Blatt 18, 44a—d zu besuchen scheint. Die Titulatur des

Chésechemui konnte dazu verfithren, in dem einen ‘Herren’ den von Unterdgypten, n

dem anderen den von Oberidgypten zu erkennen. In spiter Zeit (aber z. B. schon
Papyros Sallier 4, 9, 7) hat man denn auch dem Seth Unteriigypten zugewiesen, da man
an der Zugehorigheit des Horus-Harueris nach Oberigypten keinen Zweifel hatte. Aber
wir sahen, daf derselbe Kalender der bdsen und guten Tage :(‘;‘}*1)?(311 zwischen die
Kimpfer so teilte, dall Seth die Wiiste, Horus das Fruchtland zufiel. Und so viel ist
gewiB, daB zu allen Zeiten die Vorstellung bestanden hat, Seth und Horus hiitten beide
ihren Sitz in Oberigypten; in dem Ag. Zeitschr. 47, 126f. behandelten Text des Mittleren
Reichs heiBt es Z. 4 ‘Horus und Seth, die beiden Grolen, die an der Spitze von Ober-
iigypten stehen’, womit man die Stellen im Buch von der Mundiéffnung (Budge Book of
opening the mouth I, 94, 187, II, 78) vergleiche. Im Grab des Amenemes (Davies-Gardiner,
Tomb of Amenemhet, Taf. 46, S. 107) wird von den beiden Herren, die in Oberigypten
sind, gesprochen, die den Toten cereinigt haben, das sind, nach den eben angegebenen
Parallelstellen, Horus und Seth. Die Vermutung Roders in seinem Artikel ‘Seth’ in
Roschers Lexikon, dem ich viel Material verdanke, 7)) hat viel fiir sich, daBl es sich
am Horus von Hierakonpolis und Seth von Ombos handle, also um jenen Seth, als dessen
Besieger sich der Horus-Kinig von Agypten etwa seit der dritten Dynastie mit dem

Titel s%\A pe

)
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wdhwy Oméprepos bezeichnet. Dieser Seth Nubti bleibt trotzdem bis in das

Ende des Neuen Reiches der ‘Herr von Oberiigypten’. Es war eine Folge dieses Tat-
bestandes und der im Lauf der Zeiten immer allgemeiner werdenden Anschauung, dal
sich in allen Titeln die spiiter festliegende Zweiteilung des Landes in Ober- und Unter-
igypten spiegeln miilite,*®) dall man den Horus nun nach Unteriigypten versetzte. Das

ist in dem in seiner jetzigen Gestalt meines Firachtens nach mnicht uralten Sebichostext
(Erman, Sitzungsber. Berl. Akad. 1911, 925 f) geschehen, wo Seth Oberigypten, Horus
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Unteriigypten, beide zusammen das ganze Land zugewiesen erhalten. Es ist aber ebenso
bei Naville, Mythe d’Horus, Taf. 24 der Fall. Es verdient bemerkt zu werden, dall an
der Stelle der Pyramidentexte 2041f., wo Seth als Ierrscher der oberdgyptischen Gotter
auftritt, Horus Herrscher der nordlichen, nicht, was viel niiher lige, der unteriigyptischen
Gotter genannt wird.%?) Und selbst der schon erwihnte Sebichostext macht einen
bemerkenswerten Unterschied zwischen Seth und Horus, als er unter sie das Land ver-
teilte: Seth erhilt Oberdgypten, weil es sein Geburtsland ist, Horus Unteriigypten, weil
dort sein Vater Osiris ertrunken sei! Damit sind wir den urspriinglichen Verhiltnissen
etwas niher gekommen: der Horus, der ins Delta gehort, ist nicht Harueris, der Gott
von Hierakonpolis und Kdfu, sondern der ursprimglich von ihm wollig verschiedene
Horus, der Sohn der Isis, der, wie Osiris selbst, aus Busiris, aus dem Delta jedenfalls
stammt. Der Harbeh’udet, der im Grabdenkmal des Sahure, Blatt 19, 11, 8. 97 vorkommt,
wird gewils der Horus von Damanhur sein; aber Sethe hiitte ihn a. a. O. nicht als dort
urspriinglich, erst nach Edfu iibertragen bezeichnen sollen. Mit Beh’udet gebildete Namen
kommen im XVII. oberigyptischen und unteréigyptischen Gau vor, dann als autonome
Distrikte im VIL. oberdgyptischen und im VI. unteriigyptischen Gau (Diumichen, Zur
Geographie des alten Ag., Taf. I, IV, VII und VIII, Brugsch, Dictionnaire Géogr. 1243 ff.,

wo noch anderes erwiihnt ist). In jedem Fall handelt es sich um die oben S. 30 schon

beriithrte Ubertragung oberiigyptischer Kulte nach Unteriigypten. Im Fall des Harbeh’udet
von Sele, den der Text von Edfu ja ausdriicklich dorthin von Oberdigypten gelangen
it hat man das auch nie anders angenommen und die nordliche Mesnet oder das nord-
liche Beh'udet (Brugsch, Dict. Géogr. 1266f.) von den sitidlichen, Apollinopolis magna-
Edfu abgeleitet (Kiithmann, Die Ostgrenze Kf_"}»‘})f('nﬁ, S. 43).7) So wird man auch in der

Inschrift Tuthmosis ITI. aus Karnak den Titel Harbeh’udets ‘Erster von H’'bt ij;e’ﬂ o

Roder, Ag. Zeitschr. 46, 73 Behbét im Delta erkannt hat, dahin auffassen, dall man hier
dem oberdgyptischen Seth Horus als Vertreter Unterdgyptens gegeniiberstellen wollte
(ganz cbenso Lepsius, Denkm. III, 83¢g), und sich dabei von dem Anklang der Orts
namen Behudet-Behbét gerade zur Wahl dieser Stadt verleiten liel. Der Horus von
Beh'udet, dem der Konigsbesuch im Sonnenheiligtum Blatt 18 gilt, ist jedenfalls niemand
anders als der Horus von Edfu.™)

Horus und Seth gehéren beide nach Oberigypten, sind, wie das Breasted, Develop-
ment of Religion 40f. wohl am schirfsten angesprochen hat, gleichberechtigt, bis die
Durchdringung der #gyptischen Mythologie mit den Anschauungen der Osirislehre Ver-
wirrung schuf. Beide Gotter stehen in besonders naher Beziehung zum Konig, dem sie
Gaben bringen lassen, die ihm die Herrschaft gewiihren, den Bogen und die Pfeile. Sie
unterstiitzen ihren Schiitzling mit Waffengewalt. Spiiter geniigt es meist, dall sie dem
Kinig die beiden Kronen aufs Haupt setzen, aber gelegentlich hat sich, wie weiter unten
gezeigt wird, der kriegerische Ritus erhalten. Tuthmoses III. lehren die beiden Gotter
in Karnak BogenschieBen und die Waffen fithren (Lepsius, Denkm. III, 36 b; Prisse,
Monuments, Taf. XVII). Der Konig trigt vor Seth wie vor Horus, der hier wie im
Sahuretempel als ‘Beh’udet’ von Edfu benannt ist, die oberigyptische Krone, in einer
benachbarten Darstellung aber, wo dieselben Gétter ihm den Festkorb herbeitragen, die
unteriigyptische. Spiter in Soleb, in Bubastis tritt an Stelle der Schiellszene die Kronung
oder Salbung. Hier wechselt nun das Gotterpaar Horus und Seth mit anderen Paaren,

5*
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Horus und Thot, Horus und Amon (Naville, Deir el Bahri III, Taf. 56), und fiir Horus
tritt auch Re-Harmachis ein. Die Scheidung in zwei Landeshilften wird mit keinem
Wort betont, nur wo Tum, der Herr des unterigyptischen, und Month, der Herr des
oberiigyptischen On eintreten, kinnte man einen Hinweis auf sie finden.

Vielleicht hinct mit der alten BogenschuBszene die i.,r})f‘l'l‘(‘i('}lﬂng eines Bogens an
den ‘herankommenden Konig’ Festival Hall, Taf. XIX, b zusammen. Jede Anschaulich-
keit wiirde aber fehlen.

Einzeln findet sich im Sonmenheilictum Horus auf Blatt 6, 14 (in einer Gotterliste),
ebenso Blatt 9, 20, jedesmal hinter Anubis, vielleicht Blatt 7, 18. Uber den libyschen
Horus, dessen Zugehbrigkeit zu den Horusdienern mindestens unerweislich ist, wird
unten im Zusammenhang mit den Gottheiten des westlichen Delta gehandelt.™) Seth tritt
in der Gotterliste, Blatt 7, 18, vielleicht hinter Horus, auf, und zwar in der von Loret,
Proe. Bibl, arch. soe. XXVIII, 123 ff. behandelten, auch in den Pyramidentexten und den
religiosen Texten iiberhaupt iiblichen Schreibung (Réder, Ag. Zeitschr. 50, 84 ff,
Daressys Ausfihrungen Bulletin de Iinstitut franc. 1917, 86 scheinen diese Tatsache
zu ignorieren und sind wie sein ganzer Aufsatz plan- und ziellos). Weiter sehen wir ihn
in der SchluBprozession, Blatt 19, 45b, und beim Besuch der Kapellen, Blatt 18, 44d
(s. oben S.34). Er nimmt also jedenfalls an den wichtigen Akten des Festes teil, und
dem entspricht es, dall er, resp. seine Priester mit verschiedenen nicht immer verstind-
lichen Titeln in den Opferlisten zu Bubastis (Festival Hall, Taf. XVIII, XXII) und sonst
in den Darstellungen (a. a. O., Taf. I, 1, XII, 7 zweimal als Nubti und Seth mit dem
Zasatz Vorsteher des Jubiliums —: wahrscheinlich auch Taf. VIII, 26 und X, 2) auftreten.

In den Standartengruppen fanden wir sehr hiufie neben dem Horusfalken den
[bis. Wir diirfen in ihm Thot erkennen. Ibis und Thot werden bereits Petrie, Royal
tombs I, Taf. XIV, 12 einander gegeniibergestellt, vielleicht in Jeziehung zum Sedfest.
Wir sahen, wie er bei der Reinigung des Konigs ofters Seth vertritt, so schon in den
Pyramiden 519, 1247; vgl. auch die Stellen 956, 1089, 1153, 1571, und 1507, wo dies Zu-
sammenswirken von Horus und Thot zur Erhthung und zum Schutz des Konigs 1n
besondere Beziehung zu Heliopolis gestellt wird. Ausgeiibt wird der Schutz mnach der
Auffassung der letzten Redaktion der Pyramidentexte insbesondere Seth und den Feinden
des Osiris cegeniiber: Pyramiden HT5f., 594 ff., 651, 1176, 13351, 1429, 1570, 1658, 1979.
Thot ist es ja, der den Spruch gegen Seth auf Veranlassung des Horus fillt (Pyramiden
1523 a, Lacau, Textes religieux, Rec. de trav. 30, 69; 33, 37), und im XVIIL. Kap. des
Totenbuchs trennt Thot die beiden Streiter Horus und Seth, richtet und versihnt sie
(Grapow, Das 17. Kap. des igyptischen Totenbuchs, S. 26 f, woselbst weitere Zeugnisse).
Die spitere Sage scheint das Kreignis nach dem ‘Haus des Thot’ ;‘/\ gg\; auch B'eh’

oenannt, Hermopolis, heute Aschmun, verlegt zu haben (De Rougé, Géographie de la
Basse-Egypte 105, Naville, Ahnas el Medineh, S. 24f., Marucchi, Bulletino commun.
1890, 13 £, der mit Unrecht an der von Brugsch, Ag. Zeitschr. 1871, 12 aufgestellten
Gleichung mit dem heutigen Tidauaalfarahin im wostlichen Delta festhilt).™) Alter ist
wohl der Ansatz bei Heliopolis: Breasted, Development 204f. hat betont, dafl Thot
urspritnglich nieht vor Osiris Recht spricht, sondern vor Re. In den Pyramidentexten (173 f.)
heiBen Seth und Thot die Briider des Osiris, und die Dreiheit Horus, Seth, Thot, teils

fiir sich, teils mit anderen Gottheiten zusammen begegnet fortwihrend in den Pyramiden-
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texten ohne die geringste Andeutung einer gegenseitigen Feindschaft: Pyramiden s
153 ff., 535, 1267, 1612ff. Einen der Grinde aber, aus dem man Horus und Thot gern
in Parallele oder doch mebencinander stellt, lernen wir Pyramiden 130 a (vgl. 329f)
kennen: Horus ist die Sonne, Thot der Mond. Nach alledem ist es nicht wahrseheinlich,
daB der Thot. der im Sonnenheiligtum auftritt, anderswo als in dem bekannten Hermopolis-
Aschmunein zu Hause sei, zu dem ihn die Beischriften' der Standarten aus ptolemiischer
Zoit. z. B. Komombo ed. de Morgan I, 342 ausdriicklich in Beziehung setzen. 7")

Zu den l15111'l’i;f_v':<r011 Standartenzeichen gehort der sog. Chons (Blatt 9, 20; 10, 23; 11, 27;
12. 32;.13; 35a; 16, 405 17 942 18, 444d; 194D a¢ 20, 46; 21, 50 a n\‘\\') Die Gottheit

scheint in engerer l)l‘/,l(‘hllﬂ" zu Upuaut, Horus und Thot zu stehen, wenigstens tritt sie gern

mit ihnen auf, so schon auf den :U(-hzusc]wn Denkmiilern, Capart, Primitive art, Fig. 184,
187, dann z B. Quibell, Ramesseum, Taf. 14 bei der Sokarisbarke. Die frither iibliche
Lesung Chons hat wohl Pleyte, Ag. Zeitschr. 1868, 17 begrtndet. Sie beruht auf ptole-

miiischen Varianten, wie sie in meinen Denkmiilern zu Taf. 2, Anm. 10 zusammengestellt

sind. Die Schreibungen schwanken merkwiirdig: =~ | (z. B. Diimichen, Kalender-
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inschriften 106 d) Mi)\ (De Morgan, Komombo I, Taf. 66, 342), ﬂ (a..a. 0., Taf 69)

%) el S AAMAN

L) ( Ml A7 >
N (a..a. Qs LL; Taf247) s

O
(Piehl, Inscr. Hiérogl. I, 183, &) 4 M (O ra s AL
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wozu mnoch die seltsamen Schreibungen Mi.\im l H (Champollion, Notices I Ay aus
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Philae),*) “%ﬁ ($ns?) (a. a. O. 1, 156) und (Chassinat, Mammisi I, 120)

kommen. In letzter Beischrift ist einfach das W mf ‘Jingling’, ‘jung’ zu erkennen, das
als weiterer Titel der Gottheit z. B. auch Edfou IT; S. 59 erscheint.™) Alter als diese
ptolemiiiseh -romischen Schreibungen ist die Beischrift in Bubastis, Festival Hall, Taf. IX 1

mom it der die Beischrift der Standarte Lepsius, Denkm. Text IV, 136 (Philae, Zeit
D) ) ; ;
o
des Tiberius) L grofler Gott in Bige iibereinstimmt, um so bemerkenswerter, als a. a. O.,
ARAAAA

Taf. VII, 20 ‘Chons Neferhotep in Theben’ in der allgemein iiblichen Schreib-Form des Gottes
steht. Von dieser Variante und den Schreibungen aus Dendere ist Moret, Mystéres Egyptiens,

S. 81 ff. ausgegangen, um als erster die Deutung auf Chons in Frage zu stellen. Er zieht

! i e 2 Qe s £ g
das Wort chnt ‘Fell’ %&Z,JJ S Chit 5 V_) Zelt heran, gleicht dann weiter unser
- SIS
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Symbol mit dem oben S. 29 }wh;mrle]tel Sedsed der Upuautstandarte und dem sog. Tikenu,
um in ihnen allen den Fotus zu erkennen. Nun ist aber die Ahnlichkeit zwischen dem
fedged und unserem Symbol und vollends zwischen diesem in seiner alten Gestalt und
dem Tknu, wie Morets eigene Abbildungen 10—15 und 28 lehren, eine ganz ober-
fliichliche; erst die abgeschliffene Form des Symbols iihnelt. Ferner mag chnt in einzelnen
Fillen (Ag. Zeitschr. 42, 9; Petrie, Deshashe, Taf. X XI) eine Lederhiille, einen Schlauch
bedeuten, allenfalls auch einen l)(h,ul‘rel. wie ihn das Symbol als Hiille des Fotus dar-
stellen soll, aber nach der iiberwiegenden Zahl der Varianten mochte man in der Bei-

a) so nach Junkers frenndlichst mitgeteilter Kollation.




Der Tknu

sehrift der Standarte ein Wort mit demselben ch-Laut, wie ihn der Gott Chons hat,
sehen, nicht ein Wort mit ck, wie es in chnu usw. stindig ist. Und diesen ch-Laut hat
auch das Zeichen in ptolemiischer Zeit. Der in ilterer Zeit kaum nachweisbare Wechsel
von ch und ch ist auch in ptolemiiischer Zeit, wenigstens in Dendere (Junker, Grammatik
der Denderatexte, S. 231f.) selten. Nur gerade fiir 0/";;.3

S

ist er einmal sicher belegt

(Mariette, Denderah I, Taf. 4),* so dall also der Schreibung des Namens Chons mit
diesem Zeichen ernste Bedenken nicht entgegenstehen wiirden. Viel schwerere Bedenken
erheben sich aber gegen Morets Darlegungen noch von anderer Seite. KEine Inschrift
im Grab des Renni (Tylor, Wall Drawings of Elkab, Renni, Taf. IX) tibersetzt er mit

‘celui qui passe sous la peaw’, wo tatstichlieh dasteht {(Wasser auf den Schlitten giellen
und Mileh fiir den Notabeln und Grafen), wihrend dieser Ehrwiirdige daherfithrt’

nimlich als Statue auf dem Schlitten. Und ein andermal glaubt er (S. 66) im Text Lacau

sarcophages 083, S. 173 iibersetzen zu sollen ‘e me suis couché dans la peau du cyno
céphale (kenemt), wo Dr. Kees versteht Geh habe die Nacht in Dunkelheit zugebracht’.

Und endlich scheint mir der Ausdruck ‘“knu’, wie schon Maspero, Mission du Caire V,
Tombeaux thébains, S. 442 gesehen hat, von dem Verbum tkn, sich nahen, herangehen,
nicht zu trennen und etwa ‘der Herannahende’ zu bedeuten, d. h. der auf einem Schlitten
Gezogene. Iis wiire dann nicht ndtig, mit Davies (Five Theban tombs, S. 10), dem wir
die Rettung dieser armseligen Reste dieses kostbaren Grabes verdanken, den Ursprung
des Wortes aullerhalb des :‘-\g'.\'prisvl\v]\ zu suchen. Ist meine Erklirung richtig, dann
verliert der tknu all seinen mystischen Zauber, was nicht hindert, in ihm den Nachhall
uralter Bestattungsriten zu sehen, zu denen auch die gelegentliche Einhillung der Leiche
in ein Fell, nicht aus iibersinnlichen Griinden, sondern zum besseren Schutz des Korpers
gehort. Man mufl sich erinnern, wie die namentlich in Frankreich verbreitete dgyptische
I,ehre von der Haut, durch die der Tote geht, um neues Leben zu erhalten, entstanden
ie I, 298)

schrieb Maspero: ‘le domestique s’est enveloppé le corps soit d'une longue piece d’étoffe,

ist. In einer Anmerkung seines rituel du sacrifice funéraire (Etudes de mytholog

soit de la peau de vache’, und weiter sagte er: ‘la peau de vache et les cérémonies aux-
quelles elle donne lieu sont figurées en partie aux tombeaux de Rekhmiri et de Montou
hikkhopsef. Il semble bien, d’apres certains passages, que ce fut la peau de Sit dont Horus
enveloppait la momie de son pere. Lie mort, passant par cette peau, y retrouvait la vigueur
et la vie” Virey hat dann, unter Heranziehung des Mirchens von den zwei Briidern,
gestiitzt auf #ullerst gewagte i?l)t‘]'.\'(‘l'/.lﬂl“_"t']l und Deutungen, nachweisen wollen, dal der
Tote als Osiris-Bytes, als Stiergott, auferstehe (Tombeau de Rekhmara. S. 90ff., Taf. XX VI).
Maspero hat die Grundidee auch in der Mission du Caire V, 453 festgehalten. Die Deutung
auf ein Menschenopfer hat Lefébure, Sphinx ITT, 129 ff. und VIII, 16 ff. mit sehr zweifel
haften Beweisen erortert, Davies und Griffith aber in den Five Theban tombs, S. 91,
S. 14f und Tomb of Antefager, S. 21f. betont, dall es sich um ein einfaches Begriibnis
zeremoniell handelt und daB die Inschriften, wie sie uns jetzt vorliegen, uniibersetzbar
sind. Von irgend welchem Zusammenhang des 7%nu mit dem Fétus kann keine Rede sein.

Moret g
zu konnen in einer fast gleichzeitic mit der seinen verdffentlichten Arbeit von Mil3
Murray und dem Ethnologen G. G. Seligmann im Man 1911, 165 ff. Nachdem diese

Forscher Petries Deutung des Symbols auf das Fleischstiick von Letopolis (Palace of

laubt aber offenbar fiir seine Deutung eine Bestitigung gleichsam finden

Apries, S. 9) zuriickgewiesen haben und auf allerhand Einzelheiten teils in richtiger
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Wiederholung ilterer Erkenntnis, teils neu hingewiesen haben — so auf die Bartlosigkeit
des Trigers dieses Symbols zum Unterschied der anderen auf den Denkmiilern des Uk'e"-mr
_ dabei aber leider bei der Verfolgung des Zeichens in seiner Wandlung die verschiedenen
Gottersymbole nicht auseinandergehalten haben, erkliren sie das Symbol gestiitzt auf
afrikanische Gebriiuche fiir die Placenta, den Mutterkuchen, die Nachgeburt. Diese gilt
im Glauben der Baganda als zweites Kind (Mulongo = Zwilling), das, tot auf die Welt
cokommen, sogleich zum Geist wird. Als solcher muf es in einem Korper Sitz nehmen
and zwar, da die Placenta zu verginglich schien, in der Nabelschnur. Die Nachgeburt
selbst wurde im Hause der Eltern bestattet, ganz wie man den Kinnbacken des Konigs,
den Sitz seines toten Geistes, einige Zeit nach dem Begriibnis abtrennt und in einem
eigenen Tempel beisetzt. Die Nabelschnur eines Firsten soll nun besondere Gewalt
haben. Sie wurde von der Mutter bewahrt und, wenn das Kind Koénig wurde, in ein
Tuch gehiillt, verziert und dem Kimbugwe, einem der Vornehmsten, iibergeben. Am
Abend jedes Neumonds wurde sie von ihm feierlich dem Kénig iiberbracht, der sie
einige Minuten hielt, sie vom Mond bescheinen liel3 und dann in den Tempel zuriick-
bringen lieB. Nach dem Tod des Konigs wurde sie, gesondert vom Grab, mit des Konigs
Kinnbacken im Tempel bestattet. Beide zusammen erst geben Orakel. Zur Aufbewahrung
dienen verschieden geformte Behilter. Diese sind reich verziert und sollen in manchen
Fillen nach Aussage der englischen Ethnologen eine Form haben, die nicht an die
tatsichlich darin enthaltene Nabelschnur, sondern an die Placenta unmittelbar gemahnt.
Nun seien die Baganda Hamiten, dadurch den Agyptern sehr nahe verwandt, und es
handle sich hier offenbar nm eine aus der Urverwandtschaft hergeleitete gemeinsame
Vorstellungsreihe. Allerdings ist das in Uganda bei den Baganda herrschende Geschlecht
aus dem hamitischen Hirtenvolk der Wahuma hervorgegangen, allein die hier in Frage
stehende Sitte ist, wie Ratzel, Volkerkunde I, 476, 479, 151 zeigt, allgemein afrikanisch.
Der Hiuptling der Ovaherero in Westafrika bewahrt die Nabelschnur in einem Fellsack,
in dem er alles Heilige aufhebt, und Spekes eingeborener Begleiter meinte in der Sitte
der Wahuma, die Nabelschnur der Frau auferhalb, die des Mannes innerhalb des Hauses
zu begraben, Gebriuche seines am Rovuma und unteren Zambesi, also in Portugiesisch-

Ostafrika, ansissigen Stammes wiederzuerkennen. Ist ferner Ratzels Anschauung richtig,

daB die Verehrung des Mondes semitischen EinfluB in Innerafrika verrdt, so wiirde das
oanzoe Zeremoniell der Baganda ziemlich jung sein — irgendeinen Anhalt fiir sein Alter
besitzen wir nicht.”®) Immer handelt es sich bei diesen von Ratzel verzeichneten
hwindet iiberall unmittelbar

Brinchen um die Nabelschnur, nicht die Placenta. Diese vers
nach der Geburt. Freilich hilt Blackman in seiner auch im vorstehenden mithenutzten
auskunftsreichen Behandlung der Frage (Journal of Egypt. Archeol. 1916, 199 11 ) T
moglich, daB im #ltesten :\-.g‘ypren die Nachgeburt selbst vor dem Konige hergetragen
wurde, so naturgetreu sei sie auf der Uke¢-mr-Tafel (Quibell, Hierakonpolis, Taf. 29)
abgebildet.””) Erst spiiter sei man von der Natur zum Model, zur Konvention iiber-
cegangen. Zwei soleche Placentamodelle, auf die zuerst Moret, Mystéres Egyptiens, S. 80f.
im Zusammenhang mit seiner, wie wir sahen, unmoglichen Embryotheorie die A ufmerksam-
keit gelenkt hat, seien anscheinend im Grab des Konigs Harmais gefunden. Die im Text
von Davies, Tomb of Harmhabi, S. 105 als Embleme des Chons bezeichneten, aber leider
nicht abgebildeten Stiicke waren zum Befestigen auf Standarten eingerichtet. Irgend-
eine Beweiskraft kommt ihnen nicht zu. Eine andere Spur des Placentakultes vermeint
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Blackman in einer Geburtsdarstellung zu Deir el Bahri (Naville II, Taf. 51) und in
verwandten Bildern des Luxortempels (Gayet, Taf. 66, vgl. Naville, a. a. O., Taf. 53)
zu finden. Auf dem Kopf der Liebesgittin, die der Mutter in beiden Hiinden das Lebens-
zeichen entgegenstreckt, sitzt eine Vase mit hohem Henkel. In diesem hohen Henkel besteht
die hauptsiichliche Ahnlichkeit mit dem Journal of Egypt. Archeol. 1916, Taf. 36, 2 abgebil
deten Behiilter des Nabelschnurstrunks bei den Baganda. Thr wird aber meines Erachtens
jede Be \\(h\mf' weniger dadurch genommen, daf in der Paralleldarstellung aus Luxor
Taf. 656 das Gefil fehlt, als vielmehr durch den Umstand, dal} in der zweiten Darstellung
aus l;l'l.\'()l‘, (lw l)l:u: kman mit Fug herangezogen hat, eines der bekannten GubBgefilie
die Stelle des Beckens mit dem hohen Henkel einnimmt. Ich vermute, die Gottin trigt
das reinigende, wahrscheinlich heile Wasser fiir das Bad des Neugeborenen und daher
ist das offene, dampfende Gefidll mit einem hohen Henkel versehen. Das Bad wird im Papyros
Westear X, 1. 11/12, dem locus classieus fir die Geburtssitten, ausdriicklich erwihnt.
Ebendort wird dem Kind die Nabelschnur abgeschnitten. Blackman hat nun weiter
einige Stellen beigebracht, in denen der Nabel 4.':;/1)'/ﬂ(.§)\|l(i) des Osiris feierlich behandelt
wird. Eine wohl richtic erklirte Pyramidenstelle 118¢ sagt ‘o Du kleiner Finger des
Onnos griiBe das (besser wohl: nimm das), worin sich der Nabel des Osiris befindet’. In
den Horusgeschichten von IEdfu sucht Horus den Nabel scines Vaters, findet ihn im
Besitz des Seth in Oxyrhynchos, kimpft mit dem in ein Nilpferd sich Verwandelnden
und bringt den eingehiillten Nabel nach Herakleopolis-Neref. Ganz richtig zieht
Blackman die Nachricht bei Plutarch de Iside 18 heran, wonach der Lepidotos,
Phagros und Oxyrhynchos, drei Fische, den Phallos des Osiris verschlungen haben
sollten. Auch im Mirchen von den zwei Briidern wird der Phallos des Osiris von einem
Fisch, hier dem Silurus, verschlungen. Sehr moglich, dal bei Plutarch die Sage vom
Nabel und die vom Phallos zusammengeworfen sind, méglich auch, dafl urspriinglich der
Phallos, nicht der Nabel, in Herakleopolis beigesetzt war. Jedenfalls gehort die Erzihlung

die Reihe der Sagen von der Zerstiickelung des Osiris und der Wiederfindung. seiner
Glieder: mit der Placenta hat sie nichts zu tun und das Wort, das Blackman mit
Nabelschnur, ich mit Nabel wiedergebe, hat nach dem Koptischen jedenfalls zuniichst
diese Bedeutung und kann sie meines Krachtens in der Osirissage allein haben, denn da
handelt es sich um Korperteile eines Erwachsenen, nicht um die eines Neugeborenen.
Auch im Namen der Stadt Herakleopolis, deren Varianten Sethe, \Q Zeitschr. 49, 16
gesammelt hat, kann man allenfalls einen Zusammenhang mit dem Wort ~2'nn sehen, aber
nicht mit der Nabelschnur oder Nachgeburt. Die wahrscheinlichste Lesung ist alt nui-nsuf,
spiiter 2(t) nnsi-nsut, Haus des Konigskindes. Ob mit diesem der dort heimische Gott
Arsaphes gemeint sein kann, stehe dahin. Jedenfalls kann man Blackman nur zu-
stimmen, wenn er am SchluBl seines Aufsatzes sagt: ‘I am painfully conscious of the
weakness of my arguments and especially of the dubious nature of the documentary
evidence . . . I shall feel that the object of this article has been fully attained, if it
induces scholars to keep their eyes open for further texts or representations that will
dumnnstr-xio the truth or falsity of what, after all, only purports to be a very tentative
suggestion.” Dall der Hinweis auf die Erbauung von Deir el Bahri, in dem die Gottin
mit dem Gefiill auf dem Kopf vorkam, wenige Jahre nach der Py enew\podltlon und auf
die von dieser Expedition mitgebrachten Pyeneleute, die ihrerseits von den Agyptern als

Urverwandte angesehen worden seien und nicht allzu weit von Uganda gewohnt hiitten,
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Chons und chy
nichts Uberzeugendes hat, wird jeder fithlen. Aber auch die rein })hilo <)<"inol1un Dar-
legungen in Blackmans zweitem Aufsatz (Journal of Egypt. Arch. 1916, 235ff.) scheinen
mir keine zwingenden Ergebnisse zu bringen. Dem Anfang mag man mit hmsvln‘éinkung'un
beipflichten: Chonsu wird zerlegt in chy und nsut, Kind des Konigs. Das ¢, das im
Namen des Gottes, wo er gesichert ist, nie erscheint, das aber im Wort fir Konig zum
notwendigen Bestand gehort, miiite als ‘weibliche Endung’ von suf frith abgefallen, die
wahre Ableitung vielleicht zeitig vergessen worden sein. Hinige Schreibungen fiir das
Zeichen auf der Standarte hitten das End-t noch bewahrt, fir den Gott aber und die iber
wiegenden Standartenbeischriften hiitte sich das minnliche Greschlecht und wohl auch die
Ableitung von chns ‘durchwandern’ durchgesetst, gegen die vom vtymol()“'i%hvn Stand
punkt aus nichts einzuwenden ist. Nun hat Sethe bei Borchardt, Grabdenkmal des
Sahure II, S. 77 in den Worten fiir Kind { "‘t(}), filr Art (i Q\) und in dem Titel JC
eine gemeinsame Wurzel erkannt, der er die Bedeutung ‘Art, Gattung’ unterlegt. Dem-
zufolge soll der Plural chu, wie Gardiner und Sethe, Ag. Zeitschr. 1908, 64 f. gezeigt
hatten, mit Priipositionen verbunden ‘in der Art, in der Weise von’ bedeuten, manchmal

fast zur Kopula werden. Das bestitigen die zahlveichen von Blackman S. 241 ff.
beigebrachten Stellen. Der frither rch suten, jetzt iri ch(y)nsut gelesene Titel soll
wspritnglich die Abkommlinge des Konigs, vorziiglich seine Enkel bezeichnen, dann aber
falsch als der vom Konig Gekannte, yvopuwes aufgefalit worden sein. Dabei stiitzt man
sich auf die von Blackman mnoch vermehrten ungewdshnlichen Schreibungen des Alten
Reiches. die mit der bisherigen Auffassung schwer vereinbar scheinen wenn man in
ihnen nicht gerade in den Gribern des Alten Reiches hiiufige graphische Umstellungen
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stelle den Mutterkuchen dar, und nicht, wie man auf Grund der gelblichen, spiiter
b D ?

Wie weit Sethe sich der Annahme, das Zeichen &

> o

stindie grimen Firbung bisher glaubte, einen Ball aus Bast oder ein Sieb (Griffith,
Hieroglyphs, S. 43, Davies, Ptahhetep I, S. 32, Miss Murray, Saqqarah Mastabas I, 45,

46: Erman, Grammatik,® Schriftzeichenverzeichnis), anschlieft, ist mir nicht ganz
sicher. TIn den Ubersetzungen macht er nur im Namen der Standarte davon Gebrauch,
withrend Blackman folgerichtig den Titel wri-chy-nsut als ‘Wichter des kel. Mutter
kuchens’ erklirt. Und er mochte weitere Spuren der Verehrung der Placenta in Texten
nachweisen und iibersetzt den bei Schiifer, Ag. Inschr. aus den Kgl. Museen II, S. 85

verzeichneten Titel im Grab des Mécen T@W;M<Pl/\§)%%{iﬁ(ﬁ(ﬁ als

‘Herrscher des Tempels der kgl Nachgeburt des Soris, wiithrend nicht nur, wie er selbst
Zuu‘ibt. die hier abgebildete Standarte eher die des Dud ist (s. Sitzungsber. Bayr. Akad. 1914,
. 10), sondern vor allem die ( Gottesstandarte zu dem folgenden ‘Leiter der Priester des Dua?’
zu ziehen ist, da sonst gar nicht gesagt wird, wessen Priester gemeint sind und andererseits
zu dem Konigsnamen in Verbindung mit einem Tempel so der Name eines Gottes kaum zu
treten pflegt. Die von Blackman weiter herangezogene I’\lrlmldonstelle 4H6 a—e scheint
mir zwischen dem Verbum chns und dem spiiter vorkommenden weiblichen Wort ¢hnsut
allenfalls einen Zusammenhang wahrscheinlich zu machen, dann aber nur die Ubersetzung
suzulassen ‘Du liBt den Kai des Onnos fir ihn an seine Seite her aufsteigen, wie Du
aufsteigst (oder fir Dich aufgestiegen ist) diese Deine Durchwandlung’ d. h. der durch
wandelte Raum. Fiir die Spitzeit steht auch Blackman die Bedeutung Kind fiir ¢hy
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. Kl. XXXI, 3. Abh. 6
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fest. Der erste, der das Wort, welches EKrmans Handwirterbueh unter ¢hy ‘kleines Kind,
Sohn’ anfiithrt, behandelt hat, war Piehl, Pr. B. A. S. XIII, 40 ff. Unter Heranziehung
der Variante $y leitete er von ihm das. koptische ()€ ab, wies aber gleichzeitig mit
Unrecht die von Steindorff, Ag. Zeitschr. 28, 51 empfohlene Zusammenstellung von ()€

mit §rw TQB‘} = ab. Koptisch )€ geht, wie auch Spiegelberg im Worterbuch

vermerkt, auf YHPE zuriick, dessen Abstammung von $riu doch zweifellos ist. Wie nun

AHPE zu )G, so ist Srew zu $y, chy, geworden mit Mullierung des ». Ob auch ein

Zusammenhang mit dem gebriuchlichsten Wort fiir Kind, ¢frod, boheirisch nur im Plural

als SPOTL erhalten, anzunehmen ist, den die Entsprechung von hieratisch ¢hy in den

Rhindpapyri mit demotisch ¢hrod nahelegt, stehe dahin.?™) Die Bedeutung des Wortes ist
:

S &4

B

auch im Totenpapyros Nu aus dem Anfang der XVIIL. Dyn., Kap. 64, 1. 19, mit dem

expletiven Strich geschrieben wird, und dieser urspriinglich nur bei Wortzeichen steht,

jedenfalls gesichert. Nun hat man aus dem Umstand, daf} héufig, nach Blackman

geschlossen, & miisse eben das ganze Wort abbilden, dann kinne es nur den Mutter-
kuchen meinen, und das Wort Kind davon abgeleitet sein. Der expletive Strich scheint
aber nach Ermans Handworterbueh in alter und klassischer Zeit zu fehlen, er tritt nie
in dem Ausdruck fiir die ‘Art’ oder in dem Titel iri chy nsut auf. Bis auf weiteres wird
man der Bedeutung Kind auch den Vorzug geben miissen an der einzigen Stelle, wo in
der Tat eine gewisse Schwierigkeit vorliegt, dem Titel des Grofen der VI. Dyn., der

Q. Q.
sich Priester des T& S gq@?ﬁ nennt; ganz richtig sagt Blackman, man konne das

J

zuniichst nur ‘Priester der beiden Horuskinder’ iibersetzen,™) wir wiillten aber immer
nur von vier Horuskindern, nicht von zweien. Noch weniger jedoch wissen wir etwas
von zwei Mutterkuchen des IHorus oder Konigs, die dieser als Konig von Ober- und
Unteriigypten, als Horus und Seth gehabt haben soll. Und vollends die Deutung des
einen ch auf den Mutterkuchen, des anderen auf den Nabelstrunk erscheint mir phan-
tastisch.

Alles in allem: ich glaube nicht, dal es Blackmans Scharfsinn gelungen ist,
den Bagandabrauch von der Beisetzung oder Aufbewahrung der Nabelsechnur in :ﬁg‘)]m’:n
nachzuweisen, die Deutung der gewohnlich als Chons bezeichneten Standarte auf die
Placenta zu erhiirten, den Namen Chons als Mutterkuchen des Konigs sicher zu erkliren.
Wenn er anfithrt, Chons habe gar kein bestimmtes Wesen, sei der Abklatsch anderer
Gotter, wie des Thot, habe erst ganz spiit eine Sage entwickelt, so ist das an sich
richtig. Aber es erkliirt sich aus der auch von Blackman zugegebenen Bodenstindigkeit
des Chons in Theben, der Stadt, die erst seit dem Mittleren Reich anfiingt stirker
hervorzutreten, und wo wir eben darum am wenigsten einen alten Konigskult heimisch
annehmen diirfen, dessen Bedeutung frith vergessen worden sei. Chons, dessen die
Pyramidentexte wahrscheinlich einmal unter anderen Gestirnen Erwihnung tun (402),
tritt in Kigennamen seit dem Mittleren Reich auf, die Bliite seines Kultes scheint in die
Ramessidenzeit zu fallen. Fiur sein verhiiltnismiBig hohes Alter aber spricht seine
Erscheinungsform: er trigt allerdings die Konigsattribute: Jugendlocke, Mondsichel und
Mondscheibe, fiir das ‘Konigskind’, den jungen Mond, durchaus passend, aber er triigt

nicht, wie Blackman meint, das kurze Konigsgewand, das wir von Osiris her kennen,

sondern ist wie Osiris, Ptah, Min mumienformig, d. h. im eng anliegenden Gewand,
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gestellt, wie die #ltesten

arspritnglich vielleicht nackt, jedenfalls mit ungeteilten Beinen dar
menschenformigen Gotterbilder. In Tiergestalt hat man sich Chons offenbar nie gedacht;
urspriinglich vielleicht als Mondsichel, wie den Sonnengott von Edfu als gefliigelte
Sonnenscheibe. Aber aus den gleichen Griinden wie bei Beh’udet mied die Kunst die
Darstellung der Gottheit in dieser Form, wo sie aktiv in Erscheinung trat, und so ging
man unmittelbar zu der Menschenbildung tiber: ist uns doch auch die Verehrung des
Obelisken nur in der Kleinkunst erhalten. Die GroBkunst zeigt auch den Obeliskengott
menschenformig oder nach Art der Sonnengdtter mit dem Falkenkopf.

Wir muBten den langen Umweg machen, um die Bahn frei zu bekommen fir die
unbefangene Wiirdigung der im Sonnenheiligtum selbst vorliegenden Zeugnisse iiber das
dem Chons zugeschriebene Symbol. Denn es ist ohne weiteres klar, daBl die Tatsache
nicht ohne Bedeutung ist, daBl die Beischriften zu der Standarte nur in den wenigsten
Fillen, und gerade nicht in den dlteren, mit der feststehenden Schreibung des Gottes-
namens Chons iibereinstimmen. Zu dieser Schreibung palit einzig die Etymologie ‘der
Wanderer’; wiirde nicht ausdriicklich in den Inschriften wiederholt ‘Chons das Kind’
genannt (s. die Stellen bei Lanzone, Dizionario, S. 978 ff, Wiedemann, Index der
Gotter- und Diamonennamen, S. b6 f., Budge, Gods of the Egyptians 11, 34f.; Wreszinski,
Oriental. Litzeit. 1910, 385 1f.), so konnte man iitberhaupt zweifeln, ob je die Auffassung
‘Konigskind® fiir den Gott bestanden habe. Denn nur die Beischriften zu dem wunder-
lichen Symbol lassen sich unbefangen als ‘Konigskind’ deuten. Nun besteht moglicherweise
zwischen diesem Symbol und dem fiir Chons bezeichnenden wurstihnlichen Gehiinge
eine Beziehung (Bissing, Denkmiler, Taf. 2, Anm. 10). Aber sie ist nicht durchsichtig
genug, um Schliisse zu erlauben. Andrerseits konnten Dr. Kees und ich an den :lteren
Darstellungen des Symbols im Kairenser Museum feststellen, dafl das Zeichen dort
punktiert ist, wie man wohl Leder bezeichnet. Mit der Deutung auf einen ledernen
Schlauch, eine Haut wire auch die weille Fdrbung im Tempel von Deir el Bahri
vereinbar, die dort auch dem Schlauch des Imiut eignet. Im Sonnenheiligtum wird man
nun auf einen neuen Zusammenhang gefithrt. Auf Blatt 16, 39 steht iiber dem Triger
der ‘Chonsstandarte’, so dafB} jeder Zweifel der Zugehorigkeit ausgeschlossen ist, Qﬂ Der
Titel kehrt ein zweites Mal in Verbindung mit unserer Standarte wieder auf Blatt 12, 32,
wo aus Schonheitsritcksichten die Zeichen horizontal tiber den Kopfen der Priester

angeordnet sind, bei genauerer Uberlegung die Zusammengehorigkeit mit dem Standarten-

triger und nicht mit den dreimal drei ‘Knienden’ unzweifelhaft wird. Aullerdem treffen
wir den Titel im Sonnenheiligtum noch auf dem Ag. Zeitschr. 1899, Taf. 1, 2 veritfent-
lichten Relief von der groflen Festdarstellung. Seine beiden Inhaber sind hier mit dem
Schurz bekleidet, tragen die iibliche Perriicke und in der rechten Hand den langen
Stoek. Ebenso erscheint ein H’m-Ist auf dem noch unverdffentlichten, wahrscheinlich

vom siidlichen Umgang stammenden® Relief, Z. 87h, 535.
Der Titel ist nicht unbekannt, die Stellen aus dem Alten Reich verzeichnet Miss
Murray im Index, Taf. XXVII, nur steht da J“c; voran, lillt somit an der Deutung
J ) ; ]

auf die Gottin keinen Zweifel. Der Grund fiir die stets wiederkehrende Zweitstellung
des Gottesnamens in diesem Titel im Sonnenheiligtum, fiir die eine gewisse Analogie die

gleiche Stellung der Seelen von Pe auf Blatt 21, 50a bietet, wenn dort mit Kees
6*
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‘7?1%{&) zu erginzen ist, kann nur in kalligraphischen Riicksichten gefunden werden.
% .

B ' i : = : InE :
DaB, zumal im Alten Reich, an Stelle des Q m ne¢r der einfache h'm treten kann,

>

lehrt nicht nur der Index von Miss Murray, und der

sondern auch Blatt 16, 39 (\\
A PR

A : LR ; . g R
['itel ;/f’qu e | auf der unverdffentlichten Platte der groflen Festdarstellung Z. 236.
J SR

Fiir den Propheten der Isis aber ist diese Titelform, wie zuerst Révillout erkannt zu
haben scheint (vgl. Wilcken, Ostraka I, 255, Ag. Zeitschr. b4, 116, 2, Otto, Priester
und Tempel I, 361 ff.) auch in den griechischen Urkunden aus uns unbekannten Griinden
beibehalten worden. Ja eine ihrem Wesen nach nicht villig aufgeklirte Steuer wird in
Verbindung mit dem Isispriestertum (gsvnaia) gebracht. Wenn aber nach Otto a. a. O.
es scheinen konnte, als habe der Phennesis zwei Heiligtiimern vielleicht sogar verschiedener
Gotter zugleich angehirt, so hat Wilecken, Archiv fiir Papyrosforschung IV, 367 den
Nachweis erbracht, dafl es sich bei dem Heiligtum des ‘unbekannten’ Gottes' um einen
Filialtempel der Isis in Hermonthis handelt, und dall daher, und nicht aus Theben, wie
man frither vermutete, die betreffenden Ostraka stammen.

Somit kann man sich dem Schlufl kaum entziehen, dalB in iiltester Zeit das spiter

vielleicht durch eine Verwechslung? auf Chons bezogene Symbol in unmittelbare
Beziehung zum Isiskult gesetzt werden mufB. Sollten wirklich einige der oben S. S
angefithrten Beischriften weiblich zu deuten sein, so wire das ein Fingerzeig, Isis
selbst hier zu sehen. Isis, die groBe Zauberin, finde an sich sehr wohl ihren Platz
bei dem Konigsfest als schiitzende Gottheit. Und Naville hat Festival Hall, S. 15

zu Taf. II darauf hingewiesen, dafB die ‘Gottesmutter’ — hier von Siut, der Upuaut-
stadt — am Fest teilnimmt. Soleche Muttergottheiten konnen wir in dem fiir die Ent-

wicklung der #gyptischen Kultur wichtigsten Raum ;\}_'"}‘pl(ms zwischen Theben und
Hermupolis neben dem Lokalgott hiiufig nachweisen, z. B. in Theben, Koptos, Achmim,
Siut, und sie filhren gern den Namen der Isis. Wie nun freilich der Weg der Um-
deutung des Mutter-Isis-Symbols zu dem des Kindes Chons und in Dendere (ed
Mariette IV, 33) augenscheinlich eiumal des Harsomtus (vgl. Brugseh, Diet. Géogr.
1375) gegangen ist, laBt sich nur vermuten. Sichere Ieststellungen sind um so
schwerer, als, wie schon mehrfach angedeutet, mit dem Isis-Chons-Symbol andere friih-
zeitig vermengt worden sind.

Das unzweifelhafteste Beispiel dafiic bietet das Blatt 11, 27 unter den Gottern

- ) . . v —_ ~ '-
Horusdienern aufmarschierende Symbol E;/]’rr’ das weiter sich Blatt 6, 14; 7, 17 findet

(ferner in der groRen Festdarstellung, Z. 561, wo es in einer Gotterliste steht). Wir
. b e . ” ’, . \
kennen die Gottheit aus dem Titel des Alten Reiches S:—TJ%,‘_L fiir den man die Stellen
bei Miss Murray, Taf. 46 findet. Dr. Kees, der in der Ag. Zeitschr. BT einiges zu dem
Titel bemerkt hat, stellte fest, daB iiberall, auler in Deir el Gebrani diese Schreibung
angewendet ist. In Deir el Gebraui tritt dafiir an den gut erhaltenen Stellen (ed. Davies I,
! S »
r A g A iq O S_@ . : & ~ 3 $
Rat 8 i haf 17, 11, Taf. 13) d_ng © ein, ebenso in Achmim Grab 24 nach Newberry,
- ) o® -1 e
Annals of Archaeol. IV, 114. Ofters kehrt der Titel im Grab des Meri ed. Daressy wieder.
Man wird ihn €@ chui Dué oder chui e'@ Dud lesen miissen, ‘das Tor, das den Dua
schiitzt’ oder ‘der das Tor des Dua schiitzt’. In alter Zeit ist das Zeichen des Gottes

» X z = e .
Dud, der in den Pyramidentexten 1155a als £ k% vorkommt, von dem der Isis
y {




Dua, Sopd und verwandte Symbole. 45

Chons vollig verschieden. Es hat nie das aufgerollte Knde, das Loret veranlallt hat, in
dem Isis-Chons-Zeichen eine Locke zu erkennen, ist plumper, sackférmiger. Die Farbe
ist nach Deir el Gebraui I, Taf. 3 rot; II, 13 tritt die merkwiirdige Variante \:%\lm
it dem Hinterteil des Lowen auf. Das hilft zuniichst wenig. Aber eine Stelle der Pyra-
miden 480, die zugleich durch das Wortspiel die Lesung des Gottesnamens sichert,”)
sagt “die Stitte des Horus und die Stitte des Seth, die Gefilde der ‘Binsen’ sie verehren
Dich (dua’ sn ¢u) in diesem Deinem Namen Dua’ (i{g) als Sopd unter seinen Ksbt-
3iumen’. Der Ksbt-Baum, der in Verbindung mit Sopd auch Pyramiden 1476 ¢ genannt wird,
oalt im III., V. oberiigyptischen und im XIV. unteriigyptischen Gau als heilig (Brugsch,
Dict. Géoer. 1362, 1370, von Bergmann, Hieroglyphische Inschriften, Taf. XIX, Moldenke,
iiber die in altig. Texten erwiihnten Biaume, S.13, wo statt des XIV. der XVI. Gau genannt
ist). Die Gleichsetzung mit Sopd, dem Herrn des Ostens und der Fremdlinder, fithrt nach
dem Delta, in den arabischen XX. Gau. Dessen Zeichen ist ein liegender Falke auf dem
Liwenbett (Brugseh, Dict. Géogr. 1366, de Rougé, Géographie de la Basse-Egypte, 5. 13114f.,
wo nach Brugsech, Ag. Zeitschr. 1881, 15ff. auch die Erscheinungsformen des Gottes
als gefliigelter Bes und als Lowe auf dem Ruhebett angegeben sind). Zum Lowen scheint
Sopd auch sonst Beziehungen aufzuweisen: Borchardt, Sahure II, Taf. 8 scheint der
Konig als Lowengreif Sopd genannt zu werden, [.anzone, Dizionario, S. 1048 = Brugsch,
Dict. Géogr. 3348%) hat der Gott dieselbe Gestalt. Veol. auch Lanzone 1066 Sopd mit
Lowenkopf. Auf einer alten Vorstellung von der Liowengestalt des Gottes kionnte auch
seine Gleichsetzung mit Sos, dem Lowen, beruhen (Brugsch, Religion und Mythologie
433, 569). Es kann immerhin sein, dall die merkwiirdige Form des Dudzeichens an der
genannten Deir el (GGebraui-Stelle auf solchen Zusammenhingen beruht. Ob an unseren

N :
Gott bei jenem zu denken ist, der auf einigen sog. Ellen hinter Sopd und \:{F) (Lepsius,
die altiigyptische Elle, Taf. Ib und Ila) erscheint, bleibe dahingestellt; hingegen ist es
verfithrerisch, den auf der Stele des British Museum 101 aus dem Mittleren Reich (Hiero-

glyphic texts II, Taf. 25—6) Q;%‘@') @E’iﬂg}zjgé\ (oder ;) &%@1?@&

senannten Gott Dud oder Dud-uer, dessen Priester eben bei dem Sedfest amtiert, mit

unserem (Gott zusammenzustellen. Die unter Amenemes III. datierte Stele stammt aus
Abydos. Endlich michte man die Stelle der Gotterliste von Abydos (Mariette, Abydos I,
44/45 = Diimichen, Geographische Inschr. IT, Taf. 53, von Kees am Original verglichen)
! ‘ > § e = : s S B

hieher ziehen, % Jd Ne = Mariette, cx> Diimichen), die den Gott in Turra
cegenitber Memphis zu lokalisieren scheint. Er steht da zwischen der Hathor von H’tepet
und dem Sos von Ibdu ..?, also einer Gottheit des heliopolitanischen Gaues (Brugsch,
Dict. Géogr. b46) und einer unbekannten aber vermutlich in Unterigypten anzusetzenden
Lokalitit.31) Identisch mit diesem Dud von Turra diirfte wiederum der auf dem Sarg

Co —

genannte Gott sein. Hingewiesen sei noch

Lepsius, Denkm., Text I, 147
auf den jede Sichtung und Bestimmung sehr erschwerenden Umstand, dal, wie Daressy,
Annales du Service IX, 69f gezeigt hat, in Medine Habu eine anikonische Form des
Amon verehrt wurde, die den hier behandelten Symbolen nicht unidhnlich sieht, dal3
auch das Fleischstiick des Gaues von Letopolis ihnliche Formen mitunter annimmt und
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in spiiterer Zeit iiberhaupt die Formen dieser Symbole so unbestimmt werden, dal} sie
durcheinander gehen. Auch daran mag noch erinnert werden, daf es noch einen anderen
Giott Dua’-uer und einen Dua’ neri gibt (Sethe bei Borchardt, Sahure II, S. 97f), in
dem ich freilich weniger den Gott des Kinnbarts sehe, als vielmehr den, im Ochsenkopf
(z. B. Petrie, Prehistoric ,l‘,;'ypr_, Taf. IX, 1—5) sich offenbarenden Gott, iiber dessen
Wesen wir nichts wissen, der aber als in iltester Zeit tiberaus hiiufiges Amulett beim
Schutz der Toten und Lebenden eine groBe Rolle gespielt haben muf. Die von Sethe
zitierten Pyramidenstellen 631 a, 1329 ¢, 1428 a, 2()42 I) mrlwnn:n mir auch nichts anderes
vorauszusetzen und zum Teil fiir einen Bartgott kaum passend.

In der groflen Prozession der Horusdiener, Blatt 11, 27 marschieren an letzter Stelle
die Zeichen des Ostens ’T und der Verehrung [3 Das Zeichen des Ostens, das als Gott

i

in alter Zeit wohl nur auf der Palette Capart, Primitive art, S. 231, Petrie, Royal
tombs LI, Taf. XVI, 116 nachweisbar ist, kehrt mehrfach in Bubastis wieder: unter den
Horusdienern am Anfang der Upuautprozession Festival Hall, Taf. II, wie alle Gotter-
standarten von einem A’m-n¢r getragen, dann auf dem Bruchstiick der Kronungsszene,

Taf. IX, 3, vor dem Thron des Konigs mit der Beischrift Hier steht ihm auf der

fiss
anderen Seite das Zeichen des Westens gegeniiber. In dem Verstand des Urhebers dieser
Bilder (und ebenso wohl auch der Taf. IX, 10), der dabei wohl an die uralten Vorstellungen
von den Ostlichen und westlichen Seelen angekniipft haben mag, sollten es also Per-
sonifikationen der dem Konig huldigenden Himmelsrichtungen sein. Ob dabei die von
M&ller, Sitzungsber. der Berl. Akad. 1921, 168 ff. verfochtene Deutung des Zeichens
fiir Osten auf den, Kupferberg, die Sinaihalbinsel, im Sonnenheiligtum und der iltesten
Zeit noch lebendig ist und man an einen Gott dieser Gegend zu denken hat, bleibe
dahingestellt. 82)

Das Vmivlmna §ms, finden wir seit den iiltesten Zeichen in der Sonnenbarke:

Maspero, tudes de mythologie II, S. 110f., Budge, Gods I, 323, Taf. zu 334, wo der
Sonnengott Chepri in der Barke mit dem $ms-Zeichen sit/1 ]hn Funde von Bersche
und Meir (Annales du Service I, 87, Reisner, Models of ships 4949, S. 101 ff., 4953,
S. 106, Einleitung XXV ff.)) haben uns die Gestalt dieser Sonnenschiffe besser kennen
gelehrt; nithere Beziehungen zum Kultkreis des Re-Itum und von Heliopolis diirften
bestehen. Auf Blatt 11, 27 beschlie3t ja auch ‘der Heliopolitaner’ kaum zufillig den Zug.*?)
Verhiltnismiifig hiiufig begegnet im Sonnenheiligtum (und spiiter, s. S. 29) der Bogen
unter den heiligen Zeichen (Blatt 11, 27, Blatt 13, 33 a, Blatt 16, 39, Blatt 18, 44 d,
Blatt 19, 45 a, Blatt 29, 50 a, Blatt 24, 62). An seiner Deutung als heiliger Waffe, die
noch die Inschrift von Komombo (oben S. 29) deutlich ausspricht, kann kein Zweifel

sein. Neben ihm tritt das pez-e'h’e¢’ genannte Instrument W, das ausgenommen Iestival
Hall, Taf. II, 11 in jiingerer nachramessidischer Zeit nicht mehr vorkommt, einigermalen
guriick. Der Name des Instrumentes ergibt sich aus den Beischriften der Siirge des
Mittleren Reiches, wie sie jetzt am bequemsten bei Mace-Winloek, The Tomb of
Senebtisi, S. T8 ff. gesammelt sind. Sethe hatte in den Beitriigen zur iltesten Geschichte
S. 16 eine Deutung auf den Bumerang befiirwortet und Kees, Opfertanz, S. 133f., 239,

Anm. 128—31 war ihm gefolgt. Ein Wurfholz kann es aber nach der Determination in
den Pyramidentexten (z. B. 1245 a), der Hieroglyphe bei Griffith, Hieroglyphs, etV
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51, den z. T. bei Mace wiedergegebenen Bildern auf den Sirgen des Mittleren Reiches
bei Steindorff, Grabfunde des M. R., Liacau, Sarcophages, vor allem auch nach den
Darstellungen im Sonnenheiligtum (Blatt 11, 27, ferner Z. 297, Z. BT7 aus der grollen
Festdarstellung) unméglich sein. Aus der Tatsache, daBl es im Sonnenheiligtum und in
den P

kriegerischen Upuaut tritt, mochte man auf einen Zusammenhang mit Waffen schlieflen;

yramidentexten, wie frither (8. 29) hervorgehoben, in engste Beziehung zum

in Lischt (Gautier-Jéquier, Fouilles & Lisht, S. 78) hat sich ein Pez-e¢'h’e’ unter Waffen,
Staben, Zeptern gefunden und ebenso im Grab des Senebtisi (S. 78). Im Grab des
Month-R'r chepesf (Davies, Five Theban tombs, Taf. VI) werden Fez
von den Totenpriestern zersigt und dem Toten iibergeben. In Soleb steht (nach den

eh’e und Bogen

Photagraphien der Expedition des Oriental Institute von Chieago, in die wir in Berlin
dank den Ierren Breasted und Schifer Einsicht nehmen durften) iiber zwei in der

T el
Upuautprozession ziehendenden Priestern [ i Q Sie tragen Bogen und Fez-e¢'h’e’. Nun

hat schon Davies, a. a. O. S. 13 darauf hingewiesen, dall das Fez-e'h’e’, wie andere
Herrschaftsinsignien, seine bezeichnende Form und seinen Charakter als Waffe friih
eingebiilt habe. Mace aber geht wohl zu weit, wenn er meint, man habe, erst durch
eine falsche Etymologie verleitet, das Fez-e'h’e’ zum Pezt, dem Bogen gestellt. Ks sei in
Wirklichkeit eine der Holzarchitektur entlehnte Form: zwei aneinandergebundene Holzer,
die ein Stiick des Daches mit der Stiitze bildeten. In der Hand des Bogenarbeiters Hori
auf der Revue Archéol. 1899, I, 237 veriffentlichten Stele sieht man einen Bogen, der
dem Pez-e¢'h’e’ nicht unihnlich sieht. Bulanda, Bogen und Pfeil bei den Vélkern des
Altertums, S. 7, vegl. S. 77, hat die schon in Gribern der ersten Dymnastie zu Abydos
(Petrie, Royal tombs II, Taf. VIIa, 7, S. 26) nachgewiesene ‘angulare Bogenform’ mit
der nach v. Luschans Forschungen fiir Asien charakteristischen zusammengesetzten
Jogenart verbunden, bei der auch gerade Umwicklungen, wie sie das Pez-e¢'l'e’ zeigt,
iiblich, ja notwendig sind. KEs kionnte sich also bei dem I’ez-¢'k’¢’ um eine im hohen
Altertum den A\;
handeln, die infolgedessen frithzeitig miBverstanden wurde. Darin aber hat Mace durch-

ptern bekannt gewordene, dann aber wieder aufgegebene Bogenform

)

aus recht, daB es sich um ein gattliches Symbol handelt, wenn auch fiir die Beziehung auf
Ptah in alter Zeit kein Grund vorliegt und die Darstellung der Gottheit nur den Charakter
hoher Altertiimlichkeit trigt. Waffen als Gotter verehrt zu finden, ist ja durchaus nichts
Ungewdhnliches.®3*)

Wir treffen ja auch die gekreuzten Pfeile im Sonnenheiligtum. Sie gehoren zur
Kriegsausriistung der Horusdiener; in Komombo sahen wir sie (S. 29) als Pfeile benannt; sie
werden Festival Hall, Taf. IX, 8 in der Prozession getragen, stehen Lepsius, Denkm. 1IL,
36b = Prisse, Monuments XVII als gottliches, mit Armen versehenes Symbol vor
Tuthmoses III, den Seth und Horus in den Waffen iiben, im Sonnenheiligtum begegnen
wir ihnen in dem Gotterkatalog Blatt 7, 17 und auf dem Bruchstiick Blatt 24, 63 aus
einem Zug der Horusdiener, ferner in einem Priestertitel Blatt 7, 17 neben dem Propheten
von Sais. Den Titel méchte man zu QJ Ta):i ‘Prophet der Neith’ erginzen, denn auf die

¥ T

gekreuzten Pfeile kann sich doch nur Blatt 7,17 5  ‘Auge der Neith?’ %) beziehen
=y

a) Im Original sitzen die gekreuzten Pfeile auf ““"§ .
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und oberhalb des in Rede stehenden Titels lesen wir [ = 1/ ‘Neith von Libyen’ #) und

dariiber wieder geht ein Priester mit den gekreuzten, durch das Fell gesteckten Pfeilen,
dem bekannten Zeichen der Neith. Mag dieses auch seit iltester Zeit die gebriuchlichere
Form sein (Petrie, Royal tombs I, Frontisp., Taf. V. 1: II. Taf XIIA, B), so zeigt doch
die Variante im Namen der Neithhotep a. a. O., Taf. II, 11 und 12, daB zwischen den
einfachen gekreuzten Pfeilen und den durch das Fell (frither falschlich Schild genannt)
gesteckten Pfeilen kein Unterschied besteht (vgl. auch die Stelen Petrie, Royal tombs
I. 9-—11). Das bestiiticen auch die Schreibung der Pyramidentexte Sethe 510 und des
Alten Reichs in den Gribern, und was aus S})AU‘](I 7eit Drexler in Roschers Lexikon
s. v. Nit und Budge, Gods I, 30f.. 450ff. beibringen. Ebendort finden sich die Belege
fiir den kriegerischen ('hzu':lkt«'x‘ der Gottin, den wohl zuerst Le Page Renouf, Proc
Bibl. Arch. Soe. XII, 361 f. betont hat, mit mancherlei Irrtiimern freilich, unter denen
nicht der wvrinﬁ\'t(* die auch von Mallet, Le Culte de Neith & Sais empfohlene Deutung
der Pfeile auf die Sonnenstrahlen ist. Brugsch, Religion und Mythologie, S. 342 fihrt
aus dem Tempel von Esne eine bei Champollion, Notices deser. I, 287 kurz beschriebene
Darstellung an, in der Kaiser Antonius Caracalla der Neith Pfeile darbringt, wozu
Dr. Kees aus dem gleichen Tempel eine Inschrift und Darstellung Trajans beibringt,
die von ihm Ag. Zeitschr. 52, 64 erwiihnt ist und deren Text nach seiner Abschrift
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heiligtum auftretenden Gottheiten, die auch l(‘»l(:\lu Bedeutung hat. Gewil ist sie in Sais
vor allem verehrt, aber die zahlreichen in den Memphitischen Gribern genannten Neith-
priesterinnen, deren Liste bei Murray im Index of Names, Taf. XXVIII verzeichnet ist
(die Schreibung mit den einfachen gekreuzten Pt ‘eilen scheint danach gerade in Memphis
\'(11‘%111wr\'s(flwn ), und die von Sethe, Beitrige zur sltesten Gesch. 132 beigebrachten
Insehriften iiber ihren Kult ‘nordlich der (Festungs)mauern’ lassen keinen Zweifel daran,
daBl sie in Memphis einen Tempel besal3,®®) wenn es auch bis jetzt (Petrie, Memphis I,
§ 6, S. 8) weder geglickt ist die Festung noch das Heiligtum nachzuweisen. Nach
Inschriften wie Quibell, Excavations at Saqqara III, Taf. 65, Mariette, Mastabas, C. 26,
S. 162, Lepsius, Denkm. II, 10, 100b, de Morgan, Dachour II, 23 (vgl. E. Meyer
Ag. Zeitschr. 1904, 105) fiihrte gerade die Neith von Memphis den Titel Upt-uaut, die
Pfadoffnerin, und wurde so in Beziehung gesetzt zum Upuaut von Siut, trat also dem

>

Herrn des Sedfestes besonders nahe. Urspriinglich aber war sie vielleicht in Libyen zu
Haus. Seit langem ist man auf den Umstand aufmerksam geworden, dall im Grab
Sethos I, ein Libyer das /mn\nn der Neith auf dem Arm und am Bein tdtowiert trigt
(Capart, Primitive art, S.30f, und oft abgebildet). Die enge Verkniipfung der Neith
mit dem Westen, m.slmsmulmv Llh\en. auch in der klassischen Uberlieferung hat Brugseh,
Religion 342 ff. hmwn“v]u)l)ou and Mallet, Le culte de Neith 84 ff. hat nichts vorgebracht,
was die Unmoglichkeit eines libyschen Ursprungs dartite.3”) Der im Sonnenheiligtum,
sonst aber meines Wissens bisher nirgends auftretende Titel ‘Neith von Libyen’ wiirde
sich am besten unter der Voraussetzung libyscher Herkunft erkliren. Libysche Gottheiten
im #igyptischen Kult sind uns ja wahrseheinlich auch sonst ( Jorchardt-Sethe, Grab-

denkmal des Sahure II, S. 74) bezeugt. Die Lage von Sais am westlichen Nilarm, wo
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einst wohl die Grenze :i}:.\'pi(*ns gegen Libyen lief, wiirde leicht erkliren, dall gerade
hier die michtige fremde Kriegseottin Aufnahme fand. Und dhnlich wie Memphis an
der Grenze des Siidreichs (und Heliopolis an der Grenze des Nordreichs?) hatte die
Feste besondere Beziehungen zum Konigtum: ihr Hauptheiligtum hief ‘Haus des Konigs
von Unteriigypten, der Sitz des Firsten’ (Brugsch, Diet. Géogr. 364, 572, Petrie,
Royal tombs I, 8. 37) und seit dem Anfang des Neuen Reichs wurde, wie Sethe, Ag.
Zeitsehr. 44, 26 1. . gezeigt hat, der Gaun von Sais, um ihm den besonderen unterigyptischen
Charakter zu nohmvn, in einen ober- und einen unteriigyptischen Gau ;;ctmh. Dabei
erhielt der eigentliche Saitische Gau schlieBlich als heiliges Symbol zwei Bogen, withrend
der IV. ‘oberi
Inschr. I, Taf. XXV, de Rougé, Géogl "1])||it‘ des nomes de la Basse-Egypte 17 ff.%%)

:\ui dem Relief Festival Hall Taf. VII, 20 folgt auf die Neith der libysche Horus
und auf diesen die Stadtgottin von Pe (die /\nnr(lmmg ist also geographiseh). Der Horus

igyptische’ Gau, der Prosopites, die zwei Pfeile behilt (Dimichen, Geogr.

b

von Libyen wird im Sonnenheiligtum Blatt 16, 39 genannt. Sein Priester schreitet da
mit einem gewaltigen Uaszepter in den Hinden und seine Kapelle weist die Gestalt der
unteriigyptischen 4trt auf, wihrend Seth auf Blatt 18, 44d die richtige oberiigyptische
Form zugewiesen ist. Im Totentempel des Rathures (Borchardt, Grabdenlkmal des
Ne-user-re, Abb. 71, S. 93f) war er dargestellt als Horus von Libyen gd-e’, ‘mit dem
lancen Arm’. Nach Allens Zusammenstellungen (Horus in the Pyramid texts) kommt

der Horus von Libyen in den P \1<11|11dr111(,x101 nicht vor, sein Vorkommen im Alten Reich
hat Sethe, Ag. Ze‘itwln 1897, Anm. 1 gesammelt und dabei Borchardts Einfall,

dem Konig Qd-c' der \hxdmnwnun Funde diesen Horus zu sehen, schon abgewiesen.
Unter Tuthmoses II1. steht er in Karnak auf dem Taf. A abgebildeten Relief an der Spitze
der Seelen von Pe (wie er in Bubastis mit der Gottin dieser Stadt auftrat). IEr spendet
hier Macht (uds, wie im Sonnenheilictum sein Priester das Uaszepter fithrt). Andere
Erwiihnungen sind uns ebensowenig wie den Verfassern der Artikel ‘Horos’ in Roschers
Lexikon und Pauly-Wissowa, die ihn tiberhaupt iibergehen, bekannt geworden.

Ob der Horus von Libyen zu den Géttern Horusdienern zu zihlen sei, ist fraglich;
wahrscheinlich nicht. Hingegen gehort in ihre Reihe die Gottin Sesat, deren Standarte
auf Blatt 7 hinter den beiden Neithstandarten getragen wird. Ihr Priester fithrt anscheinend
— ¢ine andere Ergiinzung ist kaum denkbar —, den Titel ‘von Sais’. Ins Delta weisen
verschiedene Erwihnungen der Gottin, die Réder s. v. in Roschers Lexikon anfiihrt.
Auf dem Obelisken von Ebgig aus dem Mittleren Reich folgt sie dem falkenkdpfigen
Gott von Letopolis (Lepsius, Denkm. II, 119a), in einer Inschrift Ramesses II. zu
Karnak (C ]mm]ml]mn Monuments IIT, 287, Burton, Excerpta hieroglyphica, Taf. 47,
Brugsch, Dict. Géogr. 1125, Rec. de trav. XXXV, 116) heilit sie SeSat von Pe und
Dep, Herrin von Neret (‘Behbv , die in Sais ist Firstin des Eq-Distrikts im IV. unter
dgyptischen Gau’. Sie wird auf demselben Denkmal in einem leider verstiimmelten Text
in irgendeine Beziehung zur Neith von Sais gesetzt. Im Totentempel des Sahure tritt
die Gottin Blatt 1, Blatt 5, Blatt 19 und Blatt 22 auf. Sethe hat im Text zu Borehardt,
Grabdenkmal des Sahure II, S. 76ff. und 97 unter Heranziehung anderen Materials die
Rolle der Gottin als Schriftkundige, als Vorsteherin der Archive und der Einwanderer-
listen aufgezeigt. Sie ist, wie Schiifer, Ag. Zeitsehr. 1905, T2 . ausgefithrt hat, die dgyp-
tische Klio oder Schicksalsgittin, daher auch ihre Anwesenheit bei der Grundsteinlegung.
DaB sie bei den unterigyptischen Gottheiten steht, ist eine gute Bestitigung der anderen

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. KI. XXXI, 3. Abh. 7
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Zeugnisse, insbesondere ihrer Titulaturen. Ob mit dem Unut, Brugsch, Thesaurus 218
in einer Gotterliste von Dendere, wo Sesat- Sfchete’dbur wohnt, Hermupolis magna gemeint
ist, wie Brugsch glaubt, oder das unteriigyptische Hermupolis (Brugsch, Dict. Géogr. 146,
148), ist bei der willkiirlichen Anordnung der Liste nicht auszumachen. Auch die Dar-
stellungen in Bubastis, Festival Hall, Taf. XVIle, 14 15, wo sie hinter dem opfernden
Konie steht, und Taf. I, 7, Taf. XIV, 2, wo ihre Standarte mit anderen daherzieht,
erceben nichts Neues. Im Sonnenheiligtum fanden wir sie auf Blatt 1 mit dem Konig

ahuretempel

bei der Grundsteinlegung beschiiftigt (s. oben 8. 2); die Bilder aus dvm Sa
Sl

cestatten eine sichere Erginzung der Hrscheinung der Gottin. Auf Blat sehen wir
neben dem Namen der Gottin Sfchet-e’bui einen Schlitten, auf dem eine I\El[m“(‘ steht
mit der Beischrift ‘28, worin man vielleicht eine Bildung vom selben Stamm wie die
Némi-Barke, die wir als Schiff des Osiris kennen, erblicken darf, so dal sich die
Beischrift auf den Schlitten beziehen wiirde. Ein Wort n§ kehrt iibrigens in Papyris des
Neuen Reiches zweimal als Bezeichnung irgendeines Bauteiles wieder (Papyros D’Orbiney,
Taf. 16, Y und Pleyte-Rossi, Papyri de Turin, Taf. XLIV, 12, S. 61) und koénnte wohl
einen kapellenartigen Bau bezeichnen. Die Darstellung selbst findet ihre genaue Parallele
auf der Tafel des Usaphais, Petrie, Royal tombs I, Taf. XV, 16, die sich wahrschein
o 8. 66).

lich auch auf eine Regierungsfeier bezieht (Sethe, Beitri

Vor jeder der zuletzt besprochenen Standarten wird ein Zepter in Gestalt einer
Papyrosst: aude getragen. Man denkt zuniichst an das oxwimzeoy momuposideg der weiblichen
Gottheiten; gerade hier, wo unteriigyptische Gottinnen in Rede stehen, wire die unter
‘in'\r'|»l.i‘\‘('lw Wappenpflanze besonders angebracht. Leider ist auf Blatt 9, 20b, ¢ zweifelhaft,
ob das Symbol auf Horus und Seth zu beziehen ist, zu denen, aber nicht in Standarten-
im'm, der Papyrus Blatt 6, 14 tritt in einer Giotterliste. Da wird man an Buto, die unter-
dgyptische Gottin denken, die auch 7Z. 561 in der groflen Festdarstellung vorkommt.
Kees macht darauf aufmerksam, daB in den Pyramiden 1875 a cesagt ist: ‘oh Griuner
(udz), der hervorging aus der - Gottin Buto (udazt), Du gingst. hervor als Neferkeres,
Neferkeres ist aus Dir hervorgegangen’, und dal} es demnach einen minnlichen Gott Ua'z
gab. Allein der Text, in dem die Anrufung vorkommt, ist voller Wortspiele und ich
olaube, der ‘Griine’ ist hier nicht Eigenname eines Gottes, sondern ein um der Gottin
Juto willen cewithltes Adjektivam. Dall Horus als ‘der auf seinem Papyros’ bezeichnet
wird {:lil'ug'suh, Religion und Mythologie, 461f.), ist sicher, aber ich glaube nicht, dal
man berechtigt ist, diese Vorstellungen hier heranzuziehen. Man kann bezweifeln, wie bei
den Pflanzen Blatt 25, 92 und 101, ob es sich um einfache Pflanzen oder Pflanzenzepter
handelt, wie sie wohl auch sonst getragen werden (Griffith, Tomb of Paheri, Taf. V,
Gardiner, Tomb of Amenemhet, Taf. XII),*?) oder eben um ein Symbol der Buto, wie
wir es in Dendere als Zeichen des XIX. unteriigyptischen Gaues finden (Brugsch, Dict.
Géogr. 1380, Ditmichen, Geogr. Inschr. I, Taf. 77, Daressy, Rec. de trav. 30, 206 £.).

DaB es verschiedene Butostidte gab (Spiegelberg, Sagenkreis des Petubastis, S. 82%),
macht die Entscheidung fiir eine bestimmte Lokalgottheit auch bei Blatt 6 unmoglich.

Zu den unteriigyptischen Gottheiten gehort auch die oben S. 26 erwiihnte Kuh-
gittin, die nach dem auf das Delta beziiglichen Kronungskapitel der Pyramidentexte

(Sethe 1375D) ‘die ihn gesiiugt hat ist, die sich an Horus erinnert’ heil3t (sngt su
_

schat Hor mit llotermini(\rﬂ. Brugsch hat im Diect. Géogr. 513 und 526 als ihre

2

a) Im Original nur der Vorderteil der Kuh.




Die Kuhgottin. die Mnt. bl

Heimat erwiesen, ein Heiligtum in oder bei der Nekropole des dritten

unterigyy tischen, libyschen Gaues. Hier in Momemphis (Brugsch, Ag. Zeitschr. 1879,
24) bezeugt Strabo XVII, 802—3 den Kult der Hathor-Aphrodite (vgl. Diodor I, 91)
und einer Kuh. Ihre Priesterin hiel sng¢, die Stugerin. In den Texten der Ptolemiierzeit

wird die Gottin nicht selten, meist, z. B. Bénédite, Temple de Philae, S. 85, in Parallele
zur H’sat-Kuh, als Spenderin niihrender Milech genannt (Brugseh, Religion und Mytho-
looie 656, Ag. Zeitschr. 1879, 19 ff, de Rougé, Géographie des nomes 16, Mariette,

Dendere II, Taf. 39 ¢, II1, Taf. 52, Ditmich en, Geogr. Inschr. IT, Taf. 23, Rochemonteix,

Ldfa T, 6768 1520

Merkwiirdigerweise zeigen die Nomenmiinzen h:n‘h‘i:misclmr Zielt

(Dattari, N. 6287, de Rougé, Monnaies des Nomes de I'Egypte, Taf. II, 23) einen
Widder statt der Kuh — vielleicht eine Verwechslung mit dem heiligen J‘w dox benach-

barten gynaikopolitischen Gaues. Man sieht, wie unzuverlissig diese Tradition ist (siehe
auch ihnliche Fille bei E. Meyer, Ag. Zeitschr. 1904, 99, Anm. 6). Erwiihnt wird nach
den Angaben des Worterbuchs die Gottin auch auf einer bei Moret nicht verzeichneten
Opfertafel des Musée Guimet. Wie der ebeh zitierte Pyramidentext und der Hauptkultort
zeigen, geht die jimgere Form der Horussage, nach der das Horuskind in Libyen
Zuflueht suchte und von der Kuh Schat-Hor als Isis gesdugt wurde, auf alte Zeit
guriick, wenn sie auch erst unter den libyschen Konigen der XXII. Dyn. weiter verbreitet
wurde. Das Hervortreten libyscher Gottheiten im Sonnenheiligtum merkten wir schon
oben S. 48 f an. Unsere Gottin erscheint, in i‘}lxm‘mnshmmtmg mit den sonstigen Nach-
richten, Blatt 3, 9 bei der Darstellung der Viehzihlung neben dem Rechenschaft ablegen-
den Beamten, Blatt 6, 13 an der Spitze der Géotterliste und Opfertiere. Stets steht ihre

Hieroglyphe dabei auf dem seltsamen Zeichen < .%%) Als Patronin des Viehs finden wir
t2dg O /

sie auf einem Relief des Alten Reiches Kairo 1712 erwithnt. i“u heil3t (l:l‘ nach der Ab-
& ; MR kT S P
schrift des Worterbuches 7 \(\ = f\ = gﬁ“ ‘«;*w 7 ‘Siehe dies,
- = O AT e 2 & X‘\J

was Dir H’st und Schat-Hor g«,f}n)n. Ja sie :\:(-]1(%111‘( in der ]n:~<,h|111 (I[l{fltll) Inscriptions
of Siut, Taf. 15, 13, die Dr. Kees dem Worterbuche entnahm, geradezu das Vieh zu
vertréten, wenn man nicht von ihrem Namen eine Nisbe als Bezeichnung des Viehs
oebildet haben sollte: D /M’/me W\N\PTQE\\ \*«f;\ 4eh  war giitig gegen Svh:it-]l'm"
7 X b 3 v =
Endlich verleiht eine — o geschriebene Gottin, die doch wohl nur Schat-H’or sein
lkann, auf dem Denkstein des Phiops Kairo 1747 (Sethe, Urkunden I, 1141‘.‘) zZusammen
mit einer Léwengtttin Mnt, die ihm ein Jubilium gibt, dem Konig Leben und Macht.
Somit bezieht sich dies Denkmal auf ein Sedfest.

Dieser Mnt begegnen wir auch im Sonnenheiligtum Blatt 6, 13 und 14 bei der Vor-
fihrung der Opfertiere, jedesmal mit Anubis gepaart. [hr Priester, cht Mnt, wird auf
Blatt 23, 56a bei der Amvoﬁunw der Opfer beteiligt. In Edfu (Rochemonteix I,
154, 256, 314, 359, 4569; II, 23 — zum Teil nach dem Woarterbuch) wird die Mnt hiufig
genannt, sie wird mit Sechmet, Pacht, Tefnut gleichgesetzt und heilt: die sich in Beh’udet
befindet, besonders im dortigen H’t sbgb. In ptolemiischer Zeit (Junker, Onurislegende 50,
56, 130f.) hat man sie zur ‘Herrin des Vernichtens’, die die Feinde ihres Bruder-Gemahls

Onuris von This verbrennt, zur Herrin des Ostens gemacht und, wie schon die Edfu-
stellen zeigen, mit anderen Lowengottinnen verschmolzen. Urspriinglich war sie wohl eine

"%
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Léwengottinnen, Anubis, Imiut.

jener gottlichen Lowinnen, die man sich in den Gebirgshshlen am Ausgang der Wadis
(Speos Artemidos, Elkab z. B.) wohnend dachte und deren Wesen keineswegs immer
feindlich war. Vielleicht sind auf sie manche der archaischen Lowenbilder zu beziehen.
Die Schreibung Mnct, die, wie Junker a.a. O. bemerkt, wie eine weibliche Form zu Month
aussieht, ist wohl erst jung und moglicherweise eine gelehrte Etymologie.

Wir schlieBen hier am besten den liegenden Hund, den Anubis an, den wir als
Genossen der Mnt kennen lernten, und dessen Zugehorigkeit zu den Gittern Horusdienern
oleichfalls fraglich ist. Sein Bild auf einer der Standarten, Blatt 6, 13, wo er in der
Inschrift genannt wird, zu ergiinzen ist deshalb wenig wahrscheinlich, weil er sonst unter
den Standarten sich nicht findet. Erwihnt wird er auBerdem Blatt 6, 14, 16 — alle dre:
Mal bei der Vorfihrung der Opfertiere. In welchem Zusammenhang er Blatt 7, 18 und
Blatt 9, 20 auftritt, ist nicht mehr auszumachen. Die, wie wir Anm. 63 sahen, schon friith
verwischte Scheidung zwischen dem stehenden Upuat-Wolf und dem liecenden Anubis-
Hund scheint im Sonnenheilictum noch reinlich durchgefithrt. Die zweimal im Sonnen-
heiligtum begegnende Zusammenstellung des Horus und Anubis (Blatt 6, 14 und Blatt 9,
20) kehrt Mariette, Mastabas D. 38, S. 270/1, rechts und links, D. 49, S. 312, Daressy,
Tombeau de Mera D69 wieder.

In spiiterer Zeit wird, beginnend mit dem Ende des Alten Reichs, mit Anubis
gleichgesetzt der Imiut. Im Sonnenheiligtum finden wir seine Standarte vor dem Thron-
pavillon des Konigs (Blatt 4, 11a, Blatt 10, 24, Blatt 12), Blatt 5, 12¢ und Blatt 24, 72
wird die Standarte getragen, Blatt 13, 33 a zieht sie in der Prozession dem oberiigyptischen
Konig unmittelbar voran. Bei der Kronung sehen wir ihn neben anderen Standarten in
Deir el Bahri (Taf. 64, Naville) anwesend; er zieht vor Hatschepsut, die die ober
dgyptische Krone trigt, anmittelbar voraus beim ‘Umzug um die Mauern’. In Bubastis
finden wir ihn (Festival Hall, Taf. II, 9) als den ‘ersten unter den Gottern Horusdienern’
in der grofien Upuautprozession, die den Konig zur Kronung geleitet. Fiir den engen
Zusammenhang mit dem Sedfest, an dem er im Sonnenheilictum offenbar stéirksten
Anteil nimmt, spricht auch seine Rolle auf dem mehrfach erwiihnten Phiopsdenkmal
(Sethe, Urkunden I, 114 f.), wo er dem oberigyptischen Konig (und nur ihm) das
Herrschaftssymbol Uas tiberreicht. Auch in der im Kap. VI nither beschriebenen Ameniritis-
kapelle zu Medine Habu ist er neben Upuaut, mit dem er sich itherhaupt gern verbindet,
der Spender der Herrschaft. Seine Zugehorigkeit zu Oberiigypten erhellt auch aus Festival
Hall, Taf. VIII, 26, wo er in der Gétterversammlung unter den Gottern der oberiigyptischen
[trt aufgefithrt wird.

Wir kennen den Gott schon von den Denkmilern der ersten Dynastien (Petrie,
Royal tombs II, Taf. 3, 4, 6, Taf. IIT A, 5, 6 und vielleicht auf den Zylinderabdriicken 109
und 135). Auch hier verleugnet sich seine Bedeutung als Konigsgott nicht. Dieser Natur
verdankt er offenbar auch sein nabies Verhiltnis zu Osiris, nicht dem Totengott, sondern
dem Urkonig. Mollers Schlull \\s, Zeitschr. 95, T4ff) aus der Anwesenheit des Imiut
beim Sedfest auf eine Osiriswerdung des Konigs, vor dem ich den leider verstorbenen
Kollegen seinerzeit gewarnt hatte, war unberechtigt. Nennt er doch aueh Upuaut ‘in enger
Beziehung zu Osiris stehend’, wo wieder der Totengott nicht in Frage kommt. Freilich,
dem allgemeinen Schicksal aller igyptischen Gotter, entweder von dem Kreis des Sonnen-
gottes oder von dem des Osiris aufgesogen zu werden, ist auch Imint nicht entgangen.

Die Gleichsetzung des Anubis mit Imiut, die auch Erman, Religion 2 22 als feststehende




Anubis und Imiut. Das Gauzeichen von Aphroditopolis. 515

Tatsache behandelt, ist erst erfolgt, als Anubis sich mit Chontamenthis von Abydos
versehmolzen hatte. Wenn auf dem Leidener Sarkophag des Minnefer (Capart, Recueil
de monuments I, Taf. XIV) ein Prophet des Anubis von Siut und des Imiut genannt
wird. so deutet das trotz der Herkunft des Stiickes aus Saqqara vielleicht darauf hin,
dal Tmiut in Siut Kult hatte, eine Gleichsetzung mit Anubis geht aber nicht unmittelbar
aus dieser dem Ausgang des Alten Reiches oder dem Anfang des Mittleren angehirigen

[nschrift hervor. Das Alter dieser Gleichung mit Anubis erhellt aus der erst von Kees

: - Q . S e o % Rt ;

richtie iibersetzten Stelle der Pyramiden 2080 e (1) L J (]} s @ L2 ‘Qp\.& ‘das
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Fell des Imiut, geboren von der H’sat’ — wie sonst z. B. Mariette, Abydos I, Taf. 29,

Kees, Rec. de trav. 36, 6, Opfertanz, S. 69 (mit noch falscher Ubersetzung) Anubis
heillt. Das Fell des Imiut soll bei der Aufrichtung der Himmelsleiter festgestellt werden
als Stiitzen auf ihren Seiten. Und ein Fell oder Schlauch ist klirlich das, was an der
Stange des Imiut befestigt ist. Die schon frither (S. 27) herangezogene Stele €' 15 des
Louvre gibt dem Symbol in zwei Darstellungen eine doppelte Gestalt: einmal, wo er im
Boot steht. ist der Stab zu einer Lotosblume geworden, um deren Stil ein in zwei Bliiten
endigender Stengel sich windet — solche Umstilisierung des.Schlauches setzt schon im
Sonnenheiligtum passim ein und kehrt immer wieder. Das zweite Mal hingt an der
Lotosblume ein Tierbalg mit Hufen an den Fiuflen und einem Raubtierkopf. Ganz links
prechenden Tieres, das Moret, Mystéres Egyptiens 617 94) wohl

wird das Bild eines e
irrtiimlich als Panther bezeichnet, von zwei Minnern herbeigetragen. Es konnte das

Qi)

heilige Tier des Gottes sein.

Zu der Verschmelzung mit Anubis mag auch die bis in die neueste Zeit beibehaltene
Erklirung des Namens als dessen, der ‘sich in den Binden befindet’, beigetragen haben.
Sollte man in spiterer Zeit diese Deutung haben gelten lassen, die Orthographie des
Namens Imiut mit @92) beweist, daB urspriinglich es sich um einen Ortsnamen handelt.
Wo dieser freilich zu suchen ist, ist schwer zu sagen. Die noch dazu nicht ganz lesbare
Angabe der spiten Liste von Edfu bei Brugseh, Dict. Géogr. 1028, die Nekropole des
XVIII. Gaunes habe Kii S?D 3 L= geheillen, was natirlich auch von i einbalsamieren
abgeleitet sein konnte, wire insofern mit unserem sonstigen Wissen nicht unvereinbar,

als der Kynopolites, der Anubisgau, ihm gegeniiber liegt und der Gau von Atfih, der
Heimat seiner Mutter, der H’satkuh, nordlich angrenzt. Kees macht mich dazu auf die
[nschrift Davies, Sheikh Said, Taf. XIX, 8. 25 aufmerksam, wo Anubis Herr derer, die
in Ut wohnen, heilt. Das Grab, das in Mitteligypten liegt, durfte dem Beginn des
Mittleren Reiches angehoren.

7a den Gottern Horusdienern darf wohl sicher auch gerechnet werden die auf
Taf. 13, 83a in der unteren Reihe aufgerichtete Standarte, die dem G auzeichen von
Aphroditopolis (X. oberiigyptischer Gau) entspricht. Pleyte hat Ag. Zeitschr. 1863,
17 nach Brugsch-Diimichen, Rec. de Mon. ITI, Taf. 91 — vgl. Taf. 92 — die Lesung
Uizt erwiesen, fast gleichzeitig mit ihm auch J. de Rougé, Revue archéol. 1867, I,
340, auf Grund einer Namenliste aus Abydos, ohne die Bestiitigung zu kennen, die
Pyramiden 792a dafiir gebracht haben. Das Material ist jetzt in mustergiiltiger Weise
von Gauthier, Ree. de trav. 35, 1ff., 162 ff. vorgelegt. Es kann danach nicht zweifelhaft

sein, dal in diesem Gau der Distrikt von Antaeopolis lag, dessen zwei Géttern wir unter
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b4 Gauzeichen von Aphroditopolis und Blumen (?) Standarte.

den Horusdienern schon oben begegneten (S. 34). Dieser Distrikt wird genau wie der

ganze Gau geschrieben, die zweite, federlose Schlange ist in beiden Fillen der Endlaut
‘! des Wortes. Er hiel3,
Sethe (Ag. Zeits

Uazu oder bes:

wie man auf Grund der Forschungen von Spiegelberg und

shr. 5D, 891F) jetst als feststehend annehmen darf, nach der Schlange

or der dort ansissicen Schlangengottin Uazit, die also denselben Namen

fithrte wie die unterigyptische Buto. Ihr Kult scheint aber nach den von Gauthier
vesammelten Zeugnissen, die indes iiber das Neue Reich nicht hinausgehen, meist der
Spiitzeit angehoren, friith im Gau vercessen worden zu sein, denn die Inschriften wissen

nur von einer Mut, einer Hathor. Hingegen taucht in der V. Dyn. ein Priester der Gé&ttin

in Memphis auf (Mariette, Mastabas, S. 198). Erschwert wird die richtige Beurteilung
durch den Umstand, dali mut T3\ I zweifellos ein geographischer, vom X. Gau unter-

schiedener Begriff bezeichnet wurde (Pyramiden 279a, von Bissing, Gemnikai 11, Taf. V;
S 93f. wo der Text stark zu berichtigen ist, ganz parallel Pyram. 2153 b, leider stark
serstort. Rec. de trav. 18, 181, Z. 3, Dimichen, Hist. Insehr. 35D, 7. 9). Uberall scheint
die Bedeutune ‘Ufer’ auszureichen. Nun wissen wir, dal} der X. Gau auf beiden Ufern
des Nils lag, an sich das ungewdhnlichere, und es ist nicht ausgeschlossen, dall wenigstens
gpiiter ein Zusammenhang zwischen dem Wort fir Ufer und der Schreibung des Gaues
mit den zwei Schlangen gefunden wurde. Endlich mul auch mnoch darauf hingewiesen
werden, daf in den Pyramiden mehrfach eine Géottin Qbh’ut vorkommt, die Tochter des
Anubis, auf die sich sehr wohl auch die Priesterwiirde des Tepmonch bei Mariette,
Mastabas beziehen konnte. Sie wird zwar nie mit dem fiir das Wort fiir Ufer bezeich-
cenden Zeichen, wohl aber mit der Schlange mit der Feder am Ritcken, wie sie 1m
Sonnenheiligtum vorkommt, geschrieben (die Stellen jetzt besser als bei mir Mastaba
des Gemnikai II, 23f. bei Allen, Horus in the Pyramid texts 75, wo nur 7192 zu streichen
:st). s bleibt also ungewil, ob im Sonnenheiligtum die Gottin des X. Gaues oder die,
vielleicht an den Katarakten heimische Qbh’ut gemeint ist. Festival Hall, Taf. II, 3
scheint das erstere anzunehmen, denn da wird das Schlangenzeichen zwischen dem

‘Sistrum’ und dem Berg, dem Symbol des nordlich anschlieBenden XII. Gaues und des

dem X. Gau gegeniiberliegenden VII. Gaues getragen.™) [n Soleb (oben 8. 28) tritt das
Zeichen zwischen Gottern und einigen wahrscheinlich auf Nomen zu beziehenden Symbolen
auf. ist daher von uns als Zeichen von Aphroditopolis aufgefaBt worden. Leider gibt die
Umeebung der Schlangenstandarte im Sonnenheilictum gar keinen Anhalt, sie bildet
sielmehr ein weiteres Ritsel: es ist die schlecht erhaltene Standarte hinter dem
Chrih’eb. in der Kees eine Blume erkennen michte und mithin eine Naturgottheit wie
Min. dessen Priester moglicherweise in dem hinter dem Symbol schreitenden Minu (?)
orkannt werden konnte. Mich erinnerte die Gestalt an archaische Formen der Zeichen
Mr und Chsf, auch einicermalen an den Stab, den aunf Blatt 11, 27 der Priester vor dem
‘Heliopolitaner’ triigt, aber Folgerungen aus diesen Beobachtungen vermag ich mnicht
zu ziehen.

Ein weiteres Ritsel gibt das Zeichen auf, das auf Blatt 13, 33a ein Mann mit
erhobenen Armen iiber seinem Kopfe trigt. Er schreitet, wohl absichtlich in etwas
ortBerem MafBstab gehalten wie seine Umgebung, die .wieder die Standartentridger der

Reihe iiberragte,®) im einfachen Schurz, in der Mitte des ganzen Standartenzuges, also

an ausgezeichneter Stelle, eingerahmt von einer Fraun und cinem Mann. Im Sonnenheiligtum




Amon? Der Krokodilsgott. 1919}

kehrt das gleiche Symbol noch zweimal, Blatt 11, 27 und Blatt 24, 76, dies eine Mal
nur mit einer Hand gehalten um] auf den Kopf wwmut wieder. Kees hat Opfertanz 121 ff.
dies Symbol bereits mit dem ' \NJ zusammengestellt, das in spiterer Zeit hiufig unter
den Schutzzeichen des Konigs auftritt, und hat dafir die Lesung Amon vorgeschlagen.
Man kann fir die begleitende Frau an die Pallakide erinnern, kann weiter darauf hinweisen,
dal der Gott Blatt 11, 27 an letater Stelle geht, wohl kaum zu den eigentlichen Gdittern
Horusdienern zihlt. In den Pyramiden wird Amon vielleicht 446 ¢, 1095, 1540b, und 1712b
1 dem Text des Neferkeres erwihnt, wo Mernre Min liest. Dafl Min und Amon in der
Tat der
Relig. 2 19 mit voller Schiirfe ausgesprochen und Newberry, Liverpool Annals III, . 50,

slbe Clott, nur in lokal unterschiedener Schreibung, sind,” hat Erman, Ag.

Taf. XIX wiederholt, dessen Deutung des Minsymbols auf einen Blitz mir allerdings
unwahrseheinlich scheint. Min aber tritt in #ltester Zeit (oben 8. 26), dann in Soleb, im
Tearkosban von Karnak (Prisse, Monuments, Taf. 31), auf dem Relief Ptolemaios I. von
Koptos (Bissing, Denkmiiler, Text zu Taf. 114—19\, unter den Gotterstandarten auf,
der Min von Koptos wie der von Achmim (Kees, Rec. de trav. 36, 51 ff.). Welche unter
diesen Gottheiten im Somnenheiligtum gemeint ist, oder ob etwa an jenen Amon zu denken
ist. der mit Amnt vereint (wie in der Pyramidenstelle 446 ¢) unter den acht Géottern von
Hermupolis aufgefithrt wird (Liepsius, Uber die Gotter der vier Elemente, Taf. I—IV,
immer an der Spitze der Reihe), bleibe dahingestellt.

Zu den Gottern pweifelhafter Zuweisung miissen wir vielleicht auch den Krokodils-
oott zihlen, dessen Prophet auf Blatt 4, 11b, Blatt 5, 123, b, ¢ und auf Beiblatt A dar-
cestellt ist.®%) Er ist der gleiche Gott, dessen heiliges Bild in (10111 Heiligtum auf einer
Nilinsel steht, das E. Meyer, \<' pten zur Zeit der Pyramidenbauer, S. 31 nach einem
Relief aus der sog. Weltkammer (l«'s Sonnenheiligtums abgebildet hat. Zunichst denkt
man natiirlich an das Fayum. Der stindige Zusammenhang, in dem der Krokodilsprophet

mit den Siingern von Pe und Dept im Sonnenheiligtum auftritt — er selbst scheint mit
den Hinden den Takt zu ihrem Gesang zu klatschen — legt nahe, an einen der im

westlichen Delta heimischen Krokodilsgotter zu denken (s. was Roder in Roschers
Lexikon s. v. Sobk, S. 1096 anfithrt). In den Pyramiden wird Suchos Sohn der Neith
oenannt (489 ¢, 5104a), deren libysche Beziehungen wir besprochen haben (S. 48f.). Erwiihnt

3 i = 2,.. 1) S0
wird Suchos noch H07b, dann 456a, wo er Herr von Bairu ] ]f" %. O heilit, und

1564b, wo er ‘in Sdt’ genannt wird. Dies letztere ist Krol \()(11 opolis- \[sn 10e im Fayum
(Brugsch, Diet. Géogr. s. v.), fir (Lms erstere weill ich so wenig eine sichere Erklirung
wie fiir den Ortsnamen (?) Bant auf dem Bilde des Krokodilheiligtums. Da Suchos im
Prosopites (IV. Gau), im Saites (V. Gau) und im Metelites (VII. Gau) verehrt wird, liegt
es nahe, an einen dieser Gaue zu denken (Brugseh, Religion und Mythologie, 5 599 ff.,
wo auch ein Kult im libyschen Nomos angegeben ist). Ubrigens bestehen, geographisch
begreiflich, enge Hoy,i(}lmngml swischen dem westlichen Delta und dem Fayum, wo
wenigstens spiter '\'eiﬂ in Arsinoe Kult hatte (Petrie, Hawara, Taf. 3). Sethe bei
Borechardt Sahure 1L, S. 75 '\d:um geneigt, den stets in Verbindung mit Libyen genannten
Suchos von Bachu im P:\ynm zu lokalisieren, und setzt ihn, verfiihrerisch, dem Suchos
von Bairu der Pyramidentexte gleich. Allein Bachu kann auch im W.csﬂiv])rm Fayum,
selbst an der Grenze Libyens gelegen haben. KEs ist wohl ein libyscher Name, die an-

scheinend ofters mit Ba- gebildet werden.




51H) Unerkliirte Gottheiten. Apis. Sopd.

Wir schlieBen hier zum Schluf eine Anzahl Gottheiten an, die entweder keiner

besonderer Erklirung mehr bediirfen, oder fiir die vorlidufig eine solche nicht moglich ist,

96) Anubis, Seth, Nechbit,

]

Mis (?), die Fischgottheiten Blatt 6, 16, wo neben dem <== (but-5t?) der Cha-TIisch

wie die in der Gotterliste Blatt 7, 18 aufgeziihlten . . . n-d-§

erhalten ist, andere natiirlich noch folgen konnten. Blatt 6, 14 steht iiber einem Rind
3ht (7

worin man nach Analogie der sonstigen Uberschriften auf dem Relief den Namen

einer Gottheit wird sehen miissen.?”) Ebenso gehiren die nicht ganz sicher deutbaren

Zieichen S= ﬂ\ Tad

r(?) aus der Liste Blatt 9, 20, iiber denen ein Uaz- Standartentrager
ging, wohl zu einer Gottheit. :\..hnlich, aber mit einem anderen Vogel, der lingeren
Schnabel hat, kehrt Beiblatt B, Berlin 14094 (aus der groflen Festdarstellung) eine Inschrift
wieder, und moglicherweise auch Blatt 24, 77. Es kann sich um ircend welche Vogel
oottheiten handeln; es sei darauf hingewiesen, dall wir ein Wort zrit, der Raubvogel,
kennen und dafB die als Vogel gedachten gottlichen Klageweiber die beiden zrt hiellen.

Unter den Bruchstiicken der groBen Festdarstellung finden wir (Beiblatt A) den
Besuch der Kapelle des Apis dargestellt, der also als Nachbargott an der Feier Teil
hatte. Das Fest des Liufers des Apis (pk'rr H'p) wird bekanntlich ofters auf dem
Palermostein erwihnt. Ob das Hinterteil eines oroflen Ochsen, das sich 1m 'l‘lmt't(-,mp(rl
gefunden hat (Ag. Zeitschr. 37, 4) zu einer Darstellung des Apis oder zu einem Mnevis
gehorte, wie Schifer im Hinblick auf die damals noch geglaubte wichtige Rolle des
Atum im Hu!nl(}ll]wilig‘tmn vermutete, ist nicht auszumachen. Mir ist ersteres jetzt wahr-
scheinlicher. Sicher ist aber, daB der a. a. O. erwihnte birtige Gott im runden Vollbart,
der den Konig llmzn'mt, m('lnt, wie ich frither annahm, den Alten von Heliopolis, sondern
Sopd darstellt. Das hat, auf Grund der seitdem gefundenen Reliefs vom Grabdenkmal
(lus Sahure Borchardt (Sahure IT, S. 19, Blatt 5) erkannt. Die Barttracht ist die der
Priester und Minner archaischer Zeit und ein Beweis, in wie hohes Alter das Bild
des Gottes zurtickreicht. Seine Wichtigkeit hat unter den dlteren X;‘)_,‘pf()log('ll einzig
Brugsch, Religion und Mythologie 566 fi. erkannt. Der ‘Herr der Fremdlinder’ und
‘des Ostens’ mufl ehemals eine viel groBere Rolle gespielt haben; merkwiirdig, dal sein
Nachbar im Nomos Arabia eben Atum geworden ist, von dem Kiithmann, Die Ostgrenze
.\'\g.\‘ptvns. S 80f mit Recht annimmt, daB er dort erst eingewandert ist. Sopd ist im
Verlaufe der religitsen Entwicklung :‘Q’_\'l\ll‘IlH mit Horus-Re, Sos, Nefertum, mit Bes
(Ballod, Prolegomena zur Geschichte der zwerghaften Gatter, S. 33, Junker, Onuris-
legende 47 f.) verschmolzen werden. Beachtlich ist die schon frither (S. 45) zitierte Stelle

der Pyramiden 480d, die Sopd in engste Beziehung zu dem Gott Dua’ stellt, womit man
994 und 1476 vergleiche. s wiire nicht unmoglich, dal} das starke Hervortreten der an
den Grenzen \U\}:tons angesiedelten Gotter gerade im Sonnenheiligtum und beim Sedfest
damit zusammenhinge, daB die Abwehr der arabischen und libyschen Beduinen zu den
wichtigsten Aufgaben gehirte, die das figyptische Konigtum seit der Einigung des Landes
iibernommen hatte. Auull das Fest des Schlagens der Intiu, iiber das Capart, Revue de
Phistoire des religions 43 leider sehr unvollkommen gehandelt hat, gehort hieher, und die
oft bemerkte Tatsache, dall viele Hebsedinschriften zugleich die Besiegung der Feinde
feiern.

Eine ausfithrlichere Behandlung erheischt noch die Beischrift der letzten Ziege auf

der untersten Reihe des Bruchstiickes 14 auf Blatt 6. Man kann die leicht verletzten
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ca’-§me’i. Horusdiener und Horuskinder.

Zeichen kaum anders als ¢a’-sme’i lesen, Auch hier kann man nicht wohl umhin, eine
Gottheit zu erkennen. An den z. B. Budge, Book of opening the mouth II, 19, Virey,
Tombeau de Rekhmara, Taf. XX VI oben, XXXVII oben vorkommenden oberigyptischen
Wildstier, der dort geschlachtet wird, wird man nicht denken. Kees schligt vor, ‘der
oberigyptische Jiingling’ (za'ii) zu iibersetzen und darin eine der jugendlichen, vielleicht
sogar kindlichen Gottheiten zu sehen. Er will sie wiederfinden auf Taf. VIIIB, wo za
$mei neben zwei anderen Titeln (?) gnbut h'e'wt nsut ‘der Beamtenschaft der Konigs
schlisser’ und einem weiteren, von dem nur noch nsut erhalten ist, steht. Er mochte in
diesen Titeln Schutzgottinnen der betreffenden Bauwerke oder Korperschaften sehen und
verweist auf die beiden Seelen, die vor dem Haus der A'riw-uzb sind (Borchardt, Grab-
denkmal des Sahure II, S. 97) und #hnliche Seelen von Ortschaften, die Sethe a. a. O.
S. 106 behandelt hat. Mir scheint aber im Sonnenheiligtum eben das wesentlichste, die
beiden Seelen, zu fehlen und ich kann mich noch nicht tiherzeugen, dalf auf Taf. VIIIB
wirklich Gétter und nicht Beamte genannt sind.”®) Ist dies letztere aber der Fall, dann
wiire festzustellen, dafl hier in der V. Dynastie ein oberiigyptischer Vezier vorkommt, der
dann moglicherweise einen unterdigyptischen Vezier und mithin, gegen die bisherige
Annahme, eine Teilung des wichtigen Amtes am Ende des Alten Reiches voraussetzt.
Es gibt freilich auch einen Vorsteher von Oberiigypten (Sethe, \; Zieitschr. 1507, 13),
dem anscheinend kein unteriigyptischer entspricht. Andererseits mag darauf hingewiesen

BB
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werden, dal} ein KE,, 2 SH Mariette, Mastabas, S. 183 genannt wird, dessen
: ‘> © 0O ¥ 1 g

Priesterin die Konigin Merisoneh, die Frau des Chefren (Gauthier

Livre des rois I,
90f.) war. Ob der Titel des Veziers irgend mit dem Stiergott zusammenhiingt oder, wie

Sethe, Einsetzung des Veziers aus der alten Schreibung zzg/‘—‘w schliel3t, der Minnliche

o'y

bedeutet, bleibe unentschieden.

Wir miissen noch einmal zum Ausgangspunkt unserer Untersuchung zuriickkehren.
Wir haben geschen, daB bei weitem die Mehrzahl der an dem Fest teilnehmenden Gott-
heiten dem Kreis der Gotter IHorusdiener angehort, dafl aber dieser Kreis kein fest

umrissener war. Weder ein #ullerlicher, lokaler moch ein innerer, mythologischer
Zusammenhang lieB sich nachweisen. Die Horusdiener galten im Mittleren Reich in Siut,
der Upuautstadt, als ‘Gétter’, werden in spiterer Zeit mit den Seelen von Buto und
Hierakonpolis, dann auch von Heliopolis gleichgesetzt. Daneben geht die noch bei

futdzst bezeichnet, bewahrte Vorstellung, dal sie die iltesten

Manetho, der sie als véx
Herrscher des Landes sind..Die Vorstellung muf} also bestanden haben, daf3 die einzelnen
Teilnechmer am Gefoloe des Gottes alle oder in irgendeiner Auswahl und irgendeiner
Reihenfoloe zur Herrschaft gelangt sind. Aber mit dieser Vorstellung kreuzt sich eine
zweite, gleichfalls von Sethe nachgewiesene: Horus wird zum Vater der falkenkopfigen
Seelen, diese zu Horuskindern. Man zihlt deren fiir gewihnlich vier (so durchweg in
den Pyramidentexten, deren Stellen Allen, S. 67ff. gesammelt hat). Gelegentlich finden
aber auch andere Gotter unter den Horuskindern Aufnahme, z. B. in den Assiuttexten,
worauf mich Kees aufmerksam macht. Indem nun aber Horus mit seinen Kindern dem
Kionig Beistand leistet, der Konig dann ‘Vater’ der Horuskinder heif3t (1333, 1340), dieser
Kénig aber als Osiris bezeichnet wird, wird Osiris zum Vater der Horuskinder! Insbesondere
tiibernehmen sie nun das Tragen des Osiris in der Siinfte (Junker, Stundenwachen in
Abh. d. philos.-philol. w. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 8
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(D la] Horusdiener. Unter- und oberiigyptische (xdtter.

den Osirismysterien, S. 4), das urspriinglich dem Konig galt (Pyramiden 619, 637, 1829;

voli 198

bl

3, 1823). Bezeichnenderweise boret in den Pyramidentexten Horus dem Osiris-
Konig seine Kinder, um den Konig zu tragen, da oreifen wir den Ubergang unmittelbar.
die Horuskinder gleich den Seelen von Pe und Nechen, resp. On; im 112. und 113. Kapitel

des Totenbuches werden die Horuskinder so auf die Seelen verteilt, daf} Horus und zwei

Aber damit noch nicht genug. Man setzt Horusdiener und Horuskinder gleich, so auch

Kinder die Seelen von Pe, wieder Horus und die zwei anderen Kinder die von Nechen
bilden. Woraus dann im Totenbuch, Kap. 108, 109 je drei ostliche und drei westliche
Seolen werden, wobei die Dreizahl den Unterton der Vielheit haben mag.

Unter Ramesses II. treten an der Siidwand des hypostylen Saals von Karnak als
Triicer der Amonsbarke, die der Konig begleitet (sms), 15 falkenkopfige Wesen auf, die
als ‘die erofe Gotterneunheit, die Seelen von Pe’ bezeichnet werden. Hinten aber schreiten
die “kleine (i6tterneunheit, die Seelen von Nechen’, 13 wolfskipfigce Minner.

Hier sind also die Seelen von Pe und Nechen, die Gotter Horusdiener, zur grolien
und kleinen Gétterneunheit, d. h. zu zwel (Gottervereinen geworden. Als solehe Gotter-
vereinicungen, deren Mi{';:li«"-(]vr/,:llii in spéterer Zeit bis zu mindestens dreifig anschwoll,
traten uns die Gotter Horusdiener schon oben S. 26 entgegen. Das Wesen der heiligen
Handlung, an der sie gerade teilnehmen, scheint fiir ihre Zusammensetzung ziemlich
gleichgiiltig zu sein, wohl aber wirken geschichtliche und lokale Umstiinde bis zu einem
cewissen Grade mit. So tritt auf dem Relief von Koptos (oben S. 29) zu den kanonischen
Vieren Min. in Bubastis (Festival Hall, Taf. IX, 2) die Katze, Bastet, neben den stindigen
Gottheiten nehmen dort die ortsansissigen und benachbarten am Feste teil. Im Sonnen
heiligtum konnten wir sicher dazu den Dud, die libysche Neith und das ‘Auge der Neith’,
die Sedat, die Schat-Hor und die Papy rosstaude zithlen, dann den libyschen Horus. Diesem,
der dem Konig das Zepter vor dem Besuch des Reichsheilictums (Blatt 16) reicht, der
Segat, die bei der Tempelgrindung mitwirkt, und allenfalls auch. Sehat-Hor, die die
Herden der Opfertiere geleitet, kommt bei dem Fest eine bestimmte Rolle zu — freilich

keine fiir das Sedfest im engeren Sinne bezeichnende — die iibrigen Gottheiten des
Delta und der Umgebung von Memphis — auch Apis, der Krokodilsgott und Sopd
cehren dazu — spielen, soweit wir urteilen konnen, keine fest umrissene Rolle.

Auch die oberiigyptischen Gottheiten behaupten nicht durchweg einen bestimmten
Platz bei den Jubiliiumsfeierlichlkeiten. Aber Horus, das Falkenpaar, richtiger die beiden
Gaotter Horus und Seth, -Upuaut, Imiut und Anubis, der Vertreter des Upuaut, den der
Barbarus als ersten der Halbgotter Horusdiener auffithrt, %) stehen alle in enger Beziehung
sum Konig, dessen Waffen ja auch unter den Gotterstandarten erscheinen. Sethes
Erklirung des Sedfestes als eines Siegesfestes des Herrschers von Hierakonpolis scheint
hier eine Stiitze zu finden (Beitriige zur iltesten Ag. Gesch. 1341, 138f.). Ob man dabei
an Menes selbst oder an Athotis-Uh’é-mer zu denken hat? Der oberiigyptische Charakter
des Festes driickt sich auch klar aus in der Unselbstindigkeit aller auf Unterigypten
beziiglichen Darstellungen: die unteriigyptische Szene st entweder ein willkiirlich
geschaffenes Gegenstiick zur oberigyptischen oder — sie fehlt ganz wie z. B. beim
Kapellenbesuch der oberigyptischen Reichsgotter Seth und Horus und der Prozession
des oberiigyptischen Kriegsgottes Upuaut. So lange uns nur Bubastis neben triimmer-
hafter ilterer Uberlieferung in Soleb und Theben vorlag, konnte man den Sachverhalt

schwer erkennen: das geschichtlich zugewachsene Gitterpersonal wie Amon z. B. dringcte
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sich allzusehr vor. Seit dem Neuwen Reich war ohne i1hn kein Fest mehr denkbar, so
wenie wie in Bubastis ohne die Bastet. Im Sonnenheiligtum fehlen zwar, wie wir sahen, die

|
Lokalgotter nicht, aber dall weder Ptah, noch Sechmet, weder Sokaris noch Nefertum, i
!

auch Atum nieht, hervortreten, ja anscheinend gar nicht genannt werden, ist fiir die
Stellung von Memphis und Heliopolis in der Zeit der Entstehung unserer Bilderreihen I
bezeichnend. Wenn die ptolemiische Tradition (Naville, Festival Hall, 8. 5; 29: Trans. ‘
Bibl. Arch. Soc. VII, 135, Sethe, Beitrige zur iltesten Gesch. 136) die Sedfeste dem F
Gott Ptah Cenen geweiht sein LiBt, so geht das wohl kaum auf eine alte Uberlieferung

zuriick, sondern stammt aus Ramessidischer Zeit, in der gerade Ptah Cenen, wie der

Papyros Harris zeigt, sich besonderer Beliebtheit erfreute. Auch hier wieder vereinigt

sich der Tatbestand der Denkmiiler nicht zum besten mit dem Glauben an ein unter

yptisches Urreich. Kinen unerwarteten Hinweis auf Unterdigypten treffen wir nur an

einer Stelle, hier allerdings mit voller Deutlichkeit: Upuaut heifit zweimal auf Blatt 15,

wo die Sinfte vor den Konig gebracht wird, und wieder in Bubastis (Festival Hall,
S : el o7z S ] . % 2 Z . i il
TRt X2 g ,{’r;/é gms biti, Diener des Konigs von Unteriigypten. Dieser Titel des ober (i ‘
D) I}l
dgyptischen Gottes, zu dem man ja auch spiter einen unteriigyptischen Widerpart geschaften !

hat, weist wohl auf einen bestimmten Anteil Unteri

yptens bei der uns vorliegenden

Gestaltune des Sedfestes hin. Es war bei der Ubertragung aus Hierakonpolis (und Siut?)
nach Memphis zu einem alligyptischen Feste des Konigs geworden; der Hauptbeteiligte

am Fest, der nun an der Grenze Unteriigyptens residiert, der Konig, war ja das Abbild

des Horus, ihm dienten also wie dem Gott die Horuskinder-Horusdiener; an der Huldigung
vor dem Konig nahm das ganze Land, mehr und mehr auch alle Gotter teil. So erweiterte

sich ganz natiirlich der Kreis der Gottter Horusdiener. In Soleb, in Bubastis, nach den il

e —

eicenen Worten Ramesses ITI. im Papyros Harris (Taf. 49f.) ist das ganz deutlich. Dem

Koénig kommt dabei eine Doppelrolle zu: einmal ist er es, der im Namen des ganzen

Landes den Gottern dient, dann aber ist er selbst kraft seiner Thronbesteigung einer

der Gotter, ist Horus ceworden (Osiris erst im Tode),'') und das erste lHebsed ist die ‘
Offenbarung dieser seiner Gottlichkeit. Indem er aber sein Jubilium in bestimmten, mit | ‘
dem Alter des Herrschers anscheinend abnehmenden Zwischenriumen: wiederholt, mani :
festiert sich immer von neuem unter Teilnahme des ganzen Landes und aller seiner |
Gotter. als der Diener des Gott-Konigs, des Horus, die Gottlichkeit des Herrschers. Das
ist wohl der eicentliche Sinn des Sedfestes: ein Danlfest des Herrschers an die Gitter, |
mit denen er eines Gleichen, und cine Huldigung der Gdétter vor ihrem neuen (Genossen.

B

|

Kapitel IV.
Der Auszug des Upuaut. Die Huldigung vor dem Thron.

Festival Hall, Taf. II, 10/11 ist dargestellt, wie der Konig, hier von der Konigin »
beoleitet, in feierlichem Zug dem Bild des Upuaut folgt. Die Beischriften besagen fiir »

den Konig, daB er ‘erscheint aus dem groflen Haus’ und ‘sich anf den Weg macht, um

& 5 m oy as . ? o 1 ¢ o ‘i )
sich auf dem Thron der Jubiliien niederzulassen’, fiir den Gott, dall man sich ‘mit dem

Gott auf den Wee mache zum Hof’ In alter Zeit mag Pr-uer, das grofie Haus, wohl
der Name des Konigspalastes gewesen sein, aber schon in der Pyramidenzeit bezeichnet

g
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es ein Sanktuar, insbesondere das oberigyptische Reichsheiligtum. Den Ubergang zeigen
wohl noch Stellen wie Pyramiden 910b ‘die weille, leuchtende Krone, die erzeugt ward
in Elkab, die Herrin des groflen Hauses.’ In Bubastis kann, wie schon Naville und
Moret (Du caractére religieux 238) gesehen haben, nur die Bedeutung Heiligtum in
Frage kommen; wie in den grofien Prozessionen des Amon (Festival Hall, Taf. IV, \

und des Min zu Medine Habu (Wilkinson-Birch, Manners and Customs ITT, Taf. L.X

D—TF) holt der Pharao den Gott zuerst in seiner Kapelle, nicht natiirlich im Palast, ein
und begibt sich dann in den Hof. Man wird an unserer Stelle also unter dem ‘grof3en
Haus’ eine Kapelle des Upuaut zu verstehen haben, die zu den S. 14f., 23 besprochenen
Hebsed - Schlossern zihlte. In Bubastis (Festival Hall, Taf. IV—XII) wird die Kapelle
des Gottes dem oberdgyptischen Reichsheiligtum gleichgesetzt.

Schon Naville bat die Upuautprozession an den Anfang des eigentlichen Festes
geriickt; vorausging nur die ‘Anfangsprozession’ mit den Opfern an die lokalen Gott-
heiten (in Bubastis die Bastet), moglicherweise den Wei heakten an den mneu errichteten
jauten (S. 24) und vor allem die Einholung des Gottes. Auch in Soleb scheint die Upuaut-
prozession auf den ersten Festtag cefallen zu sein, denn sie findet sich dort im obersten
(Anfangs) Wandstreifen (Reihe 1—2 der Skizze bei Lepsius, Denkm. Text N Sados)
mit der Beischrift ‘sich mit dem Gott auf den Weg zum Hof machen’ (a. a. O. S. 2306),
withrend die Schluflprozession im untersten Streifen (Lepsius, Denkm. I11, 86) abgebildet
ist. Auch in den Osirismysterien, in die so viel altes religivses Gut Aufnahme gefunden
hat. eroffnet der Auszug des Upuaut die Feier (Schifer, die Mysterien des Osiris 21f.,
vgl. v. Bissing, Berl. Phil. Wochenschr. 1905, 1474). Allenthalben ‘6ffnet’ der alte Kriegs-
cott ‘die Wege’ und bereitet die Herrschaft.

Das ist, mindestens in Bubastis, der Sinn der Prozession. Der Zug geht zum ‘Thron
dos 'Sedfestes’. wo der Kbnig, wie Festival Hall, Taf, II, 4- ~9 zu sehen ist, in einem
Pavillon von vier Gotterpaaren neu gekront wird: ‘Vereinigt wird der Himmel mit der
Irde’ lautet der dabei gebrauchte, ihnlich schon in den Pyramidentexten erhaltene
Kronungsspruch, den wir noch bei J unker, die Stundenwachen in den Osirismysterien,
9. 71 in der ersten Nachtstunde nach verschiedenen Reinigungszeremonien beim Kinzug
des Gottes in das neu gereinigte Haus wiederfinden. Vor dem Thronpavillon versammelt
sioh alles Volk, die Witrdentriger des Hofs und die Vertreter aller Fremdlinder zu einer
nn}n)s:mtun kmldgo\)mu;r.

Wir weichen hier von Navilles Anordnung der Bruchstiicke in mehreren Punkten
ab. Zuniichst fithren, wie uns scheint, die Bilder Festival Hall, Taf XIV—XV das
Publikum vor, das dem links thronenden Kionig huldigt, sie stehen also mit den Thron-
szenen Taf. Il — vgl. Taf. XXVIII — in unmittelbarem Zusammenhang. Weiter gehoren
die Thronszenen Taf. IX, 1—8, wie wir: genauer in Kap. V dartun werden, mit den
Bruchstiicken Taf. XXVI, I-—VI zusammen (in der Inschrift Taf. XXVI, 1 ist vom
‘Fithren zum Thron’ die Rede) und an das untere Ende der groflen oberidgyptischen
Hauptwand, wo Naville die Bruchstiicke Taf. XXVI schon richtig untergebracht hat.
Fine andere Stelle ist auch schlechterdings nicht ausfindig zu machen. Es war lli('l' also,
in Wiederholung der Darstellungen der AuBenwand (Festival Hall. ot X X VI —Faf L,
I1, XIV, XV) die Krénung des Konigs dure h die Gotter in (1emen\\alt simtlicher ‘Gotter
Horusdiener’ dargestellt. Weiteres aber scheint an Taf. 11, 4—9 Taf. I, 3—6 anzuschliefien;
hier diirfte das Ende der ersten Prozession gemeint sein, bei der Upuaut den Konig nach
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der Kronung (

hi't it h'v tnga’t k’bsd, wenn er zuriickkommt vom Jubiliumsthron) abholt,
am ihn damn zu dem Audienzthron, der also vom Krionungsthron verschieden war, zu
veleiten (uca’ in nsut v Kip I'r tnga’t bsd: es zieht der Konig (von Obersigypten), um
sich niederzulassen auf dem Jubiliumsthron). Es fillt nun auf, daB der Thron, auf dem
die Kronung in Bubastis vollzogen wird (Festival Hall, Taf. 11, 6), abweicht von der dort
sonst, wenigstens fiir den unteriigyptischen Konig, tblichen Form, die mit den sonstigen
Darstellungen von Konigsthronen seit der ltesten Zeit zusammengeht. Andrerseits erinnern
wir uns, daB in dem mit dem Sedfest zusammenhiingenden Palas von Medine Habu (oben
S. 16£.) eine Reihe Throne gefunden sind, die sehr wohl mit den hier erwihnten in Beziehung
gesetzt werden konnten.

Kiniges Licht fillt auf den Vorgang aus den Reliefs in Soleb. Hier ist die Anordnung
durch die Aufnahme von Lepsius, Denkm. Text V, 238/9 gesichert, die Bilder selbst
aber zum Teil zerstort. Gerade die Thronszenen fehlen. Alle erhaltenen Reihen, mit Aus-
nahme der untersten, beginnen mit dem Besuch mehrerer Kapellen (Lepsius, Denkm. ITI,

)
celeitet (Liepsius, Denkm. III, 85, b, c), in den Palas zuriick. Die stindige Beischrift

85), am Ende jeder Reihe zieht sich der Konig, den dabei z. B. die Upuautprozession

lautet fast wie in Bubastis: » Z'tp m e h’e’ in nsut chft iit I'r tnga’é ... um sich niederzulassen
im Palas, wann der Konig zuriickkehrt vom Thron . . . In Soleb ist ein Abschnitt der

Feier damit zu Ende, in Bubastis aber kann ¢n¢a’t nach allen Parallelen nur jenen Thron
bedeuten, auf dem der Konig sich dem Volke zeigt, den wir uns am wahrscheinlichsten
im Hof des Tempels errichtet denken missen. In Soleb kinnte der Thronpavillon sich
auf der vollig abgetragenen Wand g (bei Liepsius, Denkm. TextV, 232, Saal A, vgl. S. 234)
befunden haben: zeitlich wiirden die Thronszenen dann wohl vor den dargestellten Kapellen-
besuchen anzuordnen sein. Der Widerspruch zu dem, was wir aus den Darstellungen in
Bubastis erschlossen, wenn er wirklich besteht, wiirde nach Kees so zu erkliren sein,
daB die Thronszene die verschiedenen Phasen des Festes scheidet und daher die mit ihr

eng zusammenhingenden Prozessionen mit Kapellenbesuchen bald, wie es logisch ist, vor
der Thronszene, bald, als Einleitung zum zweiten Festakt, hinter ihr zur Darstellung
kommen. Leider bringen gerade tiber diesen Punkt auch die Kees, \u Zeitschr. D2, 69 ff.
veroffentlichten Reliefs Tuthmosis III. aus der Jubildumshalle in Karnak keine Aufklirung.
Sie fithren den Austritt des Konigs aus dem Palas vor, den Opfertanz, die Riickkehr des
Konigs in den Palas, die Upuautprozession zim thronenden Konig, der dem Gott seine
Opfer zuweist. Ob diese Zuweisung im Tempel oder im Palas stattfindet, ist nirgends gekliirt.

In Bubastis ist noch eine zweite Gruppe von Thronszenen erhalten, die sich erheblich
von den bisher besprochenen interschotdet. © Mavilles hat sie” Taf. XVIII- XX IIITver
offentlicht und sie der nordlichen (unterigyptischen) Wand zugewiesen (Taf. XXX, XXXIF).

Die Ausstattung des Pavillons entspricht hier in seiner Einfachheit der Hieroglyphe BL@

Die Szenen, die sich vor ihm abspielen, betreffen Opferhandlungen; allerlei merkwiirdige
Riten werden von den Priestern ausgefiihrt, der Konig aber ist nicht mehr, wie bei den
frither besprochenen Krénungsfeierlichkeiten, Hauptperson, sondern unbeteiligter Zusehauer.
In seiner Kleidung unterscheidet er sich, auch abgesehen von der unteriigyptischen Krone,
die er der beliebten Zweiteilung zu Liebe triigt, durch den Festmantel, den er jetzt erst
angelegt hat. Bei der Kronung trug er ihn noech micht. Naville hat das sehr wohl
bemerkt. Er iiberschrieb das Kapitel, in dem er von diesen Darstellungen handelte, ‘the
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offerings and the shrines of the north’. Maspero in seiner glinzenden Besprechung von
Navilles Buch (Revue critique 1893, 35ff. = Etudes de mythologie VI, 791f) sah darin
Begribnisriten, die der Apotheose des zum Osiris erhobenen Gott-Konigs galten, Opfer
vor einer neu gceweihten Kultstatue des Herrschers. Im Verlauf der Sedfeier miissen
diese ‘passiven’ Thronszenen eine wichtige Rolle spielen, denn das Bild des Thrones in
ihnen entspricht, wie bemerkt, der Hieroglyphe fiir das ganze Fest. Und auf dem Denk-
stein des Phiops (Sethe, Urkunden I, 114) z. B. vertritt dieser Typus der Thronszene
1

]
die Gesamtdarstellung, anderswo tritt zu ihr noch der Opfertanz oder ‘das Schlagen der
I

Feinde’. Gotter iiberreichen dabei dem Konig allerhand symbolische Gaben, Horus und
Seth 7 B. auf einem im Kairenser Museum befindlichen Relief aus Lischt (Mittleres Reich)
unendliche Jahre des Konigtums, Leben, Macht usw. Sonach ist der Sinn der Bilder der
oleiche, wie der der Kronungsszenen in Bubastis. Diese bedeuten innerhalb der Sedfeier
eine Wiederholune der ersten Kronung und lehnen sich im Typus wohl auch an die
Darstellung der wirlklichen Kronung an. Dal}

dabei in engsten Zusammenhang mit
der Upuautprozession am Antang des Festes treten, ist aus der Vorstellung verstindlich,
nach der Upuaut einst in grauer Vorzeit dem Kounig die Herrschatt mit Waffengewalt
verschafft hat. So soll es mit jedem Sedfeste wieder geschehen. In der iltesten Darstellung
des Sedfestes aus der Zeit des Ub’e-mr (Quibell, Hierakonpolis, Taf. XXVIEb: val
Maspero, Revue critique LI, 1901, 384 ff. = Etudes de mythologiec VIII, 148) sehen wir
den Herrseher auf dem Thron im erhiohten Pavillon. In Gegenwart seines Hofes wird
ihm die Beute an Gefangenen und Vieh vorgefithrt. Feierlich ergreift der Sieger Besitz
von dem. was seine Kraft erobert hat. Im Gefolge des Konigs erscheinen Beamte, vier
Priester halten vor dem Thron vier Standarten der Gotter-Horusdiener, allen voran die
des Upuaut. Sie haben den Herrscher zu seinem Thron geleitet, von ihnen stammen die
Gaben, die der Sieg ihm brachte. Mit der Darstellung kann nur der lebende Konig,
nicht etwa seine Statue, der Kult widerfiihrt, gemeint sein. Denn, wie schon Kees,
Opfertanz 164.f. in V]w\'uinsrimmmlg' mit mir (Denkmiiler, Taf. 19a und 3 a, Reliefs 16f.)
dargetan hat, ist der Hebsedmantel, den der Konig auf den unteriigyptischen Bildern in
Bubastis, aber auch auf der Keule von Hierakonpolis (gleichfalls mit der unteriigyptischen

Krone) triigt, keine typische Bekleidung des Gottes Osiris, sondern eine alte, vielleieht

vorzugsweise unterd

oyptische Konigstracht.’’?) Ferner aber wiirde bei Maspero-Morets
Deutung der Konig keiner der heiligen Handlungen, die in diesen Thronszenen vorgefiihrt
werden, beiwohnen, es wiire aber auch nirgends die Weihung der Kultstatue dargestellt.
Andrerseits bewegt sich der Konig in Bubastis (Festival Hall, Taf. XXX, XXXI), in
Karnak (Lepsius, Denkm. III, 36a) in dem Mantel, schreitet zum Thron, nimmt auf ihm
Platz, und in erhohtem Mafe ist das im Sonnenheiligtum der Fall, dessen Thronszenen
durchweg diesem ‘unteriigyptischen’ Typus von Bubastis angehoren (Blatt 4, Blatt 6,
Blatt 9, Blatt 18 usw.).

Es ist vor allem Moret gewesen, der iiber Masperos bis zu einem gewissen Grade
zutreffende Bezeichnung der Vorginge als Apotheose hinaus (Royauté Pharaonique 249 ff.)
den Gedanken der Kultstatue als Mittelpunkt der Festlichkeit vertreten hat, nicht ohne
einiges Schwanken, ob es sich wirklich um ein Bild oder doch um den lebenden Kénig
handele (a. a. O., S.249: on exécutait sur la personne ou sur la statue du roi tous les
rites que le culte osirien avait prévus pour rendre la vie aux dieux — iihnlich 2521
und sonst). Kees hat im Opfertanz 163 ff.

einen Teil der fiir Morets Auffassung geltend
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cemachten Griinde widerlegt. Die neuerdings viel besprochenen Hebsedreliefs Amenophis 1.
suletzt Sethe, Nachrichten der K. Gesellschaft der Wiss. Gottingen 1921, 31{f) bringen
einen weiteren Beweis gegen Moret: hier thront der Konig in doppelter Gestalt, mit der
Krone von Ober- und mit der Krone von Unterdigypten unter dem Baldachin, ober- und
unteriigyptische Gotter aber sind aus ihren Kapellen herbeigekommen, um ihn mit allen
outen Dingen zu begaben.!®) Nirgends ist auch nur die leiseste Andeutung zu finden
von dem Vornehmen der Zeremonie der Mundsffnung, die Sinn ja nur an Totem hat.
Weder im Sonnenheilictum, noch in Karnak, Soleb oder Bubastis!%) ist die geringste
Spur davon zu finden. Das Mundoffnungsritual ist urspriinglich durchaus selbstindig
(von Bissing, Gemnikai II, S. 40). Nach dem Bild im Me‘en Grab (ed. Schiifer, S. 59,
87) wurde die Mundoffnung am Toten resp. wohl seiner Statue, spiter erst, wie Gardiner,
Tomb of Amencmhet 57 f. bemerkt hat, an der Mumie vollzogen. Der Ort des Vollzugs

o . . g ; . ~ 266
ist in allen Texten fast immer das Lﬁw]‘ ‘Goldschlof’, Brugseh, Dict. Géograph. 322 hat

auf Grund von Inschriften des Denderetempels gezeigt, dal damit ein im Tempel gelegenes
Atelier gemeint ist, und Schifer, Mysterien des Osiris I, 5 hat weitere Beispiele dafiir
aus allen Zeiten gesammelt. Natiirlich war es nicht die Werkstatt, ') in der die Statuen
aus dem Groben gehauen wurden, die gewdshnlich beim Steinbrueh lag, sondern der Raum,
in dem die Statue ihre letzte, sowieso nach dem Transport notwendige Vollendung erhielt;
der letzte Akt davon war eben die Mundsffnung, die die Statue und mit ihr den Kai
befihigte, die Opfernahrung zu sich zu nehmen. Ks ist wohl moglich, dafl von hier aus
der Begriff der Statuenkammer (Serdab), der seinen Namen vielleicht danach fiihrt, dall bei
der Vollendune der Statuen Vergoldung in Betracht kam (man denke etwa an die Statue
des Konigs Horus aus Daschur) sich zu dem eines heilige Statuen enthaltenden Raumes,

schlieBlich zum Sanktuar erweiterte (Kees, Opfertanz 227, 26, wo nur p» n nuwb und 2t-nub
\ 3 3 : ¥

nicht klar geschieden sind; Daressy, Bulletin de l'institut égypt. XI, 237, wo vielleicht
nicht zufillic im Tempel von Koptos Ptah (Sokaris-Osiris), der Bildhauergott, als Herr des

Goldschlosses erscheint. Dort findet nach Daressy die Auferstehungsfeier des Osiris statt).

Die enge Beziehung zwischen Statue und Mundoffoung illustriert aueh die Toten-
statue des British Museums aus dem Alten Reich (Maspero, Hist. de I'orient classique I,
245, ¥

Geriite fiir die Mundoffnung eingelassen sind. Auch nach der Inschrift Sethe, Urkunden

Budge, Book of opening the mouth II, Frontispiece), auf deren Basis die

d. Alt. Reichs I. 114 besteht cine enge Beziehung zwischen der Mundéffnung, der Statue
aus Elektron und der Hebsedfeier. Es ist das einzige Mal, dal} eine solche Beziehung
zu unserem Fest nachweisbar ist. Dem Ausdruck mst-uptro begegnen wir, wie uns Sethe
nacheewiesen hat (z. T. auf Grund von ihm genommener unveroffentlichter Abschriften)
ofters: auf dem Palermostein (ed. Schifer, S. 39) heillt es, dafl die Statue cines Musikanten
als mst-uptro aus Elektron unter Neferirkeres der V. Dynastie aufgestellt wurde. Auf
einem Stelenfragment der XII. Dynastie aus Memphis (Petrie, Memphis I, Taf V) wird

G ; . < digia g
unter anderen Stiftungen auch ein mst-uptiro erwihnt. Im Grab des § L steht
: 'L’J\J{ 5%

neben einem Priester vor der Opferliste ‘mst uptro m Wt-nub’ und im Grab des W;m
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Ll'(’T vor einem Mann, der dem Toten opfert: A ‘Cfijhih\,/o ; /‘\ dinden (7)
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geben, mst-uptro eine ‘Konigliche Opfergabe’ machen; Brugsch, Reise nach der grofien




64 mst-uptro. Der doppelte und der einfache Thronhimmel.
QOase, Taf. I, T = Ag. Zeitschr. 13, 53 steht bei einer Hpﬂq‘list(f \ 1("9‘"‘1'\/
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s mst-uptro im GoldschloB, Offner des Mundes und der Augen des
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Amon. Damit vergleicht sich gut eine nur bruchstiickweise erhaltene Inschrift vom
i 1

EEW“J In mst kann man
| sl
wohl nur das Brugsch, Wh. 695f., Suppl. 688 behandelte Wort ‘Ebenbild, Darstellung’

Talbau des Sommenheiligtums 7. 671, die lautet: ([|\/

oder den zugehoricen Infinitiv ‘bilden’ sehen; fast scheint es, als sei mst-uptro ein Begriff, das
Mundoffnungsbild, sei es nun eine Statue, an der die Mundosffnung vollzogen werden
sollte, sei es ein Abbild des Vorgangs. Im spiten Neuen Reich hat man, worauf Kees
aufmerksam macht, den Begriff falsch gedeutet, wie die nach einem Denkstein Sesonchosis’ I.
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mitgeteilte Stelle Mariette, Abydos II, Taf. 37 zu lehren scheint: *x—

\\\ ‘/\;.;77_ 1 ]
. 53 ‘“wenn man die Mundoffnung darbringt und seine Reinigungen macht
T Y R ! s Sk

Fin soleches Mundéffnungsbild scheint also beim Hebsed Verwendung gefunden zu haben,
stand wohl auch im Sonnenheiligtum (ob im Torbau? oder, wie Kees meint, in der
Schatzkammer neben andren kostbaren Symbolen?), aber es kann sich immer nur um
eine verhiiltnismiBig nebensichliche Stiftung dabei handeln. Ob es Gotterbilder waren,

106) ob es eine

deren Herbeibringen ein Relief der grofien Festdarstellung (%, BD)-zeigh;
Statue des Konigs war (wie Maspero wollte und wie Legrain sie Annales du service V,
186. aber kaum mit Recht, in der Menthuhetep-Statue von Bab el Hussan erkennen
wollte), mufl dahingestellt bleiben.

In welchen Zusammenhang die Mundéffnung innerhalb des Sedfestes gehdrt, konnen
wir nicht ausmachen. Sie ist bis in spiite Zeit dem Totendienst aufbewahrt gewesen:
Abydos, wo wir sie so ausfithrlich finden (Mariette, Abydos I, Taf. 26), ist ja der Toten-
tempel Sethos I.; erst als Gotter und Totenkult vollig miteinander verschmolzen, wie bei den
unverdffentlichten Darstellungen vom Granitsanktuar des Philipp Arrhidaeus in Karnalk,
fanden die Darstellungen der Mundoffnung auch in die Kulttempel Aufnahme.

Die Erhaltung der Thronreliefs im Sonnenheiligtum ist leider eine so schlechte, dals
wir zu keiner sicheren Anordnung der Bruchstiicke gelangen. Wir beginnen mit dem
vollstindigen Stiick, Blatt 4, 11a—b, bei dem auch der linke Rand erhalten ist. Es hat
also am Anfang einer Reihe vielleicht der dritten — gestanden. Der Konig thront in
dem doppelten Sedfestpavillon, zu dem Stufen hinauffithren. Im Sonnenheiligtum ist die
eine Kioskhiilfte stets leer, man will wohl die Doppelseitigkeit stiirker betonen. In ilteren
Darstellungen, wie auf dem Keulenkopf des Athotis (Capart, Prim. Art, Fig. 187) oder
der Jahrestafel des Usaphais (Petrie, Royal tombs I, Taf. X1, 14, XV, 10; vgl. Masperos
treffliche, den allgemeinen Zusammenhang mit dem Sedfest darlegende Kritik Revue
erit. 1902, LI, 43) ist nur ein Pavillon vorhanden, in dem der Konig mit der unter-
dgyptischen Krone (als Sieger iiber Unteriigypten?) oder mit der Doppelkrone sitzt. Das
Tifelchen Petrie, Royal tombs XI, b = XIV, 12 wo der Doppelkiosk das Determinativ
des Hebsed bildet wie in der bekannten Hieroglyphe (vgl. a. a. O., Taf. VIIL, 7), zeigt
aber, daB auch in iltester Zeit der Doppelkiosk schon fiir das Sedfest bezeichnend war.
Auch spiitere Darstellungen begniigen sich andererseits mit dem einen Pavillon, in dem
der Konig bald mit der ober-, bald mit der unteriigyptischen Krone thront. So in Karnak
(Lepsius, Denkm. I1I, 36a) und durchgehends in Bubastis auler gerade bei der Kronung,
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wo die vier Weltgegenden, wie die Inschriften zeigen, besonders hervorgehoben werden
sollten. Die stetice Andeutung des Doppelkinigtums ist also eine Besonderheit des
Sonnenheiligtums.

Der Konig, den eine Prozession #hnlich der ‘Anfangsprozession” oder der Festival
Hall, Taf. I—II dargestellten (s. S. 22ff, 59f.) geleitet haben wird, trigt fast immer den
Festmantel und hiilt nur die GeiBel in der Hand (z. B. Festival Hall, Taff. XVIII, 9, XX,

XXI,71, XXIII, 5). In Karnak h#lt er nach Lepsius, Denkm. III, 36a noch den
Krummstab. An den Stufen des Throns ist Blatt 4 das Symbol des Tmiut (s. oben 3. 42)
aufgerichtet. Dem Konig naht eine Opferprozession. Zuvorderst steht ein Mann mit
anredender Gebirde, wie sie sonst der Sem annimmt, aber dieser wie der Vorlesepriester
fehlen merkwiirdigerweise. Der Priester heillt @i up e‘a’u, der Beamte des Tiirofinens,
der Pfortner. In der Paralleldarstellung Blatt 5, 12 ¢ erscheint statt dessen eine Frau,

die \/EEH wodurch die Lesung gesichert wird. s sind die Priester, die beim

Erscheinen des Konigs (und des Gottes) die Tiiren 6ffnen mit dem aus den Gotterritualen
(Moret, Le rituel journalier, S. 49f. = Amonsritual IV, 3, Mariette, Abydos I, Taf. 23)
bekannten Spruch vom Offnen der Tiiren; in dem Spruch der Pyramiden 479 (Sethe 981 )
wird die Tir geoffnet, damit Horus herausgehen kann (die Parallelstellen bei Allen,
Horus in the ]>\'1"llui(h{‘\'l\' S. 29), so auch in dem merkwiirdigen Lied Davies, Tomb

Antefoker, Taf. XXIII; die Uberschrift des Amonsrituals ‘Kapitel vom Enthiillen des
Gottes’ bezieht sich mehr auf die Erscheinung an sich, die eben durch das Offnen der
Tir moelich wird. In ganz iibertragnem Sinn scheint der Ausdruck ‘wn ¢'a’'wi’ in Festival
[Iall, Taf. XXIII, 5 gebraucht: der Sem, der den Spruch spricht und gleichzeitig ein

i:[’l\fﬁz darbringt, wendet sich vom Konig ab, dem also das Opfer nicht gelten kann,
Lef\ :

und mit anderen Priestern, die den Gottern entgegeneilen (das besagt die Beischrift zu
den laufenden Priestern), den von rechts erscheinenden Giottern zu, die zwar nicht im
oleichen Streifen abgebildet sind, die aber bereits Naville, Festival Hall, Taf. XXXV
(vel. a. a. O., Taf. XIX, 1—2) aneinandergeriickt hat.

Im Sonnenheiligtum folgen hinter dem rezitierenden Priester drei ruhig stehende
Leute dem Konig zugewandt ohne besondere Titigkeit. Der vorderste ist ein @i smd,
der stets Krummstab und Zepter trigt und etwa das Amt eines Zeremonienmeisters
bekleidet. Hinter ihm folgen zwei iri ta.1°") Im Streifen darunter ist die-Opferprozession
darcestellt: zuerst ein Mann, der die 1. Hand an die Brust gefiihrt hat, mit der r. dem
Konig einen, wie wir sehen werden, wohl mit Sehminke gefiillten Beutel hinhilt. Hinter
ihm schreitet ein anderer mit der iiblichen Singergebirde (oder soll es Krgebenheit
bedeuten?). Sie heiflen, wie am deutlichsten auf Blatt 5, 12¢ zu lesen ist, der %'¢ von
Pe und der %’¢ von Dep. Beide kommen in unseren Bildern an anderer Stelle micht
wieder vor, cs sei denn, daB man sie auf einem kleinen Bruchstiick der grofien Fest-

darstellung 594 wiederfinden wollte, das vielleicht zu einer l)‘\l"l“"[(’ll Reihe gehirte.198)

Wohl aber sind sie in Bubastis Festival Hall, Taf. XII, 7 ﬁ “ﬂ: und VIII, 23 als
{ 0 %

o g ;e 2 5 y 2 . 3 h ;
g ~ bezeichnet. Sie treten hier mit der hnu-Gebirde auf und ziehen hintereinander in
% 1)
der Upuautprozession. Genannt werden sie so auch a. a. O. in der Beischrift Taf. XV, b,

s Q Gl : 2 G
\g\ §© o Wwas doch sicher = 2 @ und 8@(,} & ist. Nach dieser Stelle vor

Abh. d. ph]]uc ph]ll)l u. d. hist. K1, XXXI, 3. Ulh v 9
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allem wird man darin einen Ausdruck fiir Singer sehen; Navilles Versuch S. 23, einen Zu-

Pl
sammenhang mit HI\ herzustellen und daraus die Jedeutung ‘engraveurs’ herzuleiten,

scheint verfehlt. Ein Wort 7#°¢ ist bisher unbekannt, vielleicht liect aber eine gerade auch
Sonnenheiligtum héufige graphische Metathese vor, so dal wir ¢/’ zu lesen haben und
das Wort zu dem Verbum V inf. ¢’ul’u jauchzen, sich freuen (vel. Sethe, Verbum)
stellen diirfen.!%?) Wir hitten in diesen ‘Jauchzern’ zwei Vertreter der beiden Hiilften

der unterig

yptischen Krinungsstadt in Huldigung vor dem oberigyptischen Konig. Bei
den Begriibnisprozessionen, die in so vielem das alte Konigsritual zum Muster nehmen.
treten auch spiiter Leute von Pe und von Dep auf. Sie ziehen unter Hymnen mit (Tylor,
Tomb of Renni, Taf. X—XI, Virey, Rekhmara, Taf. XXI und sonst). Die oleichen Leute
fithren bei dem Fest der Aufrichtung des Dedpfeilers mit Blumenstengeln einen kriegeri
schen? Tanz auf, worin man Erinnerungen an Vorginge bei der Eroberune Unter-
dgyptens hat sehen wollen (Sethe, Beitriige zur iiltesten Gesch., 8. 137: ‘die Darstellungen
in Skizzen bei Brugsch, Thesaurus V, 1190 und 1192).

Hinter den beiden ‘Jauchzern’ von Pe und Dep schreitet, zwischen zwei schilfwedel
tragenden Trabanten (s. oben S. 24 und Anm. 95) der Prophet des Suchos, ohne besonderes Ab-

zeichen. Er legt die eine Hand iiber das Gelenk der anderen — eine in der alten Zeit nicht

seltene Gebirde der Unterwiifigkeit. Weder im Sonnenheiligtum, aboesehen von der

doppelten Erwihnung auf Blatt 5, 12b, ¢ mit der gleichen Handhaltung, noch in Bubastis

ner zwel
t. Weiterhin
erscheinen noch drei ‘Propheten’, die mit StrauBlenfedern in den Hinden winken: auf

kehrt der Prophet des Suchos wieder. Hier ist er offenbar der Anfithrer

titellosen Begleiter, deren jeder einen Libationskasten (A2’nk) auf den Armen tr:

dem Bruchstiick Blatt 5, 12 ¢ scheint in einer gleichen Reihe der eine eine Keule gehalten
zu haben, dhnlich wie die Priester auf Blatt 16, 39, vgl. auch Festival Hall, Taf. XXV, IV).

Die besondere Korm H“rl der kleinen ‘Altire’, die die Priester hier vor den Thron
bringen, lernen wir seit iltester Zeit aus zahlreichen von Jéquier, Bulletin de Pinstitut
Francais VII, 89 ff. gesammelten Ritualdarstellungen kennen. Sie erscheinen immer am
Anfang des Opfers, iiber ihnen werden die einleitenden Spenden dargebracht. Manchmal
deutet man so auch eine ganze Liturgie an. Is handelt sich danach um Vorbereitungen
zum Opfer; die Beischrift égq rdu ‘Hingehen zu den Stufen’ oder ‘auf die Stufen’ vor
dem Thron bezeichnet deutlich das Ziel der Prozession. odu als Treppe, Stufen, dann
mit Stufen versehener Thronpavillon ist schon von Naville, Festival Hall, S. 20 erkannt
worden, weiteres bei Grardiner, Rec. de trav. 34, 204; die Auslassung der Priposition ist
gerade nach é¢ auch spiter noch iiblich, im Sonnenheiligtum itberhaupt beim Verbum
gebriuchlich. Die Gaben sollen vor dem Thron des Konigs niedergelegt werden, wie das
in der Paralleldarstellung aus Bubastis (Festival Hall, Taf. XXIII, 5) ausdriicklich gesaot

) STy . z 3 = - ¢
ist: J\J\ll U I\ 8\ ‘Sechserleinen, Bringen und auf den Boden legen.’ Die herbei-
AR

kommenden Minner tragen allerdings nichts und verrichten keinerlei Handlung. Aber
das oben erwiihnte Gebet des Sem muf} doch diesen Gaben gelten, ihre Empfiinger miissen
die sein, denen er sich zuwendet, die Gitter. Fiir sie mull auch das in der unteren Reihe
in der Beischrift —e—, 72’tp erwiihnte Opfer bestimmt sein. Wir werden an dieser Deutung
auch im Sonnenheiligtum festhalten, obschon man dort Blatt 4 auf den Gedanken kommen
konnte, der Prophet des Suchos lasse die Libationstafeln vor den Kinig bringen, um
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ihm zu opfern, und der ‘Jauchzer’ von Pe bringe dem Konig einen Sack mit Opfergaben
dar, wihrend er ihm in Wahrheit wohl die Schminke reicht, sich oder etwaige Opfer-
tiere zu schminken. An der Haltung des Sem in der einzigen grifleren zusammenhiingenden
Darstellung der Szene scheitert Maspero-Morets Auffassung von dem funeriren Charakter
der Vorgiinge, ihre Deutung auf Apotheose des Osiris-Konigs. Aber doch nicht allein
an ihr. Leider ist von den einst zahlreichen Opferziigen in Bubastis (Festival Hall,
Taff. XVIII, 9, XIX, 5, XX, 6, XXIV, 7/9) so wenig erhalten, dafl man nur sagen kann,
nichts deutet auf Opfer fiir den Konig, vieles auf solche fiir die Gotter. Eine gewisse
Rolle scheint ein Sack ¢hnu dabei zu spielen, dhnlich den Libationstafeln in Abusir (Festival
Hall, Taff. XX, 6, XX1IV, 9; miBverstanden? XIX, 5). In der einzig erhaltenen Thronszene
von Karnak (Lepsius, Denkm. III, 36 a) aus dem Sedfestkyklos Tuthmosis III. wird die
Darbringung kostbarer Gefiile mit Weihrauchsubstanzen vor dem kgl. Thron vorgefiihrt.
Aber die damit in Zusammenhang stehende ausfithrliche Darstellung des Opfertanzes und
die gleichartige, aus der Zeit Amenophis III. stammende in Luxor (Gayet, Louxor,

Taf. LXXII) bestitigen unsere Auffassung: im AnschluB an den Opfertanz des Konigs,

dem die Standarten des Upuaut und des ‘Chons’ — in Luxor einer anderen Gottheit —
Das Geebet

beiwohnen, verrichtet der Sem ein Opfergebet vor dem Pavillon des Koni
gilt aber offensichtlich den Géttern, der Konig wohnt nur als Zuschauer auf dem Thron
in seiner Kigenschaft als Stifter dem Opfer bei, das in seinem Namen der Sem den
Gottern darbringt. Auch die auf Blatt 4 und 5 auftretenden Personen passen nicht zum
Konigskult: der ¢ up e‘a’w gehtrt zum Hofstaat des Herrschers: dal eine Priesterin
dem Kinig opfert, wic es die &rit up ¢ @’u tun miilite (Blatt b), ist ganz unwahrscheinlich.
Die Gaben werden vielmehr vor dem Thron niedergelegt, auf dafll der Kénig, dem ja allein
der Verkehr mit den Gottern zusteht, sie durch Vermittlung des Konigspriesters, des Sem,
im Neuen Reich des In-mutef oder Sem-Inmutef, den Gottern zuwende. Der Sem (Inmutet)
reicht dem Herrscher die Gaben, er spricht im Namen Pharaos das Opfergebet. Zahl-
reiche Beispiele, wie z. B. unter Ramesses II. in Abydos, zeigen, dall der Kronprinz das
Amt eines Inmutef zu bekleiden pflegte; das wird alte Uberlieferung sein und die Sonder-
stellung des Sem (Inmutef) eben auf dieser Identitit mit dem Thronfolger beruhen.
Spiiter ist der Sem hiufig gleich dem Hohenpriester von Memphis, ein Amt, das in alter
wie in spiiterer Zeit meist ein kgl. Prinz bekleidete (E. Meyer, (Geschichte d. Altert. 1%,
247, fur die spiitere Zeit Griffith, Stories of the high priests, S. 3ff.). Wer in unserem
Bild den Sem vertritt, ist nicht ersichtlich. Etwa der Suchospriester, der gerade auch in
der Paralleldarstellung Blatt 5 erscheint? Schwerlich die ‘Jauchzer’ von Pe und Dep. Daf}
er aus Versehen oder Platzmangel ausgefallen wiire, darf man nicht annehmen. Eher
schon konnte das den Reliefs zu Grunde liegende Ritual in eine so alte Zeit zuriickgehen,
dal3 der Sem-Oberpriester von Memphis noch nicht seine spiitere Bedeutung erlangt hatte.
In allen anderen Aufziigen vor dem Konigsthron, bei denen neben weltlichen auch geist-
liche Wiirdentriicer hervortreten, finden wir den Sem wie den Vorlesepriester stets zur
Seite des Konigs. Man kann dabei freilich einen stindigen Wechsel in der Priesterschaft
beobachten: die verschiedenartigsten Priester, die nach ihren Bezeichnungen offenbar
vielfach lokale Kulte vertreten, kommen heran. Wie in den jiingeren Darstellungen,
etwa in Bubastis, die Gotter von Ober- und Unterdgyten sich beim Sedfest zur Huldigung
vor dem Konig einfinden und zum Empfang der Opfer, so bezeigen wohl hier die Hohen-

priester als Vertreter ihrer Heiligtiimer dem Konig ihre Ergebenheit. Sie iiberbringen
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den Segen ihres Gottes und dieser empfiingt dafiir Opfer. Vielleicht besteht zwischen
dem Erscheinen der Lokalpriester und dem Besuch der Heiligtiimer auf dem Festplatz
seitens des Konigs ein innerer Zusammenhang.

Besuche einzelner Kapellen schoben sich in Soleb (Lepsius, Denkm. III;, 85) und
in Bubastis (Festival Hall, Taff. XIX, 1—2; XXIII, 7—8; XXV, V) zwischen die Thron-

szenen: dihnlich sehen wir im oberen Streifen von Blatt 4, 11 b drei #ri-t¢ und den ri-smi,

die vorher dem Thron des Konigs zugewandt waren (auf die Dreizahl statt der Zweizahl
bei den #ri-tw braucht man bei der Willkiir, mit der unsere Bilder mit Zahlen umspringen,
wo Kompositionsgriinde obwalten, kein Gewicht zu legen), in umgekehrter Richtung auf
ein pr-ueru zueilen, das hier in echter Bilderschrift, wie sie im Sonnenheiligtum sich
auch sonst findet, halb dargestellt, halb bezeichnet ist. Steht die Lesung -von g{\) auch
nicht fest, so liegt es doch am nichsten, pr zu deuten, darunter einen Bezirk zu verstehen,
in dem die ‘Groflen’, eine Gemeinschaft von Gottern, hauste. Auch Suchos, wie wir oben
sahen, wohl der des westlichen Delta, mag darunter sein. Im Grunde wiire also der
‘Bezirk der Grofen’ nichts anderes als der Platz, wo die Kapellen der beim Fest anwesenden
Gotter, die Hebsedschlosser, stehen (s. oben S. 16f.). Mithin unterscheidet sich pr wueru
nur wenig von dem Festival Hall, Taf. II, 10—11 genannten pr wer. Der Konig, der im
feierlichen Zug dem Bild des Upuaut bei dessen S. 59f. behandelten Auszug folgt, erscheint
dabei nach der Beischrift ‘aus dem groflen Haus, um sich auf den Weg zu machen, um
sich auf dem Thron der Jubiliien niederzulassen’, wihrend der Gott ‘sich auf den Weg
macht zur breiten Halle (uscht). Wir sahen, dafl pr wer hier nur Sanktuar bedeuten
kann (S. H59f). Es ist darunter an unserer Stelle die Kapelle des Upuaut zu verstehen,
deren Bedeutung als Reichsheiligtum aus Festival Hall, Taf. IV bis 12 erhellt.

Den gleichen eilenden Leuten begegnen wir im Sonnenheiligtum an anderen Stellen
(in der grofen Festdarstellung Z. 147, 157, 541, 975 = Beiblatt A beim Besuch der Apis-
kapelle: aus dem Obeliskenaufgang; auf Z. 5014-508 vom siidlichen Umgang). Ebenso in
Bubastis, namentlich auf den schon mehrfach angezogenen zu den Thronszenen gehirenden
Reliefs Festival Hall, Taff. XIX, 5, XXIII, 5. Die Funktionen der laufenden Priester, der ein-
holenden und geleitenden lskorte, sind von Kees, Opfertanz, S. 117f. besprochen worden.
Der iri sma wie der #ri-té empfangen den Kionig; sie sind aber auch die Vorldufer des
Herrschers beim Zug zu den Kapellen. KEs ist der Anfang einer Prozession, in der der
Herrscher folgen soll; bis der Zug wirklich in Bewegung ist, bleibt der Konig auf seinem
Thron. Aus dekorativen und Raumriicksichten begniigt man sich mit der Andeutung des
Prozessionsanfangs. Ahnlich wird in Bubastis (Festival Hall, Taf. XXI) der Abzug des
Konigs am Schlull der Thronszenen nur dadurch angedeutet, dal} sich die Gotterstandarten
in Bewegung setzen und die Fichertriiger an die Thronstufen treten. Wenn Pharao dem
Zug sich anschlieBt, werden sie hinter ihm schreiten. Im Sonnenheiligtum waren auf

e

dem Reinhardtschen Relief der grofen Festdarstellung \: Zieiftsehr. o1, " afl 1,713
Prozessionen von Priestern mit dem Konig dargestellt, ebenso Blatt 13, 33a (s. unten).

Auf Blatt 4, 11b finden wir ganz links den Konig abermals thronend, er muf} anf
den Thron zuriickgekehrt sein. Wir miissen, wollen wir die Vorgiinge iiberhaupt verstehen,
ergiinzen, was der Kiinstler nicht darzustellen fiir gut fand, was vielleicht in der umfang
reicheren grofen Festdarstellung wiedergegeben worden sein mag. Abermals bereitet sich
vom Thron, der in #ltester Zeit unter freiem Himmel, spiter wohl auch in der Thron-

a) Die Form ist nicht genau.
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halle oder dem groflen Saal des Tempels aufgeschlagen war, ein Zug, der diesmal wohl
iitber den Hof zu dem Kapellenbezirk der fremden, am Fest als Giiste teilnehmenden
Gotter geht. Es ist immer der gleiche Thron; indem Naville dies verkannte und immer
einen neuen Thronpavillon annahm, mufite er auf eine Erklirung der entsprechenden
Bilder in Bubastis iiberhaupt verzichten. Die Darstellungen im Sonnenheiligtum lassen
den Tatbestand leichter erkennen; eine Anzahl Reliefs der grofen Festdarstellung tritt
ergiinzend ein: Z. 147, 157, 541, 594, auf der Sidseite des Obelisken gefunden, 7. 84
(aus W. 2) und Z. 975 = Beiblatt A. Sie alle stammen nach den Fundumstinden, der
gelben Patina und den hiiufig auftretenden schrigen Grundlinien vom Aufgang des
Obelisken. Am besten erhalten ist das Beiblatt A abgebildete Bruchstiick, dessen Dar
stellung nur stark verkiirzt scheint. Hinter dem Suchospropheten folgen unmittelbar die
keulenschwingenden Propheten, fiir die Triger der Libationskiisten scheint kein Platz.
Auch begniigt man sich neben dem dri-smé mit einem #ri-tw. Die Inschrift, die das
Ziel der Prozession angab, ist leider verstiimmelt: die wahrscheinlichste Erginzung in
Anlehnung an Z. 241 (Beiblatt A) ist ré ‘ostliche Ttr” mit Umstellung der Worte, wie
unser ‘Osttiir’. Aus ihr wurde, wie wir durch das von Spiegelberg, Ag. Zeitschr. 96,19
besprochene Apisritual wissen, der neu inthronisierte Apis herausgelassen — daher in
7. 241 ‘p»’ herausgehen —, wihrend der verstorbene Apis durch das Westtor geleitet
wurde. Auch im Osirisritual der Choiakfeste (Lioret, Ree. de trav. IV, 29) ist von der
ostlichen Tiir die Rede, durch die man hinaus-, und von der westlichen, dureh die man
hineingeht. Is handelt sich hier offenbar um eine bestimmte Tiir des Apisheiligtums von
Memphis und mithin um einen der seltenen Fille, wo die Kulte der benachbarten
Hauptstadt im Sonnenheiligtum erscheinen. Freilich, die hier dargestellte Kapelle mit dem
Apis ist schwerlich der memphitische Tempel, sondern das ‘Sedfestschlof3’ des Apis und
es scheint mir zu kithn, aus der Erwihnung des Suchospriesters in der unteren Reihe
der Darstellung, die den Apiskapellenbesuch vorfithrt, zu schliefen, dafl auch in Memphis
beide Gitter benachbart waren.

Wenn wir so aus den beiden aneinander passenden Blocken der groflen Fest-
darstellung Aufschlull tber das Ziel einer der Prozessionen gewinnen, so lassen uns die
trostlos verstiitmmelten Bilder von Bubastis ganz im Stich. Taf. XXIV, 7, 9 ist ganz nichts-
sagend, auf Taf. XIX, 1, 2 werden zwei heilige Barken genannt, eine soleche Barke geleitet
der Konig auf dem in diesen Zusammenhang gehérenden Bruchstiiek Taf. XXV, V (vgl.
Naville, Festival Hall, S. 32). Eine scheinbare Ausnahme bildet Festival Hall, Taf. XXIII, 7

CJ
mit der Inschrift ‘g[/i{ hinter dem Konig. Wir werden sehen, dafl sie keinen lokalen
Sinn hat. :

Leider sind die frither genannten Prozessionsfragmente der grollen Festdarstellung
nicht ergiebiger. Auf Z. 147, von der linken Gangseite des Obelisken, sehen wir den
Rest des kgl Pavillons, dahinter eine unbestimmbare Figur, unten den laufenden A'ri-Fe,
den wir auch Festival Hall, Taf. XXIII, 6 finden, wo er mit dem wun-ro, dem ‘Mundiffner’
liiuft, welchen Titel nach spiiter, durchaus glaubwiirdiger Uberlieferung, der Hohepriester
von Letopolis fithrt. Es wiire moglich, daf in Letopolis, woher mehrere Kapitel des Toten
buchs, die dem Toten Bewegungsfreiheit verschaffen sollen, also den gleichen Zweck wie
die ‘Mundéffnung’ verfolgen (Kap. 86, 152; vgl. 64), zu stammen scheinen, das Ritual der
Mundsffnung iiberhaupt ausgebildet ist. Z. 157, von derselben Gangseite des Obelisken
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lit die Fiifle eines laufenden Mannes erkennen, unten verschiedene Propheten. Einer

von ihnen trigt ein Musikinstrument, wie es in den Hinden von Priestern Blatt 13, 33 a
und Festival Hall, Taf. XI, 4 (wo der Prophet darauf den Gesang der Beduinen begleitet),

in den Hinden einer Frau auf Z. 79 der groflen Festdarstellung vorkommt. mulf}

wohl eine Art Harfe sein.

Von den wenigen Stiicken aus dem siidlichen Umgang, die einst wohl in der Nihe
der Kapelle, in der sie gefunden sind, angebracht waren, gehtren Z. 501 und 508 zusammen.
Sie bilden eine Parallele zu Festival Hall, Taf. XIX, 5. Hier wie dort kniet ein Mann
mit der Gebirde hnu ihnlich wie die dem Opfertanz des Konigs beiwohnenden Figuren

gegeniitber den Vorldufern der Gotterprozession mit dem Geriit chn (s. oben S. 67),
das ein we’ chri?1%) genannter Mann trigt. Unten steht ‘iy ebioty’ ‘der Kionig von Unter-
agypten kommt’, wie hdufiger bei kgl. Umziigen im Sonnenheiligtum, z. B. Blatt 16, 39,
wo s nach der Beifiigung des zd mdu ein Ruf zu sein scheint, vielleicht der Anfang
eines Huldigungsliedes. Der Konig mul} also den Thron verlassen, um einen Gott, dessen
Namen leider verloren ist, in seiner Kapelle zu besuchen und von ihm Ehrungen ent-
gegenzunehmen, Endlich mag noeh das an Us. 55 m. von SO ') gefundene DBruchstiick
7. 500 erwiihnt sein, das zwar nichts Neues bringt, aber ein weiterer Beleg dafiir ist,
dafl an den verschiedensten Stellen des Heiligtums, in der Kapelle, dem Obeliskenaufgang

und dem Umgang Darstellungen von Umziigen vorkamen.

Ob der Konig die ober- oder die unterigyptische Krone triigt, scheint inhaltlich keinen

Unterschied zu bedeuten. Die Aufteilung auf die Kronen geschieht mehr #Hullerlich, wie
es die Fiilllung der Wandfliichen fordert; keineswegs waren alle Szenen, und gerade auch
die Thronszenen nicht, doppelt gegeben. Da die Reihenfolge der ecinzelnen Bilder bei
der Zerstorung des Ganzen nicht mehr zu ermitteln ist, ordnen wir die Szenen dem Inhalt
nach und stellen diejenigen, deren Erklirung uns gesichert scheint, den iibrigen voran.
Wir beginnen mit Blatt 6, 13. ;

Ein Trennungsstrich teilt die Platte in zwei ungleiche Teile. Der griflere, bis auf
unbedeutende Verletzungen vollstindige, zeigt den Platz vor dem Thronpavillon, dessen
rechte Hiilfte wie iiblich leer war, denn die in der Zeichnung angegebenen Reste vom
(Gesil einer Figur sind sehr unsicher. Der Konig, im Festmantel, hilt als einziges
Abzeichen die Geilel. Vor dem Thronhimmel ist an eben der Stelle, an der in der ober-
dgyptischen Szene (oben S. 65) das Imiut-Symbol stand, die Upuautstandarte aufgepflanzt.
Der oberiigyptische Gott, der Petrie, Royal tombs II, Taf. XV, 108 vor beiden Thron-
hilften steht, erscheint hier vor dem unterigyptischen Konig. An den Stufen des Thrones
steht der Sem in seiner iiblichen Mittlerrolle zwischen Konig und Volk; neben ihm als
Sprecher der Vorlesepriester, der, nach seiner Gebiirde zu urteilen, eben zu der anriickenden
Prozession redet. Die Beischrift vor ihm lautet AW_»L di e, (wie auf Blatt 8a, 19a, gleich-
falls beim chri-k’b). Diese Wendung ist ganz gleich anscheinend nicht wieder zu belegen.
Am ihnlichsten ist noch Pyramiden Sethe 1627a ‘Du gabst Deinen Arm dem Horus
(wohl ein Ausdruck fiir Opfer), damit er gebe daf Du stehst.” Mariette, Abydos I, 33
wird ‘die Hand anlegen’ durch di ewi I'ir ausgedriickt, im Sonnenheiligtum Blatt 16, 39

und Blatt 19, 4bb steht A "\ und &Q& — ‘geben und empfangen.’ Man wird also

einen Ausdruck wie ‘geben’, ‘opfern’ in di ¢ erkennen diirfen, der sich dann wohl auf
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die weiter links angedeuteten Opfer beziehen diirfte. Hingegen betrifft die in der unteren
Reihe vor der Prozession stehende Inschrift, die auf Blatt 16, 23 und 24 verstimmelt und
vollstindiger auf dem groflen Reinhardtschen Relief aus der grofen Festdarstellung
(Beiblatt B, 14094) wiederkehrt, die Prozession, die in den drei Streifen vor dém Thron-
A e

Spruch: ‘man
S (o P <5 1

pavillon dargestellt ist. Die Inschrift 1Bt sich so herstellen: rw

kommt und sieht’. Aus dem dreimaligen Vorkommen des #'@ti-¢° michte man schlieBen,
dall hier mehrere zu trennende Vorgiinge in einen zusammengezogen sind. Darauf deutet
auch die Anordnung der Figuren in den Streifen: in den beiden oberen wenden sie sich
dem Thron zu, hier ist also der Anmarsch und der Halt vor dem Thron gemeint, im
untersten, wo die Figuren dem Konig den Rieken wenden, der Abmarsch. Die Haupt-
person in dem Zug ist offenbar der /'a'ti-¢', der Graf. Vor ihm schreiten zwei (in der
obersten Reihe aus Platzmangel nur ein) s¢hm-¢'ui genannte Miinner mit langen Stiiben, langer
Frisur, offenbar Ghaffire, wie ihre Benennung ‘die Armkriiftigen’ auch nahelegt. Der Titel,
dessen Lesung mit dem Dual Sethe bei Borchardt, Sahure II, S. 83 auf Grund der Pyra-
midentexte und anderer Inschriften des Alten Reichs erwiesen hat, findet sich neben dem
in Abusir bisher nicht nachgewiesenen Tiur?-offner” Naville, Festival Hall, Taf. XXIV, 9.
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Seine Bedeutung erhellt auch aus dem Namen von Totendiimonen vs_ o2&l = 5% ~und
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| Z;;\*’Jr% %= (Lepsius, Denkm. ITI, 234 b). Vor dem Grafen ziehen die Standarten
—1X A =l ’ , ,

der beiden Falken und der Sesa’t-Hor (s. S. 58f.). Sie kommen und gehen mit dem Grafen
und seinem Gefolge. Der Graf tritt im Sonnenheiligtum mehrfach auf. In der Regel triigt
er den gleichen kurzen, sog. Hebsedmantel wie hiufig der Konig, wie die kgl. Prinzen

in der Sinfte (Blatt 21, 50a, \4 Zeitschr. 37, Taf. 1, 3), wie der iri n¢gr im Gefolge
Pharaos (Blatt 21, 50b, Blatt 19, 45a).112) Mit dem Sack des Tikenu (s. S. 38) darf man

ihn natiirlich nicht zusammenbringen. Auf Blatt 6, 13, 14, Blatt 25, 53 (?) steht das Ende

des umgeschlagenen Mantels frei vor, Blatt 15, 38 scheint er das eine Mal, wo er unter
den Trigern der Sinfte genannt wird, keinerlei unterscheidende Tracht zu besitzen, das
andere Mal ist seine Figur weggebrochen. Auch auf den Reliefs Blatt 10, 23, 24 ist er
‘nicht erhalten, ebensowenig auf den unbedeutenden Resten gleichartiger Szenen aus der
groflen Festdarstellung. Als weiteres Abzeichen, das aber nicht ihm allein gebiihrt, trigt
der Graf cinen kurzen Stab mit Knauf, Blatt 22, 53 konnte man an eine Geilel denken:

Blatt 15 hindert die Handlung ihn am Fiihren irgendeines Hoheitszeichens., Die Inschrift
b ASD I
am Ende des dritten Streifens darf wohl nach Blatt 10, 25 zu U“ ? ergiinzt werden.

Der allgemeine Sinn kann nur sein, dall die Prozession abzieht und an irgendeiner

'« ] 1 e
anderen Stelle Aufstellung nimmt. Daraus, dall an der zweiten Stelle das [\ fehlt, muochte
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Kees schliefen, dafl es sich nicht um se'#’e’ = TA20 handelt, das ( vielmehr zu L)

gehort. Andrerseits scheint 2’ms ‘sitzen’ Blatt 11, 27, Blatt 12, Blatt 15 stets U” geschrieben

zu werden; unsere Schreibung kehrt nur Blatt 19 und Blatt 22, 52 in zwei gleichlautenden
Inschriften wieder. Es gibt ein Verbum III. inf. A'm ‘weichen, fliechen’, das vielleicht hier
vorliegt; dazu miilite das eine Mal se'h’e’ = ‘aunfstellen, aufrichten’ treten, das zweite

Mal einfaches ¢ ’e" = ‘dastehen, sich stellen’. Man kinnte im einen Fall an die Standarten,
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Niederlegung der Opfer fiir die Gotter vor dem Kinig

im anderen Fall an die ganze Prozession denken. Welche Verbalform freilich anzunehmen
1st — Infinitiv wie Imperativ haben ihre Bedenken, — vermigen wir nicht auszumachen.

[hren Hohepunht erreicht die Handlung offenbar im Mittelstreifen, wo der Zug vor
dem Thron hilt. Dem Thron zunichst stehen zwei Leute in unterwiirfiger, leicht vor-
gebeugter Haltung mit vorwiirts gesenkten Armen. Hine Beischrift ist nicht erhalten. In
genau der gleichen Stellung sind Blatt 23, 56 a und 58 die l",'l;w‘]n'ing'vl' von Opfergaben,
dann der Mann, der auf Blatt 3, 9 vor dem A'»i idb (s. S. 20) Abrechnung erstattet, dar-
gestellt. Auch Festival Hall, Taf. XXIII, 5—6 kehrt die Haltung bei den Leuten wieder,
die das Linnen als Gabe bringen. Man wird also auch hier die Ubercabe eines Opfers
vermuten. In der Tat lassen die geringen Spuren des bis jetzt nicht besprochenen linken
Teiles der Platte Blatt 6, 13 noch derartiges erkennen. Man sicht zwei Standartentriiger
(vielleicht hielten sie die Papyrosstaude und das Upuautbild) und davor das Zeichen der
Kuhgottin, die ja gern an der Vorfilhrung des Viehs teilnimmt (s. 8. 50f.). Im Streifen
darunter hiilt ein Hirte mit einem Stecken einen langgehornten Ochsen zuriick. Im obersten
Streifen liest man, wie auf Blatt 6, 14, das eine Erginzung zu 13 bildet, Anubis und Mnt
(s. S. 51f), und andere Gotternamen, fiir die, wie auf Blatt 7, Opfertiere herbeigefiihrt
werden, stehen iiber den Schafen und Ziegen Blatt 6, 14, und iiber den Rindern waren
sie, den Resten nach zu urteilen, itherall angebracht. Die Bruchstiicke 15 und 16 diirften
von dhnlichen Listen stammen, von denen noch folgende im Sonnenheiligtum nachweishar
sind: Blatt 7, 17, Blatt 9, 20, beide Male in Felder eingeteilt. Zu oberst marschieren
Standarten, - dann kommt der Name der Gottheit, fiir die das Opfer bestimmt ist, dann
das Tier, endlich der iibergebende Priester in niedergeworfener Stellung wohl dem Konie
huldigend und so den Zusammenhang mit den Thronszenen herstellend. Die Ahnlichkeit
mit den Gaulisten in den spiiteren Tempeln ist nicht zu verkennen, aber die im Sonnen
heiligtum gefundenen Bruchstiicke (Reheiligtum I, S. 11, Steindorff, Die iigyptischen
Gaue und ihre Entwicklung, S. 7f.) lassen siech hier nicht einordnen.

Soweit ein Urteil moglich ist, war die Darstellung Blatt 6, 14 aufs iiullerste zusammen-
gedriingt: am Festmantel und Stab erkennt man den Grafen, vor ihm gehen seine beiden
Ghaffire, davor, der Kleidung nach, der Vorlesepriester. Der Sem konnte im zerstorten
vordersten Teil gestanden haben; die Annahme weiterer oberer Streifen ist wenig wahr
scheinlich, ohnehin fehlt das bekrinende Sternenband, iiber dem etwa weitere Darstellungen
einsetzten. Der Graf scheint hier als Uberbringer der Naturallieferungen fiir den Tempel
und die beteiligten Gottheiten aufzutreten. Die Abgaben der kel. Stiftung, wie sie bei
der Ziahlung (oben S. 20f.) festgesetzt waren, werden vor den Thron des Herrschers
gebracht und dabei bestimmten Gottern zugewiesen. Die Standarten der so bedachten
Gottheiten ziehen mit heran, richten dem Konig gleichsam ihren Dank aus. So iiberblickt
der Konig als Stifter noch einmal, vor der endgiiltizen Ubergabe, sein Eigentum nicht
anders als etwa Tuthmosis III. in Karnak die Beute aus dem syrischen Krieg hat dar-
stellen lassen. Man wird sich an dieser Deutung der Reliefs nicht beirren lassen diirfen
durch den Strich, der auf der linken Seite der Platte anscheinend die Opfer von den
Darbringenden und dem Besitzer trennt. Im Totentempel des Sahure (Borchardt II,
Blatt 47) thront der Konig im Festmantel und vor ihm wird im untern Streifen durch
den Sempriester als i Augenschminke geweiht. Daraufhin haben wir vermutet,
dall vielleicht auch der kleine Beutel in der Hand der Singer von Pe und Dep Augen,
schminke fiir den Konig enthalten michte (Blatt 4, 11a, oben S. 67). Den Rindern wird,




Graf, R'vi idb, rpeti (o

ehe sie den Gottern iiberwiesen werden, im oberen Streifen das Auge geschminkt.
Borchardt hat sehr richtic bemerkt, dafl diese Bilder von einer Hebseddarstellung
stammen konnen, dall es aber nicht notwendig ist.119)

Fiir die Auff:
H. Meyer (Gesch. d. Altert. T % § 222 243) hat in ihm einen der hoéhsten, wenn nicht
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ssung des Grafen ist die ihm hier zugewiesene Rolle von Interesse.

den hochsten Hofbeamten des Alten Reichs erkannt und fiir diese Zeit jede Beziehung

zur Gauverwaltung geleugnet. Das Vorrecht seiner Kleidung spricht fur persdnliche,
iter der Veuier,

moglicherweise sogar verwandtschaftliche Beziehungen zum Pharao. Wie s
so scheint in dieser alten Zeit der Graf sich besonders mit den Einkiinften aus den
Doménen befal3t zu haben. So vertritt er auch hier, dhnlich wie bei anderer Gelegenheit
der ‘Hirte von Nechen’, mit seinen Beamten die Rechte des Konigs als Besitzers der
Herden. Wenn aber der Vezier im Namen des Konigs die Steuern der Untertanen ein-
treibt, die gewissermalen die Ablosung fir das nunmehr freie Grundeigentum darstellen,
so iiberwacht der Graf wie der rpeti als eingesessener Grundherr und Notabler die
Abgaben aus dem Lande, die wie das Land selbst von rechtswegen dem Konig als
alleinigem Eigentiimer von Grund und Boden gchoren. Demgegeniiber stellt der A'wi idb
wohl einen reinen Finanzbeamten dar, der die zahlenmiiBige Abrechnung fihrt. Natiirlich
haben sich schon im Laufe des Alten Reichs die Funktionen vermischt: aber fir Masperos
Annahme (Manuel de hiérarchie égypt., S. 17f.), der Grafentitel sei in erster Linie ein
militirischer, scheint mir einzig die Tatsache zu sprechen, dafl der Graf die Aushebung
unter sich hatte, an der Spitze der lokalen Kontingente stand. Das tut er aber infolge
seiner Territorialgewalt. Insofern ist die Ubersetzune oder Umschreibung ‘chef politique’,
die Maspero, Carriére administrative 154 gibt, zutreffender und die dort angefithrte Stelle
aus der KoloBinschrift von Bersche (Newberry, Berscheh I, Taf. 14, 1. 10) lehrt, daB
der erbliche Nomarch mindestens in gewissen Fillen an die Stelle fritherer Grafen trat.
deren Titel er ja auch fithrte. Tm Neuen Reich ist der Grafentitel, wie man aus Legrains
Répertoire généalogique sehen kann, ziemlich selten und meist an bestimmte Stidte
gebunden. Darin steckt gute {:7|»m'liulk*)'ul];;", denn nach dem Index Mil Murrays sind

5 % , : ? : 3 e S e e B wdu
die Grafen im Alten Reich schon fast immer auch ‘Schloffiirsten (fE’ ) oder rpe‘ti;
g ?

zwischen dem Grafen und dem opeti, wie ich ihn Kultur des alten :\';r_y])tc‘,ns, B b
geschildert habe, ist ein grundsiitzlicher Unterschied kaum zu finden.!'¥) Kein Wunder,
dal} beide Titel zu einem verschmelzen. Kees weist mit Recht darauf hin, dal der Grafen-
titel, wie so mancher kgl. uralte Hofstaat, sich im Totenkult neben anderen alten Titeln
gehalten hat (Davies, Five Theban tombs, Taf. IX); Daressy (Bullet. de inst. Frane. X1,
233 ff.) hat gezeigt, dafl in Edfu (Rochemonteix I, S. 541 passim, 558, XI—XII, 569
passim) der Priestertitel ‘Graf’ mit und ohne Zusitze und anscheinend in verschiedenen
Graden iiblich ist. Ob man aber daraufhin eine besondere Beziehung des Grafentitels zu
Oberigypten und gar zu Edfu behaupten darf, scheint mir fraglich. Der von Daressy
verdffentlichte ptolemiiische Priesterthron scheint freilich auch eher oberigyptischer
Herkunft, schon nach dem Material (Sandstein). Kees macht noch auf die Ubereinstimmung
einer Inschrift aus der XVIIL. Dyn. bei Naville, Bubastis, Taf. 35, E (S. 32) mit einer
Inschrift in einem thebanischen Grab der Zeit Amenophis III. (Lepsius, Denkm., Text ITI,

252) aufmerksam, in denen beiden der Grafentitel in Beziehung zur oberigy ptischen Ttert

und zu Hierakonpolis auftritt.
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 10
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( Anpassung der Zeremonien an den Weltherrschaftsgedanken

In Bubastis, wo die Griindungsszenen ja fehlen, fehlt auch die Zihlung, es fehlt
anch der Graf, Die huldigenden Wiirdentriger, das ganze Laienelement scheint stark
zuriickgedringt, die entsprechenden Szenen haben einen viel theologischeren Charakter.
Statt der lebendigen Opfertiere treten die iiblichen Opfersubstanzen des Rituals ein;
Maspero hat die Einwirkung des Osirisdienstes ganz riehtig empfunden. KEs ist aber
nur ein schwacher Ersatz fiir die Hekatomben jener Zeit, da der Konig frei iiher
ungezihltes Vieh verfiigte. Man kann in Bubastis nach zwei Richtungen eine Anderung
feststellen: einmal nach der politischen, indem die Huldigung vor dem Thron, die im
Sonnenheiligtum fast patriarchalischen Charakter trigt und auf Zustinde aus den Anfiingen
des Reiches hinweist, zu einer Huldigung der Welt bei der Neukrénung des Herrschers
wird. Alles Volk, zahlreiche Wiirdentriiger, ja die Vertreter der Fremdlinder versammeln
sich zu einer imposanten Huldigung vor dem Thron (Naville, Festival Hall, Taf. XL
Taf. XIV/XV, die, wie wir S. 60 sahen, unmittelbar an die Thronszenen anschlieBen). In
gewisser Beziehung greift man damit aber auf Uraltes zurtick: Auf der Keule des Uhk’e"-mr
(Quibell, Hierakonpolis, Taf, XX VIb) wird dem unter dem erhdhten Thronhimmel sitzenden
Pharao in Gegenwart des Hofes, den auch hier schon die Prinzen in der Sinfte vertreten,

die Kriegsheute an Gefangenenen und Tieren vorgefiithrt; es ist die Heerschau des sieg-

reichen Konigs (s. S. b8, 72). Mehr und mehr dringt sich nun der Gedanke vor, daly der
dankbare Herrscher, dem die Gotter Macht und Leben verleihen, ihnen Opfer stiftet.
Heerschau und Huldigung der Besiegten lkonnten fortbleiben, aber wir sehen in Bubastis,
wie der Gedanke weiterlebt und die Fremdlinder sich nun, ganz wie die Priesterdeputationen
aus allen Heiligtiimern des Landes, wie die Beamten und iibrigen Untertanen zur Ehren
bezeugung versammeln. Ks ist nichts anderes, als was wir unter Amenophis IV. im Grab

des Merire als Fest des Tributbringens der Fremdvolker dargestellt finden (Davies, Kl

Amarna II, Taf. 37, S, 38, wo weitere Parallelen angegeben sind). Und schliefilich liegt
noch der Teilnahme aller Heiligtiimer :\f;‘.\'l)lune an den Kronungsfeierlichkeiten nach
dem Dekret von Kanopus (hierogl. Teil Z, 3, griech. Teil Z. 5, Sethe, Urkunden der
Gr.-Rom. Zeit II, 126f.; vgl. Dekret von Rosette, hierogl. Teil Z. 7, griech Teil Z. 1T,
Sethe, a. a. O. IL, 172) der gleiche Gedanke zugrunde. Thm gibt auch Ramesses LI
an der ‘Reliefs’ 17 f. behandelten Stelle des Papyrus Harris, Taf. 49 f. Ausdruck, wenn
or am Sedfest alle Erzeugnisse und Reichtiimer seines Reiches Amon, der ihm sie
zugewiesen, weiht.

Noch durchgreifender ist die Anderung nach der sozialen und tkonomischen Seite.
Nicht mehr die landwirtschaftlichen Produkte, die allerdings nicht villig fehlen (Festival
Flall, Taf. XV, 4), aus dem kel. Grundbesitz, sondern die Einkiinfte des Herrn der Welt,
die Tribute der Fremdlinder werden vor dem Thron niedergelegt: Gefiile aus Edelmetall,
werden Festival Hall, Taf. XIV, 3 zum Fest herbeigetragen und zuniichst dem Konig
selbst zum Geschenk gemacht, damit er, der im Namen des Gottes in den Krieo gezogen
ist, den Tribut zum Dank als Siegesheute wieder dem Gotte weihe.

Noch priesterlicher mutet eine zweite Art Naturalopfer in Bubastis an. Auf der
unteriigyptischen Wand zieht sich Festival Hall, Taf. XVIII, XXII in zwei Streifen eine
groBe Opferliste hin, die ganz schematisch den Namen der Gottheiten und die Zahl der ithnen
zu opfernden Végel und Fische aufziiblt, also ihnlich wie die S. 17, 72 behandelten Listen
im Sonnenheiligtum. Die Liste ist gesondert von den Opfern, die der Konig bei den
Kapellenbesuchen darbringt, and bedeutet vielleicht eine besondere Stiftung: die darin
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enthaltenen Gotternamen haben natiirlich rein lokale Bedeutung fiir Bubastis. Ks herrschen
durchaus die Gotter des Osiriskreises vor. Auch in der ausschlieBlichen Verwendung von
eln als Opfergaben — wie auf den Statuen der beiden Nile, die ja kurz

Fischen und Vo
vor der Bubastidenzeit gearbeitet sind — driickt sich uralter Kultbrauch im sumpfigen

Delta aus.

[nhaltlich schliefen sich vielleicht am besten die aneinander passenden Kairenser
Stiicke Blatt 8a, 9b und Blatt 9, 20 an. Bei den beiden zuerst genannten Stiicken fallen
die vielen, meist schrigen Abteilungsstriche innerhalb der einzelnen Streifen auf, eine
FEigenart, die auch bei Blatt 9, 20 wiederkehrt. Auf Blatt 8 a sehen wir wieder den Vorlese-
priester mit anredender Gebiirde, der mit dem S. 70 behandelten ‘“di e (opfert!)’ die auf
ihn Zukommenden anruft. Diese, mit der Gebiirde der Siinger oder rezitierenden Priester,
tragen alle den Schurz, der erste und letzte weist am Hinterkopf einen hornférmigen
Schopf auf. Eine Beischrift haben sie nicht, wie das bei Stingern, die durch die Bewegung
der Arme schon hinreichend charakterisiert sind, ofters, z. B. auch Blatt 13, 11 der Fall
ist. Die Belockten moégen Auslinder, Nubier oder Libyer sein; erscheinen doch auch in
Bubastis (Festival Hall, Taf. XI, XV) ‘Beduinen’ und ihnliches Volk als Musikanten.
Hinter den Singern folgen noch ein sitzender Musikant, der vielleicht auch einen Schopf
tragt, und zwei stehende Minner mit herabhiingenden Armen. Im Streifen darunter sielit
man zuvorderst die drei vom Aufzug des Grafen her bekannten Standarten, unter ihnen
die Sesa’t-Hor, was wahrscheinlich macht, dall eine Vorfilhrung von Tieren erfolgte.
Dazu wiirde, was im untersten Streifen erhalten ist, passen: ein Mann im Festmantel,
in der Hand eine Keule, entweder der #ri n¢r, wofiir die Keule und das fehlende Gefolge
spricht, oder der Graf, dessen Titel Kees in Spuren noch zu lesen glaubte. Die ganze
Szene wird nur verstiindlich, wenn wir sie nach Analogie von Blatt 6, 13 ergiinzen, d. h.
annehmen, dal3 hinter dem Vorlesepriester, wo jetzt der Trennungsstrich steht, der Thron-
himmel mit dem Konig und Zubehor aufgeschlagen war, sei es, dall er weggebrochen
ist, sel es, dal}, was wahrscheinlicher ist und wofiir wir schon oben S. 68f. eine Analogie
1), noch finden

hatten und in einem Parallelstiick aus der groBen Festdarstellung (S. 7
werden, der Thron aus Platzmangel unterdriickt wurde. Es kann sich also kaum um
etwas anderes als eine Huldigung vor dem Konig, um die lhlllJ('l'l‘civhnng' von Opfern
]l:lmlvlll, die der Konig den Géttern weitergeben soll.

Eine besondere Schwierigkeit bietet die rechte Fortsetzung der Standartenzeile
(Blatt 8b anschlieBend an 8a). Wir lesen da: c¢a ¥me'd; gnbut heul nsut; nsut . . .3 das

letzte Wort ist so verstiimmelt, dal es fiir die Betrachtung ausfillt, das mittlere kann

nicht wohl anders denn als ‘Beamtenschaft der kegl. Schls:

er’ gedeutet werden, in dem

ersten wiirde man ohne weiteres den oberigyptischen Vezier erkennen, kime nicht der-
selbe Ausdruck Blatt 6,14 vor, wo er im Zusammenhang zunichst als Name einer Gottheit
erscheint (s. S. b7). Kees ist geneigt, auch an unserer Stelle eine lListe von G6tternamen

(es wiren Sondergitter in Useners Sinn) anzunehmen. Dal} sie an die Standarten

anschlief3t, konnte dafiir sprechen. Dennoch trage ich einstweilen Bedenken, einen Goftt
sschlosser im Agypten der V. Dyn. anzunehmen. Ich méchte es doch

yptische Vezier gemeint ist — in Bubastis

der Beamten der Kénig
fiir wahrscheinlich halten, daf} hier der obe
erscheint der Vezier ohne Zusatz Festival Hall, Taf. I, 4, zwei Veziere a. a. O. 11, 10

Reihe mit Priestern und Wiirdentrigern. Seine Gegenwart hier kinnte

stets in einer
darauf deuten, dafl diese Reliefs zur oberigyptischen Hilfte gehirten, und dafiir spricht
10%
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anch foleendes: Blatt 9, 20 a, b, ¢ scheinen, nach den Fundumstinden, an Blatt 8a, 8b,
wenn auch nicht eanz unmittelbar, als Absechlu der Wand anzuschlieBen. Wir haben hier
zunichst wieder Standartentriiger, eine Gotterliste (s. S. D6, 12) und darunter Reste von

7

Opfertieren; anscheinend war itber dem Sternenband ein weiterer’ Zug von Opfertieren

(erhalten sind die Beine eines Rindes), Standarten

ern, zwei Minnern mit langen
Stiben und drei weitere ohne Stibe angebracht. Zwischen den beiden Stabmiinnern

(Ghaffiren?) und der folgenden Person ist ein gewisser Abstand gewahrt, wie auf Blatt 6

jedesmal vor dem Grafen. Is ist daher wohl erlaubt, auch auf Blatt 8a, 8b den Zug

des Grafen zu vermuten, der danach also nichts fir Unterdgypten Charakteristisches

bedeutete. Blatt 9, 20 ist namlich dadurch, daB der Konig die oberigyptische Krone

triiet, ausdriicklich dieser Reichshiilfte zugewiesen. (Ganz rechts deutet ein Gebiiude den

Abscehlull der Reihe nicht nur, sondern auch eines Festaktes des Jubildums an. Der

Herrscher, der den Thron verlassen hat, soll sich in ihm, wie die Inschrift deutlich
>

sagt —o— zur Ruhe begeben. Die einzige ‘Chonsstandarte’ vertritt dabei alle Horusdiener.

Der iri sma, der Zeremonienmeister, erwartet seinen Herrn an der Tiir des Gebiudes;

im untersten Streifen wird das Gefolee durch wenige Leute vertreten: ein Mann trigt

das kgl. Schutzsymbol, die Tiirangelbeschlige des Palasttors!'®) (Bissin Denkmiiler,

Taf. 34, Anm. 15; vgl. Kees, Opfertanz 128 f, der aber an der Zusammenstellung mit

gnbtin nicht mehr festhiilt). Kin zweiter trigt den Ficher, dann folgt ein Vorlesepriester

und ein Singer. Gegeniiber haben sich wieder die Grollen von Unter- und Oberiigypten

vor dem nahenden Konig niedergeworfen. IEhe der Konig das ngri genannte Gebidude,

den Palas. die Sakristei betritt, mull er sich einer FuBwaschung unterziehen. Sie wird,

wie bei der SchluBprozession, von zwei ‘Freunden’ vorgenommen, deren einer das Wasser
e

aus einer

Vase ausgieBt, wihrend der andere die Waschung vornimmt. Der Vorlese-

priester ist anwesend und vor der Haustiir hiilt sich der ¢mi-ist, der ‘im Palast befindliche’,

ein bekannter Palastbeamter (v

Bissing, Kultur des alten Agyptens, S. 3, Kees, Opfer-

tanz 204, Anm. 76). Er trigt, wie der Vorlesepriester, langes Haar, hilt die Geillel

(die freilich, wie erhaltene Kxemplare zeigen, mehr ein Wedel ist): darin muf3 ein beson-

deres Vorrecht kol. Hausbeamter liegen, denn in Bubastis fithrt sie der schm e'l'e’ (Festival

Hall, Taf. XXVII, IV, Taf. X, 5) ferner der im Sonnenheiligtum wie in Bubastis (r’L"

|

vl

[\“ Zeitschr. 37, Taf. I, 2, Festival Hall, Taf. I, 4, XIX, 1, XX, 4, XXI 2), geschriebne Mann,
wohl Haremsbheamter. Der imi-ist erwartet den Konig, um im Palas den Dienst zu tiber-
nehmen. Im Sonnenheiligtum war der gleiche Augenblick noch einmal, und zwar anscheinend
kiinstlerisch lebhafter im Rahmen der groflen Festdarstellung vorgefiithrt \“ Zeitschr. 37,
Taf. I, 1). AuBer den Freunden und dem Vorlesepriester ist noch ein kleiner Diener

anwesend, der den Bogen des Koni hilt. In Bubastis (Festival Hall, Taf. XI, 6) ist

gleichsam die Erginzung zur FuBwaschung allein erhalten, die Reinigung der Hiinde.
[n den Pyramidentexten ist wiederholt von der Reinigung der Filie des Kinigs, aber
auch von der seines ganzen Korpers die Rede (372, 519, 1247). Kine Stele des Neuen
Reiches (Piehl, Rec. de trav. 11, 125) erwiihnt das ‘Waschen beider Fiille auf dem silbernen
Stein’. Die Reinigung wurde in bestimmten Seen vorgenommen, wie noch die Pianchistele
lehrt; spiter holte man aus solchen Teichen das Wasser fiir die Reinigung des Konigs

(Moret, Rituel du culte divin 23, Anm. 1, wo nur der Hinweis auf die anderen Zwecken
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dienenden Alabasterbecken im Sonnenheiligtum hitte wegbleiben sollen). Fiir das Sedfest
besonders wurde in Edfn nach Naville, Mythe d'Horus XXI, 9 ‘das Wasser aus diesem
Teich siudlich von Edfu, westlich vom Haus des Re, ‘Kénigssee von Edfu’ ist sein Name,
denn man hat aus ithm das “Wasser fiir das Konigshaus beim Sedfest’, geholt. Ganz wie
im Sonunenheiligtum ist die Szene in Bubastis am Wandende angeordnet, sie bhildet den
Abschluls mehrerer Kapellenbesuche und Umziige. Der Palas ist hier nicht besonders
angegeben, anwesend sind die gleichen Priester, die vorher in der Upuautprozession
nmitzogen. Wie im Sonnenheiligtum ist ein Festabschnitt zu Ende, in Bubastis der Besuch
der itrt und der Opfer vor ihnen und an Upnaut. Im Streifen tiber der Reinigungsszene
beginnt ein neuer Akt, die Festival Hall, Taf. IV dargestellte Amonsprozession. Der
Konig reinigt sich also, nach gut orientalischem Brauch, wenn er aus dem freien Festplatz

in seinen Palas sich zuriickzieht. Dall zu dieser Reinigung wahrseheinlich die Becken

vor der Kapelle dienten, haben wir oben S. 20 gesagt; darin liegt freilich auch, dafl im

Gegensatz zu den Badegelegenheiten im Palas von Medine Habu (oben S. 17) der

Reinigungsakt, der sich in voller Offentlichkeit vollzog, wie ihn die Reliefs abbilden.
mehr symbolische Bedeutung hatte.

Wiren die Reliefs des Sonnenheiligtums vollstiindig auf uns gekommen, so wiirden
wir noch eine ganze Anzahl Huldigungsszenen besitzen. Die spiirlichen Reste, die auf
Blatt 10 vereinigt sind, lassen den thronenden Kénig erkennen, die vor ihm aufgerichteten
Standarten, die davorstehenden Priester, insbesondere den Sem und wohl den Vorlese-
priester. Reste der S. Tl behandelten Beischrift ‘man kommt und sieht’ sind erhalten,
anf 25 die abziehende Prozession mit der S. 71 behandelten Inschrift, auf 26 ein Thron-
sockel mit dem Fufl des Sem. Lehrreicher sind einige Stiicke der groflen Festdarstellung;

zu den auf Beiblatt B wiedergegebenen drei Reinhardtschen Platten und den Bruch-

stiicken Ag. Zeitsehr. 37, Taf. I kommen noch zwei kleinere Stiicke aus der Grabung
289, Bb8R. Sie stammen alle wohl vom siidlichen Umgang. Nirgends ist der Thron erhalten,
es scheint, daf} er nicht jedem Bildstreifen von neuem beigefiigt wurde. Der Vorlesepriester
ht die S. 75 behandelte Beischrift ‘di ¢, opfere!’ dabei
und darunter A ‘kommen’ als Abkiirzung fiir das sonst tibliche ‘man kommt und sieht’.
Diese Inschrift steht auf der zweiten Platte 14094. Die Standarten sind das eine Mal im

g begriffen, das andere Mal trotz der Inschrift im Abzug. Die Anwesenheit der

hat die Arme gesenkt, dennoch st

e

Anzt

Kuhgottin mag auf die Ubergabe von Tieropfern weisen. Neu ist das huldigende Personal.

Als Erdffner des Zuges marschiert der iri sma’, der Zeremonienmeister, der auf dem

Relief 14094 vor dem Vorlesepriester steht. Es folgen zwei ‘Ghaffire’ ).i}/r»\&x diesmal mit
, : , e : ; s
Zeptern in der gesenkten r. Hand und ' Zeptern in der halberhobenen Linken. Ent-
sprechend ihren Wolfskipfen tragen sie den Balg eines Wolfes iiber dem Haar. Sie
begleiten einen Mann, der nach dem unversffentlichten Relief B88 einen langen Stab ohne

besonderes Abzeichen triigt. Er mufl einen hohen Rang bekleiden und heilit sa’u oder

minw. Dieser Titel kommt auch auf den unbedeutenden Bruchstiicken vom siidlichen
Umgang 470, 685, 955 vor. Ks kann, nach allem, was wir wissen (s. zuletzt Gardiner,
<

6
Ag. Zeitschr. 4
)

121 ff., wo auch verwandte Titel zusammengestellt sind) nur der minw

von Nechen %7 gein. Damit erklirt sich auch sein Gefolge. Der ‘Hirte von Nechen’
Ve

9

fithrt die alten Abzeichen des Upuaut, des Herrn der Seelen von Nechen (s. S. 31). Die
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Erinnerung an die Beziehung des Kriegsgottes Upuaut zur oberdgyptischen Hauptstadt
Nechen ist lebendig, der Hirt von Nechen wird hier von Seelen von Nechen begleitet.
Er, dessen Widerpart das ‘Oberhaupt von Elkab’ bildet, nimmt hier seinen Platz unter
den hochsten Beamten ein; heillt doch der Sohn? des Soris Neferma’et auller Vezier auch
,9;* e "\i Oy adis e BeTy on § o i g i e g iy :
=X oA e und (Weill, Veziere 21, Sethe, Ag. Zeitschr. 50, 58). Man darf vielleicht

in der Anwesenheit dieses Beamten beim Sedfest wieder einen Hinweis darauf finden,

daf} Teile seines Zeremoniells bis auf die Zeit zuriickgehen, da der Kult des Upuaut und
IMierakonpolis noch eine lebendige politische Rolle spielten.
Auf der rechten Seite des Reliefs 14094 schlo8 sich wohl eine Opferliste an: die

schmalen Felder enthielten Gotterstandarten und darunter wohl Namen. Wie der einzige

leidlich erhaltene zu lesen und zu erginzen ist ( \;_u‘ o oder %—q /5=t veol. Blatt 9,
— i) - : :

20 a), wissen wir nicht. Man denkt an irgendeine Lokalgottheit. Falls die Priesterreihen Ag.

Zeitschr. 37, Taf. I zu Thronszenen gehoren sollten, wiirden sie Neues nicht bringen mit
Ausnahme der weiblichen Figur Ag. Zeitschr. 37, Taf. I, 2, der ein mit scht beginnender
Spruch in den Mund gelegt wird, falls dies nicht ihre Bezeichnung ist (die Weberin?
oder die Biuerin?).

Am zweckmifBigsten schlieBen wir hier einige im Typus leicht abweichende Thron
szenen an, die sich am Thron selbst oder doeh in seiner unmittelbaren Nihe .‘lbi\f}’it?]ﬂ‘lh
Wir beginnen mit Blatt 11, 27 und schlieBen daran Blatt 12, das wegen seiner gleichen
GroBenverhiltnisse in die Nihe gehdren muB. Auf dem kleineren linken Teil von
Blatt 11, 27, der durch den Teilstrich im Gefoloe im Streifen unter dem Thron und durch
die nach rechts gekehrte leere Seite des Thronhimmels vom iibrigen geschieden ist, sehen
wir den Konig mit der oberiigyptischen Krone sitzen. Auf den Thronstufen sal}, kenntlich
an dem Ficher und dem Wedel, der cher nu-s; wir konnen ihn nach einer erhaltenen
Figur der groflen Festdarstellung (7. 537, wohl vom Obeliskenaufgang) erginzen. KEr sitzt
genau so auch in Bubastis (Festival Hall, Taf. I, Taf. XXIV, 10). Das eine Mal empfiingt
er da die zum Konig aufsteicenden Gotterstandarten, eine besondere Tiitigkeit iibt er
sonst nicht aus. Stets hilt er ein ganzes Biindel Insignien. Im Sonnenheiligtum Blatt 19,
45 a hiilt er den Krummstab, einen Zepterstab, an der Schulter hingt der Fécher, mit
der linken Hand faBit er den Wedel, Blatt 21 hat er nur Wedel und Krummstab. Er geht
in nichster Nihe des Herrschers, zu dessen personlichen Dienern er gehtrt, wie schon
Naville, Festival Hall, 8. 32 erkannt hat, dessen Lesung ‘gns’ nur unhaltbar ist. Im
Zug sehen wir ihn Blatt 22, 52 links als ersten schreiten. Er mufl der Triger der kgl
Insignien sein und diese sind wohl mit nwu-s bezeichnet, eine jener bei Zeptern usw.

beliebten Bildungen mit s-Suffix. Kees erinnert an den bei Lacau, Textes rel. 73, 7, 20
ANNANAA M MWV ( ‘) 2
iy /.. AuBerhalb der

Hebsedbilder scheint er nicht vorzukommen. In dem schon erwihnten Gefolge sehen

vorkommenden Namen fiir die oberiigyptische Krone

e | o
wir den Vorlesepriester (nur das & der Beischrift ist erhalten), einen Triiger der ‘Chons-
standarte’, den A7 7db mit langem Stock, einen ‘Freund’, der wie Blatt 21, 50b die
Sandalen triigt (ein bekanntlich schon auf der Athotispalette auftretendes Motiv), endlich
einen Unbenannten, der das S. b4 f. behandelte Amon-Minsymbol schultert. Den eigentlichen
Sinn des Umzuges kénnen wir nicht mehr feststellen. Besser steht es um die andere Seite.

a) Der Schnabel ist ungewidhnlich lang.
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Granz rechts, wo noch der Name des Sem, der ja an den Stufen des Thrones zu stehen
pflegt, erhalten ist, werden wir den Thronpavillon zu erginzen haben. Tm oberen Streifen
mag noch der Vorlesepriester gestanden haben. Es bewegt sich ein Zug auf den Konig
zu, aber in neuer Zusammensetzung. Da ist in reicher Ausgestaltung die lange Reihe
der Standarten der Gotter-Horusdiener. Auffallend ist, daBl hinter den drei ersten Upuaut
nicht, wie man erwarten sollte, der ‘Chons’, sondern das Symbol des Gottes Dua’ marschiert
(s. S. 44). Da beide Zeichen in dieser Zeit bestimmt auseinander gehalten werden, wird
man nicht gern an eine Verwechslung glauben. In der Liicke mag eine weitere Standarte,
der Bogen oder Thot, die man vermift, vielleicht auch beide (die Zeichnung gibt die
Liicke etwas zu klein an) gestanden haben. Es folgen die Falkengstter, das Zeichen des
Ostens und ‘Sms’, endlich ein Mann mit einem oben schaufelférmig (oder wie ein Tier-

nden Stab (s. S. b4), und eine in ein langes Gewand gehiillte Gestalt, die als

fell) endige
[nui, der Heliopolitaner, bezeichnet ist. Kr fithrt nach Art der Singer die Hand an die
Brust und scheint die Hauptperson, die der andere begleitet. Denn daf dieser nicht mehr
zu den Standartentrigern zu zihlen ist, beweist der griflere MafBstab, in dem er wie alle
Nichtstandartentriger ausgefiihrt ist. Vor den Standarten, also unmittelbar vor dem Thron,

hocken drei in lange Gewiinder gehiillte Gestalten mit

angem Haar, kurz abgeschnittenem
Kinnbart, wie ihn der Vorlesepriester trigt. Man denkt an die Konigskinder, doch tragen
sie in gesicherten Darstellungen (abgesehen von Blatt 24, 68?) weder langes Haar noch
Kinnbart; auch ihre Stellung weicht, wie ein Vergleich mit Blatt 3, Tb, Blatt 2l o0,
Blatt 24, 62, 68, Blatt 25, 88 und \~ Zeitschr. 37, Taf. I, 3 zeigt, ab. Hingegen kehrt die
gleiche Dreiheit auf Blatt 11, 28 wieder und wohl auch a. a. O. 29 jedesmal bei Standarten.
Auf Blatt 11, 27 scheint iiber der Gruppe der Rest ciner Beischrift erhalten, zwei Tier-
beine, wie am Original noch deutlicher ist als auf der Zeichnung. Unter den Bezeich-
nungen von Wiirdentriigern, an die man doch zuerst denkt, liegt am niichsten ’;}\‘W se'h’
die Edlen, Freiherren, was die Schriftreste iiber einer ihulichen Figur Blatt 11, 30 zu
bestitigen scheinen. Auch werden sowohl in Bubastis (Festival Hall, Taf. XIV, 1) wie in
dem Bericht itber die Kronung der Hatschepsowet (Sethe, Urkunden XVIII. Dyn. IV,
266) die Kdelinge als besondere Hoflklasse genannt.

Die Anwesenheit des Heliopolitaners bezeichnet die Huldigung eines der grofBen
religivsen Zentren vor dem Konig. Gleich vor dem Sem, also in unmittelbarer Nihe des

Herrschers, steht abgesondert in eigenem Feld der der Hermupolitaner, der Ver-

treter eines zweiten religiosen Vorortes. Er legt beide Hiinde in der bekannten betenden
und preisenden Haltung an die Brust. Wir kennen zwei Unu, das oberigyptische und
das unterigyptische Hermupolis (Brugsch, Diet. Géogr. 146, 148), die beide in dem
bekannten Pyramidentext 190 a ff. genannt werden, Ich sche keinen Grund, an unserer Stelle
nicht das in der Religionsgeschichte ;‘f_".\'])tz'rls bedeutsame (v. Bissing, Kultur d. alt.
Ag. 29¢., 13f., Deutsche Revue, Mai 1909, S. 3) oberiigyptische zu erkennen, den Rivalen
von Heliopolis. Die Absicht war wohl, alle wichtigeren Heiligtiimer vor dem Thron
Pharaos erscheinen zu lassen: der Kreis der einst dazu in erster Linie berufenen Horus-
diener erweitert sich so allmiihlich zu der Teilnahme aller Landesgttter, wie sie im Neuen
Reich und in Bubastis vollzogen scheint. In Bubastis tritt die Lokalgottheit Bastet stark
in den Vordergrund, ihr gelten naturgemifl reichlichere Opfer (Naville, Festival Hall,
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passim, z. B. Taf. 7, IV, 2—4, IV bis 15, IX, 7 usw. XVII, 10); fiir die Deutung der Sedfeier
miissen alle diese Szenen ausfallen.

Im Sonnenheilictum kénnen wir als menschliche Teilnehmer in Vertretung ihrer
Gotter den Hirten von Nechen, den IHermupolitaner, den Heliopolitaner, den Suchos-

o

priester aus dem westlichen Delta, den Vorsteher von Pe ¥, die Singer von Pe und

ot hier also,

Dep, den Priester des libyschen Horus nachweisen. Unterigypten tiberwie
einigermallen im Gegensatz zu den Standarten der Horusdiener, stark. Es verschligt
nicht viel, daB in einzelnen Fillen wahrscheinlich gemacht werden konnte, dall diese
Gotter, wie sicher der Apis, in Memphis Kult hatten. Sehwerer fiir die Gesamtbeurteilung
wieot der Umstand, dal uns von dem urspriinglichen Bestand nur ein kleiner Teil und
dieser in ganz zufilliger Auswahl erhalten ist.

I,ehrreich ist nun festzustellen, daB ein ganz dhnlicher Vorgang der geographischen Er-
weiterung sich seit dem Mittleren Reich bei den Beoribniszeremonien beobachten 1if3t. Kl
Jerscheh (ed. Newberry) IL, Taf. 9, Girab 1 ziehen Vertreter verschiedener Stidte mit:

‘Menschen aus Pe und Menschen aus Dep, Menschen aus Hermupolis (im Delta, geschrieben

O) ; ; > ; 3 . 5 :
3 } aus Sais und Hetuertka’u und dieselben kommen im Grab des Intefoqer (ed. Davies,

Taf. 19, S. 20) vor, wo noch Heliopolis hinzutritt. Aus dem ausschlieBlichen Auftreten
unteriigyptischer Stidte dart man vielleicht schlieBen, dafl dieser Begribnisritus in Unter-
agypten enstanden ist, besondere Beziehungen zur Osirisreligion nehme ich indes nieht
wahr. In der XVIIL Dyn. hat sich nun die Teilnahme auf alle Menschengeschlechter
verbreitet, im Grab des Rechmire (ed. Virey, Taf. XXI) lesen wir (nach Kees Nach-
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alle Rehyut, eine Stelle. die mir nebenbei die geistreiche Konstruktion Lorets {Musée
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vergleichung) — die Menschen . ... alle Pe’ut,

Guimet, Conférences XIX, 183f.) zu widerlegen scheint, wonach peut die Horusverehrer,
rehyut die Sethverehrer, Ammut die Osirisverehrer bezeichnen sollen, die alle zusammen
erst die romut, die Menschen, ausmachen.

[n Bubastis sind die Herkunftsbezeichnungen nicht mehr klar. Wir begegnen allerlei,
sum Teil schon im Sonnenheilictum bekannten Priestertiteln, von denen einigen bhestimmte
Jokale Bedeutung zukommt: dem wun-ro, dem Priester von Letopolis (Festival Hall,
Taf XIX. 5: XX, 6: XXIV, 9), dem Vorsteher von Pe, vielleicht einem urspriinglichen
Matiteli(d & 0, Tof  XIX, b XXIIE6; XXVII, VI), dem Priester? von Mendes

T T e : ; : M
Y (a. a. O, Taf. XX, 6). In der Upuautprozession ziehen voran der —-C24, der
a®R i { U~

nicht selten unter den Titeln memphitischer Grofer erscheint (Murray, Index, Taf. XXXIV,
Roder, Ag. Zeitschr. 50, 77) und nach Kees auch im Sonnenheilictum vorkommt; die

Stelle Naville, Deir el Bahri III, 63, wo er bei den Kronungsfeierlichkeiten den Konig
) 2
@ in das Fayum zu weisen, wenn hier nicht

reinigt, scheint ihn nach dem Zusatz

ein Ort im Delta (Brugsch, Dict. Géogr. 797f.) gemeint ist. Den imi chnt erwithnten
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wir schon (S. 76), in © -«Ti (Festival Hall, Taf. XI) und < | (aia. Ui Taf. Xl

m : : ;i ‘ -
wird man wohl den %=67, den Hohenpriester von Memphis, erkennen diirfen, weiter
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erscheint der Ur-ma’w, der Hohepriester von Heliopolis, der

/, Priester von Koptos
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Hoheprie

und der Sem, vielleicht memphitischer Herkunft. Die gleichen sechs Priester reinigen
a. a. O., Taf. XI, 6 den Konig. Die besonderen Beziehungen, die der Hohepriester von
Memphis, der spiiteren Kronungsstadt, zum Sedfest hatte, hebt auch die Brugsch,
Thesaurus V, 942/3 veroffentlichte, von Sethe, Beitrige zur iltest. Geseh. 185 behandelte
Biographie des Hohenpriesters Pschenptah hervor. Festival Hall, Taf. IX, 7 erscheint

’ o i < :
einmal auch der %L’ dessen voller Titel als Hohepriester von Hermupolis %ﬁ:m
M 4

Q&\\D ‘Leiter (¢hrp) der beiden Sitze am ersten Sedfest’ lautet. Ihn tragen mehrere
thebanische GroBe des Neuen Reiches (Gardiner, Ag. Zeitschr. 47, 91, Anm. 4). Ich
glaube nicht, dall man daraus schlieBen darf, der Titel habe seine noch in griechischer
Zeit bezeugte (Brugseh, Diet. Géogr. 1361) Urbedeutung eingebiil3t; vielmehr werden
die Betreffenden entweder wirklich einmal Hohepriester von Hermupolis gewesen sein,
oder sie besaflen die Wiirde (und damit etwa verbundene Rechte) als Titularwiirde, wie
das gerade bei geistlichen Wiirden noch heute vorkommt. XEs scheint danach im Neuen
Reieh dem Hohenpriester von Hermupolis beim Sedfest eine besondere Rolle zugefallen
zu sein; er trigt dann auch in Bubastis den Festmantel.

Im mittleren Streifen von Blatt 11, 27 ist noch eine besondere Zeremonie dargestellt.
Drei Vertreter der ‘Groflien von Oberidgypten’ haben sich niedergeworfen. Hinter ihnen
steht die Upuautstandarte mit den alten Beizeichen der Horusdiener, dem Bogen und
dem pez-e'h’e (s. S. 46f.). Ganz links steht ein ba’t/, Hirt, genannter Mann, die eine Hand
an die Brust gelegt, mit der anderen eine Binde, ein Knotenamulett oder etwas Ahnliches
energisch ausstreckend. Auf die ganze Gruppe zu kommen von rechts zwei i sma’, der
zweite in eiligem Schritt, die Zeremonienmeister mit Kriickstock und Zepter. Der vorderste,

der gewissermallen ein Gegenstiick zum ba’¢i bildet, schwingt mit der bekannten Gebiirde.

]

der Weihung das Zepter. Dabei stehen die Worte ‘2d mdu Wa’-k Sage: ‘hinter Dir ...,
d. h. wohl, entsprechend dem Sprachgebrauch der Schlangenzauber: zuriick! Es handelt
sich also um eine Schutzformel; man konnte versucht sein, gerade an unserer Stelle den
Ausdruck mit dem in der Zeile unmittelbar darunter vorkommenden ::_’)qI[) in Zusammen-
hang zu bringen und daran zu denken, daf} die Priester bei der Weihung wechselseitig
herumgingen und ihre Stelle verinderten (s. Kap. V und VI). Wahrscheinlicher ist, daf die
mystische Handlung des irt k'a’ tep gemeint ist, exercer le sa, wie Daressy, Bulletin de
l'institut Frane. XI, 239 sich ausdriickt. Es sind jene Vorstellungen, fiir die Budge, Book
of opening the mouth II, 27 wohl als Erster das Wort Fluidum geprigt hat, die Preisigke in
einem an Material reichen, aber iiberkithnen Biichlein ‘vom gottlichen Fluidum’ behandelt
hat. Die Handlung des ba’ti geht in dieselbe Richtung. Wir haben in ithm den Hirten zu
sehen (vgl. Brugsch, Whbeh. S. 60 und 441 nach einem im Tygrab aufgezeichneten Lied),
vielleicht den Wiirter eines der heiligen Widder, des Arsaphes von Herakleopolis oder
des Bockes von Mendes (Hopfner, Der Tierkult der alten :ig‘ﬂvprr'r_. S. 9ff, Loret, Revue
Egypt. XI, 93f.). Das Symbol, das er ausstreckt, ist die Schlinge, die die Hirten am
Stab tragen und zugleich eines jener Knotenamulette, iiher die ich im Usenerbeiheft des
Archivs fir Religionswissenschaft gehandelt habe.

Nun finden wir in Bubastis (Festival Hall, Taf. XI) eine ziemlich genaue Parallel-
darstellung gerade dieser Szene. Sie lift sich dort bestimmt in die oberdgyptische Wand-
hilfte einordnen (Festival Hall, Taf. XXXI). Eine nicht zu bestimmende Anzahl Leute
(vielleicht 12) ‘kiissen’, natiirlich vor dem Konige, ‘die Erde’, also genau wie bei der

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXT, 3. Abh. 11
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groflen Huldigung vor dem Thron, Taf. XIV. Dort heilen die am Boden Liegenden imiu

chent, se'hu-nsut, smru und wrw, die Haremsbeamten, die kgl Xdelinge, die Freunde und
die Grofen. Auf Taf. XI kniet vor ihnen ein Mann in betender Stellung, was der Agypter

nach Taf. XIV, 2 als /L‘"mx ‘sitzen’ bezeichnet. Hinter den Liegenden steht der ba’t,
nach modischer Weise in ein langes Untergewand gekleidet. Er hiilt zwei Schlingen von
gleicher Form, aber verschiedener GroBle in der erhobenen rechten Hand. Die Beischrift
lautet wie im Sonnenheiligtum, nur steht hier der Plural: zd mdu W@’ tepu ¢n ‘Sprich:
Zuriick ihr . ... In der Reihe dariiber zieht die Standarte des Upuaut gefolgt von einem
{ pfi Kmngr genannten Priester, der die Art Harfe spielt, von der oben S. 70 die Rede
war. Die Inschrift in junger (hllmw aphie, aber altertiimlicher Stellung kann nichts anderes
als §ener Prophet’ bedeuten. Den Schlufl bilden drei Vertreter der nubischen Beduinen
mit hohen Federn auf dem Kopf. Nach der Handhaltung stimmen sie einen Gesang an.

Musik wird auch in der untersten Reihe gemacht. Zwei Paare der hier iri ta
genannten Leute rezitieren den R’ir-ta’ (oder sa’-ta’?) Hymnus; dahinter gehen ein Pauken-

schliiger (s¢g m srw) und ein Paar Singer (sSpt nt dchnu, vgl. Kees, Opfertanz, S. 226,
: Anm. 10, 11). Wieweit der Kénig am Vorgang belnhnt war, erlaubt die Verstiimmelung
- der Reliefs nicht mehr festzustellen. Iine Thronszene im ;\nnuhluB an Taf. X1 einzufiigen,
| scheint der verfiighare Raum schwer zuzulassen. Unterhalb der ‘Huldigung’, rdaumlich
neben der Handwaschung, waren Besuche des Konigs in Kapellen und Opfer abgebildet
(Festival Hall, Taf. XXXI). Bei solchen Opfern pflegt das Gefolge dem Konig mit Gesang
[ zu assistieren: so Festival Hall, Taf. XIII, 1, von der obertgyptischen Wand, wo der
" Konig in einer Kapelle opfert und hinter ihm die Awiw-#ka’u die hnu-Gebirde machen;

a. a. 0., Taf. IX, 13, wo diese selben A'»viu-A’ka’nw bei einem Opfer singen ‘Heil dem Fest

o des Horus, Heil dem Fest des (Ptah Cenen) ... die Gotter-Horusdiener des Lebenshau
; umgeben den Konig . Das sind die gleichen Hymmen, die Taf. XIV vor dem Konig
erschallen. Auch Festival Hall, Taf. XV und die Texte von Soleb Lepsius, Denkm. ILI,
85 ¢ gehoren hierher. Den engen Zusammenhang zwischen unserer Darstellung und den
Opfern hat der Kiinstler aber noch in dem seltsamen Ornament zum Ausdruck gebracht,
das die Darstellung der Opfer vor den Kapellen und unser Bild umschlieft: ein Fries
von Opfertafeln. Wir schliefen, dal auch unsere Szene in der ‘Halle des Essens’; d. h.
im Sedfesthaus spielt. Nun griff die Handlung von ll(“ Hauptwand auf die hintere Schmal-
wand iiber, eine Beziehung zur Amonsprozession mul3 also bestanden haben. Aber sie ist
wohl nur geschichtlich bedingt durch die Rolle des I-uu-llgotrvs Amon, nicht urspriinglich.
Und ein bemerkenswerter Unterschied zwischen der Szene im Sonnenheiligtum und der
in Bubastis besteht: dort spielt sie vor dem Thron, hier scheint es sich nur um Kapellen-
besuche zu handeln, die dem Sonnenheiligtum entsprechenden Thronszenen finden sich
nur auf der unterigyptischen Wand. Im Sonnenheiligtum wie in Soleb wechselten sich
Thronszenen und Kapellenbesuche ab.

Naville wollte in Bubastis die beiden Seiten, die ober- und die unterigyptische,
ortlich und zeitlich trennen. Uns scheint die Verteilung der Bilder auf die beiden Seiten
recht #uBerlich: auf der oberdgyptischen Seite driingten die Kiinstler in Bubastis alle
Kapellenbesuche und Opfer zusammen, auf der rechten, unteriigyptischen Seite brachten
sie alle Thronszenen an. Inhaltlich, wenn auch nicht Stiick fiir Stiick, erginzen sich also
nach unserer Auffassung die Darstellungen. Die Aufteilung auf die Landeshiilften ist rein

schematisch, einzig die groBe Hauptkronung am Anfang der ganzen Darstellung bildet
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eine Ausnahme. Auch die Verteilung auf die Seitenwiinde erweist sich unserer Meinung
nach als zufillig.

Bei Navilles Ansicht ist ein Verstindnis der Vorgiinge, eine Bestimmung des Lokals,
das zeigt sein eigener Versuch, ausgeschlossen. Er findet auf der unteriigyptischen Seite
die Reihe der Thronsitze, die er ‘shrines of the north’ nennt, zwischen denen der Konig
ohne ersichtlichen Zweck umherzieht. Krst wenn man zwischen diese Bilder die
Prozessionen und Kapellenbesuche der oberiigyptischen Wand einschaltet und die siimt-
lichen Bilder zu einer Einheit zusammenfafit, wird alles klar. Nur darf man, schon um
der schlechten Erhaltung willen, die Darstellungen nicht Zug um Zug erginzend ineinander-
schieben wollen, fehlt uns doch jede Moglichkeit einer sicheren Anordnung der Bruch-
stiicke von der unterigyptischen Wand. Den besten Beweis fiir die Richtigkeit unserer
grundsitzlichen Betrachtungsweise bietet aber die Tatsache, dal wir bei Besprechung der
Thronszenen des Sonnenheiligtums: stiindig die Parallelen aus Bubastis bald von der einen,
bald von der anderen Wand nehmen mufBten, ja von einer auf die andere iibergreifen
mullten. Mit diesem Frgebnis ist natiirlich Morets Anschanung (Royauté 246 ff.)
unvereinbar, wonach die unterigyptischen Szenen dem Konigskult, der Verehrung der
Kultstatue -des Herrschers mit Opfern in Form des Osirisrituals gewidmet seien. Fiir das
alte Sedfest erledigt sich das schon freilich dadurch, dafi im Sonnenheiligtum keine Spur
eines solchen Kultes nachzuweisen ist; aber wir kiénnen nunmehr mit Hilfe der alten
Parallelen, angefangen mit den Funden von Hierakonpolis und Abydos, aueh viele der
Szenen in Bubastis bestimmter deuten.

Wir kehren noch einmal zu Blatt 11 zuriick. Unterhalb der Weiheszene war ein
ihnlicher Vorgang dargestellt, von dem aber nur noch die Gestalt eines am Boden hockenden
Vorlesepriesters — er ist an der Binde tiber der Brust kenntlich — mit der Beischrift
‘sitzen’ oder ‘hocken’ und die Reste einer zweimal angebrachten Inschrift pchr Ka’ (s.
S. 81), also ‘Herumgehen um’ erhalten sind. Festival Hall, Taf. XXIV, 9 bietet eine
Parallele mit lehrreicher Verballhornung der Inschrift pchr A’ in pchr mh’t. Vielleicht
war hier einmal wirklich die Verehrung des Konigs, genauer vielleicht die Aufnahme des
Herrschers oder Thronfolgers in den Gotterkreis kraft seines seit den Zeiten der Horus-
diener vererbten Rechtes dargestellt, also die Apotheose in Masperos Sinne. In jedem
Falle aber muB bedacht werden, dafl die Formen und Vorstellungen, die hier walten,
nicht aus der Osirisreligion erwachsen sind, &lter als sie sind und sie wahrscheinlich
vielmehr beeinflullt haben. Indem Osiris, der Vegetationsgott aus dem Delta, mit dem
toten Konig gleichgesetzt wird, nimmt er Abzeichen und Zeremonien des Konigs an.

Das letzte Stiick der eigentlichen Thronszenen, Blatt 12, zeigt den Konig, der wohl
die oberigyptische Krone trug, auf dem Thron, vor dem Gotterstandarten, aus Platz-
riicksichten auf die drei Reihen verteilt, von Trigern gehalten werden. Upuaut fehlt.
Im obersten Streifen steht der Sem vorniitber geneigt und hilt ein Gewandstiick, nach
dem Determinativ wohl ein Tierfell. Das gleiche Fell ist im mittleren Streifen dargestellt
vor dem dort am Boden hockenden Sem mit der Inschrift ‘sitzen’, der die Hinde zu-
sammenschligt, wie es z. B. der Prophet der Seelen von Pe in der grofien Schlufiprozession
beim Empfang des Konigs tut (Blatt 21, 50a). Dal es sich wirklich um ein Pantherfell
handelt, wie es Priester tragen, und das der Sem ‘l6st’ (sfch), macht ein bei Klebs, Die
Reliefs des Alten Reiches, S. 96 abgebildetes Relief der Leipziger Sammlung klar. Es
ist das ba’ genannte Pantherfell des Sem, das nach den durch Grapow vermittelten
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Sammlungen des Berliner Warterbuches auch in den Pyramidentexten 338 vorkommt
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& 9 ; f\ e D%x__ . Bs wird sfters als Bekleidung des Toten genannt (Pyramiden 219a)
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und wird seit den iltesten Zeiten unter der Grabausriistung des Toten aufgefiihrt (Petrie,
Medum 13, Lepsius, Denkm. II, 3, Mariette, Mastabas A 2,

S. 79 = Kairo Scheintiir 13

es wird z B. an der zuletzt genannten Stelle genauer als ¢ % ba’ $me'i, oberigyptisches

ba® bezeichnet, geht dann in die Listen iiber, die in jiingerer Zeit im Zusammenhang
mit dem Ritual der Mundisffnung die Totenausstattung aufzeichnen (Schiaparelli, Libro
dei funerali, Taf. 70, Leemans, Monuments funéraires de Leide, Taf XXV — Grab-
relief, K. I, ). Meist steht es neben dem ¢ni (v. Bissing, Recueil de trav. XXIX, 183,
XXX, 171, Jéquiers Deutung des ¢ni als eines Schurzteiles, wie ihn Soldaten am einen
Bein oder am Gesill tragen [Champollion, Notices descr. I, 484, 486, Virey, Mission
du Caire V, 295] scheint mir in die Irre zu gehen. Vel. iibrigens auch das Koller des
Moi heri pri, Annales du services IV, Taf. zu S. 47 fur die Form solcher Felle).

Jeide Kleidungsstiicke spielen eine grofie Rolle im Ritual der Mundéffnung. Nach
den einleitenden Zeremonien legt der Sem gni und Stock ab und das ba’ um (Budge,
Book of opening the mouth I, 163, IT, 19; interessant sind die Varianten des Ameniritisrituals,
Ree. de trav. 23, S. 14, § 20). Er legt damit wohl eines jener alten Konigsabzeichen an,
die in den Pyramidenstellen der Kinig eben als Herrscher antut. Man mul3 sich vor dem
FehlschluB bewahren, die Parallelstelle der Mundsffnung beweise, dafl es sich auch im
Sonnenheiligtumm um einen Totenritus und um die Mundoffnung handle. Der Sem ist
wieder der Vertreter des Konigs, urspriinglich wohl sein Sohn (s. S. 67). Die Opfer-
handlungen sind jetzt abgeschlossen, die Weihungen an die am Fest teilnehmenden Gott-
heiten voriiber, der Konigspriester legt nun seine Amtsabzeichen ab. Der Vorgang mull
sich vor dem Thron am SchluB des Festes abspielen, unmittelbar ehe der Konig aufbricht
und die Sinfte fiir ihn herbeigebracht wird (Blatt 15). Zu dem Nahen einer neuen Pro-
zession palt auch die Haltung des Sem im mittleren Streifen nicht schlecht. Ir wartet
ab. Im untersten Streifen knien drei Miinner, die, wie die Beischrift lehrt, neun vertreten
(wenn nicht eine noch griofere Zahl). Sie stiitzen sich mit den Fingerspitzen auf den
Erdboden, genau wie die kleinen Nebenfiguren beim Opfertanz. Die Neunzahl kann, wie
bei den neun Freunden in der Mundséffnung und beim Begribniszug, heilige Bedeutung
haben, iiber die schwerlich auf sie zu beziehende Ubersehrift ‘Isispriester’, s. S.43. Die
Jeischrift lautet: ‘h'ms chft e¢'h’e’ sitzen dem Palas gegeniiber’ und deutet den Schauplatz
der Handlung an. Der Palas muf} also in der Nihe und fiir den Vorgang von Bedeutung
sein. In den Palas begibt sich der Koénig nach dem Verlassen des Thrones. Auch dies
weist darauf hin, die Szene an das Ende des Festes zu verlegen. Vielleicht versteht man
auch die rechts unten erscheinende Beischrift richtig als e’ .. ‘niedersteigen’ vom Thron
zur BErde und zum Gefolge. Ausdriicklich wird Blatt 16, 39 so das Verlassen des Thrones
bezeichnet. Von den Nebenficuren verdient der ~k'»¢ idb mit seinem groflen Stab und
der Standartentriiger unsere Beachtung, vermutlich ein ‘Freund’
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Prozessionen. Der Minpriester?

Kapitel V. Der Opfertanz; die Bedeutung der Prozessionen.

Auf dem beschrinkten Raum der Kapelle mullite der Kiinstler die Darstellung der
Prozessionen, wie wir sahen, auf das notwendigste beschriinken. Reicher konnten sie sich
in dem Umgang, der groBen Festdarstellung, entfalten. Leider ist dies Material, das ein
kiinfticer Band vorlegen soll, bis auf wenige Stiicke, zu denen das Reinhardtrelief,
Ag. Zeitschr. 37, Taf. I, 2 gehort, so unzusammenhiingend, dall die Einzelerklirung zweifel-
haft bleibt. Auf Blatt 13, 33a sehen wir den Konig vom Besuch einer Kapelle zuriick-
kehren, in der noch die Figur des Herrschers zu sehen ist. Der Gott aber, dem seine
Verehrung galt, ist verloren. Beim Opfer hat der Konig, wie in Bubastis vor den Kapellen
der versammelten Gotter (Festival Hall, Taf. IV bis Taf. IX), den Festmantel abgelegt.
Merkwiirdigerweise fehlt aber bei allen diesen Darstellungen der Schweif, so dafl Kees
die Frage stellt, ob nicht doch der Festmantel in ungenauer Wiedergabe gemeint sei. Die
Fulreste, die sich auf dem anschliefenden Block 33b erhalten haben, ergeben, daf} in
der Kapelle kein Gott in Menschengestalt gestanden hat. Wahrscheinlich war, wie in der
Upuautkapelle beim Opfertanz auf 33b eine Standarte oder ein entsprechendes Symbol
aufgestellt. Links sind die Fulireste des mit dem Konig heranziehenden Gefolges erhalten.
Vollstindig iiberliefert ist der Abmarsch: Der Konig, diesmal mit Geilel und Krummstab
im Festmantel, weiter in der oberen Reihe die S. 20 behandelten Standarten, in der
unteren der Sem, der ¢mi ¢hnt, der chr-nus, der Insignientriger. Das keulenartige Zepter,
das er sonst trigt, hat hier, nach der Zeichnung, eine pikenartige Spitze. Nun folgt eine
Gruppe, der man geneigt ist, um ihrer Fremdartigkeit willen, lokale Bedeutung, vielleicht
besondere Beziehung zum Gott der besuchten Kapelle zuzuschreiben, Zwischen zwei
Standarten, deren hintere zum Gau von Aphroditopolis gehort (s. S. 53), deren vordere
entfernt an das vor dem Heliopolitaner getragene Zeichen (Blatt 11, 27) erinnert, schreitet

ein als <¢>§ bezeichneter Mann. Sicher scheint, dafl die Inschrift eine Ableitung von einem

Ort enthiilt. Wire die Lesung ‘sw’ nach Vergleichung des Originals nicht sicher und gibe
es einen solchen Priestertitel, so méchte man ‘Minw’, der Minpriester, lesen und darauf
hinweisen, daf fast genau itber ihm das Symbol getragen wird, das am wahrscheinlichsten
Amon-Min bezeichnet (s. S. 54 f., 77). Den Anfang des Zugs bildet der Vorlesepriester. Dex
Konig geleitet also den Gott, den er im Heiligtum aufgesucht hat, in feierlichem Zug
aus seiner Kapelle, Ganz dhnlich fithrt er in Bubastis (Festival Hall I, II) den Upuaut
aus der Kapelle zur Halle und wird dann wieder vom Grott zum Thron geleitet. In der groflen
Amonsprozession (a. a. O., Taf. IV—VI) fithrt der Koénig den Amon in sein neues Heim
unter den Sedfestschlossern. Auch die Minfeier aus Medine Habu (Wilkinson-Birch,
Manners and customs III, Taf. 60) bietet sich zum Vergleich. Unter den Teilnehmern am
Standartenzug fillt die Frau auf, die unmittelbar vor dem ‘Amon-Minsymbol’ geht. Gewil3
treten Frauen auch sonst im Sonnenheiligtum auf: Blatt 5, 12¢, Blatt 3, 7b, Ag. Zeitschr. 37,
Taf. I, 2 (s. S. 65, 70, 78); aber hier liegt der Gedanke, daB es sich um eine Amonspallakide
handle, recht nahe. Sie, wie der S. 70 und 82 besprochene Harfenschliger, scheinen den in
orsBerem MaBstab dargestellten Triger des ‘Amonsymbols’ zu begleiten. Die Anwesenheit des
Giauzeichens des zehnten Gaus 1Bt wiederum den Gedanken an den neunten Gau und seinen
Gott Min und die Moelichkeit den Minpriester doch zu erkennen, immer wieder auftauchen.
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86 Kein Umzug ‘um die Mauern’. Das Heiligtum ‘hinter der Mauer’

Die Beischrift, iibereinstimmend mit den S. 15, 68 angefithrten Worten in Bubastis, besagt,
daB ‘die Gottertriiger sich auf den Weg machen’; das hier nicht genannte Ziel stand auf
der, wie eine Vergleichung des Originals lehrt, sonst genau tibereinstimmenden Insehrift
Blatt 14, 35, ist aber nicht erhalten. Der Weg, den die Standarten machen, endet an einer
Reihe unregelmiBiger Vierecke, die den Bildstreifen abschliefen. Sie kehren so nicht
wieder, aber ihnlich sind die Vierecke in den Mauerumwallungen auf archaischen Paletten,
z. B. Capart primitive Art f. 176, in der nach meiner Ansicht die Griindung, nicht die
Zerstorung von Ortschaften dargestellt wird (s. S. 4%, Anm. 22). Auch an die Begrenzung des
Tanzplatzes auf Blatt 13, 33 b und sonst (Kees, Opfertanz 230, Sethe, Beitrige zur alt.
Gesch. 66) wird man erinnert und an das Ag. Zeitschr. 52, 70 vorkommende Wort fiir
Hof. Im SchluBbild des Blocks ist der Konig allein dargestellt, wie er auf den Thron
zuschreitet, der als tep rdui ‘Spitze der Stufen’, bezeichnet ist (s. S. 66). Der Zeremonien
meister empfingt ithn mit emporgehobenem Zepter (vergl. Blatt 11, 27). Nach Beendigung

des Umzugs nimmt der Konig wieder auf seinem Thron Platz. Unklar bleiben nun die
3 8 -+ 1 Striche®) und das vor ihnen stehende Zeichen § (im Original nach rechts
N / )

gewendet). Kann damit irgendwie ‘heraufsteigen’ ausgedriickt sein? Unter den Reliefs
aus Bubastis erscheint Festival Hall, Taf. XXIII, 7—8, das der allgemeinen Anordnung
nach zwischen die Thronszenen gehiért, verwandt. Hier ist eine leider abermals unver
stiindliche Angabe iiber das Ziel der Prozession erhalten, von der Naville selbst angibt,
daB ihre Lesung ungicher und der Text unvollstiindig sei. Hinter dem Konig aber steht

in einem Rechteck am Anfang des Bildes L—,J\L} f224. Naville hat Festival Hall, S. 34

darin eine Lokalangabe gesucht; nach dem er erst ‘the house of the north’ iibertragen
wollte, hat er neuerdings (Ag. Zeitschr. 17, T1) nicht gliicklicher ‘sortir dans la cour’

vorgeschlagen. Sethe, Beitriige zur iilt. Gesch. 133, Anm. 3 wollte in _:‘QZL{E verbessern
und so die Erwihnung des bekannten, z. B. Naville, Deir el Bahri ITI, 64 vorkommenden
Umzugs um die Mauern (von Memphis) finden, der so oft bei Kronungsfeierlichkeiten
schon der iltesten Zeit (z. B. Sehaefer, Bruchstiick altig. Annalen 8. 15, Nr. 3, 8. 27,
Nr, 7, 8. 28, Nr. 8) genannt wird. KEs hat etwas bestechendes, ihn auch fiir das Sedfest
bezeugt zu sehen. Aber Bedenken bleiben: die Beischrift, die diesen Sinn ja nur durch
Korrektur erhiilt, steht getrennt von der eigentlichen Hauptbeischrift und kann siech kaum
auf die ganze Handlung beziehen. Die Art ihrer Anbringung erinnert an die Art, wie
auf der Palette von Hierakonpolis (v. Bissing, Denkmiler, Taf. 2, Kees, Rec. de trav.
36, 15) der Name des Palastes in einem abgegrenzten Viereck hinter dem Konig steht.
Is weicht aber auch das Schema der Darstellung von dem fiir den Umlauf um die Mauern
iiblichen ab. In Deir el Bahri, dem einzig sicheren Beleg, triigt die Konigin nach unseren
Notizen den Festmantel gerade nicht, sondern ein Ornat ihnlich dem des Konigs bei der
Prozession in Bubastis Festival Hall, Taf. XIX, 1—2 (trotz Naville, Ag. Zeitschr. 47, 71 L
Wir werden also bei Navilles Lesung bleiben; ihre wahrscheinlichste Deutung wire
‘herausgehen aus hinter der Mauer’, worin man ein Heiligtum sehen kinnte. Kin solches
scheint von alter Zeit her im Sedfest eine Rolle gespielt zu haben, denn ein kleines Bruch-

stiick vom oberiigyptischen Teil der groBen Festdarstellung (Z. 441) bietet ﬁq‘v’. ohne

daB freilich mehr und inshesondere die Richtung der Zeichen zu erkennen wiire. In der
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von Kees im Recueil de travaux 37, 57 ff. herausgegebenen Liste memphitischer Gotter
aus dem Sokariszimmer in Abydos werden das siidliche und das nérdliche schu und die

NS .
G . o . o avi =2 Z .
sitdliche und die nordliche Seite des % )ﬁ genannt. Die Schreibungen lehren (Sethe, Ag.
g
Zeitschr. 44, 13), dafl in KY nicht ‘nordlich’ stecken kann. Man hat die Wahl zwischen
untersigyptisch und der Priposition Z’a’ ‘hinter’. Bei der stindigen Vorstellung von “{\[[?
5 4

ist eine Lesung m”’¢ kaum denkbar. Navilles Vorschlag, ein Wort A'a’ ‘cour, enceinte’

anzunehmen, bei dem ﬁ Determinativ wiire, erscheint miBgliickt. Das einzige unter

Navilles Beispielen, dem eine Beweiskraft zukidme, Mariette Abydos I, 85 scheidet aus,

da an Stelle der Varianten ‘)‘1 Bz: ¥, v DC__ E beide Mal <@>ﬁ nach Kees Col-
lation dasteht. Es mul} sich also um einen Ausdruck Z'«’ inbu, ‘hinter der Mauer’ (er-
giinze etwa Gebiiude) handeln, der Name einer Ortlichkeit, wie gerade in Memphis es
B. eine Neith ‘nordlich der Mauern” gab. Von diesem, leider nicht genauer festlegharen
Bezirk mulBl also in Bubastis die Rede sein. Vielleicht fithrte er seinen Namen daher,
dafl er hinter der Burg, also aullerhalb von ihr lag.
Nach der Liste von Abydos wurden in dem Bezirk eine Anzahl Lokalgitter verehrt,
darunter ein ‘Chnubis vor seiner Mauer’ (der Gott kommt auch bei Borchardt, Toten-
tempel des Sahure, II, Blatt 70, S. 129, Pyramiden 518 ¢ vor) und ein Anubis imiut.

I: : N ris da : :
Nichts damit zu tun hat das D\})L] pr mh't genannte Heiligtum, in dem nach der Liste

Mariette Abydos I, 45 ein Gott ﬁg‘bgiﬂ Ruti verehrt wurde. Ob man in dem Vorkommen
des memphitischen Heiligtums in Bubastis Ramessidische Tradition sehen will, die sich
wohl auch in der Benennung des Festes als das des Ptah Cenen ausspricht, fiir den
bekanntlich die Ramessiden eine besondere Vorliebe hatten (wie fiir Memphis iiberhaupt),
oder ob hier uralte Tradition memphitischer Zeit sich erhalten hat, ist nicht sicher aus-
zumachen. Nur das eine steht fest, dal ein Umzug um die Mauern fiir das Sedfest
nirgends bezeugt ist.

Unterhalb der Darstellungen im Sonnenheiligtum, die uns zuletzt beschiiftigt haben,
ist der Opfertanz oder Hebsedlauf dargestellt. Neben dieser grofien Darstellung (Blatt 13, 33 b)
kommt Blatt 14, 34 in Betracht, daneben einige kleinere Bruchstiicke. Der Blatt 6, 13
am oberen Rand noch erhaltene Rest eines Opfertanzes kann des verschiedenen Mal-
stabs halber nicht mit Blatt 14, 34 verbunden werden. Blatt 14, 37 sal} sicher an einem
Wandende, war aber eher eine verkiirzte Darstellung der Zeremonie als das Endstiick
eines eigentlichen Hebsedlaufes. Aus der groflen Festdarstellung kommt noch Z. 599,
wohl vom siidlichen Umgang in Betracht. Der Opfertanz gehort, wie Kees in seinem
Buch nachgewiesen, zu den iiltesten Kultzeremonien. Die Gétter-Horusdiener treten dabei
nicht auf. Nur der Konig und sein Kriegsgott Upuaut, allerdings dann das Oberhaupt
der Gitter-Horusdiener, dessen Standarte vom Propheten der Seelen von Nechen getragen
wird, sind anwesend. Dem Upuaut galt auch der untertigyptische Hebsedlauf. So heil’t
denn auf der saitischen Darstellung bei Petrie Palace of Apries, Taf. V= Kees, Opfer-
tanz, Abb. 14 der Hebsedlauf geradezu Fest des Upuaut.

Die Wichtigkeit des Hebsedlaufs ergibt sich daraus, dafl er so oft zusammen mit

der Thronszene gleichsam als Hohepunkt des Festes in den schematischen Tempelbildern
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83 Der Opfertanz. Upuaut der Gott des Festes

das ‘Ganze vertritt. In letzter Linie bedeutet ja auch er die Ubertragung der Herrschaft vom
Gott auf den Konig; dieser hat zuvor dem Gott die Stiftung iibergeben durch Darreichung
jener ‘Urkunde’, von der 8. 72 f, 156* die Rec le ist. Die Zeremonie hat im Festverlauf
ihren Platz ziemlich am Anfang gehabt. Darauf fithrt Festival Hall, Taf. IX, 12, wo die
Salbung der Upuautstandarte die Einleitung zum Opfertanz bildet. Dieser aber scheint
auf die Kronung im ’l‘ln'(mp;x\'illcm zu folgen (wenn Kees' von Naville aln\'eichemi(*l"
Versuch einer Herstellung der Folge in Bubastis sich bewihrt). Man wird auch auf die
Tafel des Usaphais (Petrie Royal tombs I, Taf. XIV, 16) hinweisen diirfen, wo der Lauf
vor dem Thronpavillon vor sich zu gehen scheint. Der Konig miillte unmittelbar vom
Thron zum Opfertanz herabsteigen, an sich durchaus denkbar. Im Sonnenheiligtum
freilich betritt er =zuvor ein als L} bezeichnetes Gebiude, wohl kaum ein anderes als
den Palas, der sonst ‘el’e” heiBt (s. 8. 18). Die Verwendung dieses Raumes, der also nicht
wie Kees, Opfertanz 177 noch meinte, der Schauplatz der folgenden Hva sein kann,

als Sakristei oder Garderobe wird hier besonders klar. Der Konig muf} darin zum Lauf
den Festmantel ablegen und erscheint mit dem einfachen Schendot mit hcln\u f bekleidet.
Den Wedel nimmt er in die eine Hand, in die andere, statt des Krummst abs das Mks-Symbol
(s. 8. 15% Anm. 10b). Spiitere l)‘u\((llun”en wie die luﬂnnf)\m I1I in Karnak oder die
Amenophis IIT in Luxor (Gayet, Louxor, Taf. 71—72) beginnen einfach mit dem K-
scheinen des Konigs aus dem Palas. Der Ort des Opfertanzes ist nach dem Vermerk
auf der saitischen Darstellung aus Memphis die Kapelle der Horusdiener von Nechen,
das Reichsheiligtum, die ‘Kapellen der GroBen’. Alle dilteren Darstellungen geben lkeine
Ortsangabe, Offenbar spielte sich der Tanz urspriinglich im Freien, auf dem Tempelhof,
wo der Thron errichtet war, ab. Das besagt wohl auch die \U /;(}ﬁa(}hl B2.8.(0 mat-

oeteilte Insehrift T uthmosis ITI aus Karnak ér_d —

e o
Hof’, wozu Kees die moglicherweise zu einer Jubiliinmsdarstellung gehorige Inschrift
Sesostris I (Gautier-Jéquier, Fouilles de Lisht, Taf. VI, im Text anscheinend nicht erwéihnt)
vergleicht: ‘angesichts der siidlichen Seite des Sees . . .. Sesostris schreitet da feierlich im

¢er stellt sich auf den nordlichen

Festmantel. Es miite also ein Augenblick vor oder nach dem Opfertanz gemeint sein,
Nach dem Tanz kehrt der Konig nimlich, wie dies das Ag. Zeitschr. 52, Taf. VIII ver-
sffentlichte Relief aus Karnak ausdriicklich wiedergibt, in den Palas zuriick, wo er den

Ornat wechselt und dann wieder im Festmantel den Thron besteigt, um durch den Sem-
priester das Opfer an Upuaut verkiinden zu lassen. Diese Thronszene hat sich in Luxor
und Karnak mit den Nebenfiguren erhalten. Dabei werden, wie wir S. 7121, sahen, Opfer-
tiere vorgefithrt. Es kehren also hier die gleichen Elemente wieder wie bei der groflien
Upuautprozession in Bubastis: der Besuch der Kapellen, das Herausfithren der Gotter
unter Opfern, am Schluf} der Gang zum Thron und die I),mlmlvhl' fiir die Hilfe bei der
{lbernahme der Herrschaft. Der Opfertanz erscheint somit als eine besonders altertiimliche,
wenn nicht als die iilteste Form der Prozession und des Besuchs der Kapellen der Festgotter
Die ausgezeichnete Stellung des Upuaut beim Fest wird dabei immer (h,mlulu;
Ein ganzer Abschnitt zu Beginn der Festlichkeiten, ein, in spiterer Zeit sicher sogar
mehrere, Umziige gelten ausschlieflich ihm und auch weiterhin zieht sich, wie ein roter
Faden, sein Dienst durch das ganze Sedfest. In Bubastis spielt er beim Opfer vor den
heiligen Zeichen von Heliopolis (Festival Hall, Taf. IX, 7—10) eine fithrende Rolle,
sh bl sai O Paf, - TV ‘bis 12 beim Opfer-ivor den Gottern der Itrt; spiiter (a. a. O,




Entwicklune der Iestalkte von Abusir-Bubastis 39

Taf. VIII) folgt noch einmal eine Upuautprozession und Taf. XI ein Opfer in seiner
Kapelle. Wieviele andere Gottheiten auch in den Kreis der Kulthandlungen treten, weder
Amon, noch Bastet oder gar Ptah, keine andere Gottheit vermag ihn als Protagonisten
zu verdriingen. Wenn in Soleb der Dienst des Upuaut weniger hervortritt, so lkénnen

wir das nur dem Zufall der Erhaltung zuschreiben.

Das erofle Relief Blatt 13, 33 b brieht gerade an dem Punkt ab, wo die eime Hiilfte
des Tanzes beendet ist, bei der Beischrift pchr sp 4 scht. Dem Karnakrelief entnehmen
wir, dafl der Konig sich dann zuriickzog, um im Palas zwischen den zwei Tanzabschnitten
die Kronen zu wechseln. In dem Augenblick, wo er das zweite Mal zum Tanz den Palas
verliit, sact die Beischrift ict gst » ‘¢'at, ‘sehr schnell eilen’. Wir finden sie wieder auf
Blatt 14, 34,1'%) wo der darauf folgende Strich die Teilung des Bildes in zwer Hilften
anzeigt, Leider konnen wir nicht mehr feststellen, ob die unteriigyptische oder die ober
dgyptische Hilfte voranging, wahrscheinlich aber die oberiigyptische, denn diese Krone
scheint der Konig auf dem linken Ende des Steins getragen zu haben und vermutlich
dann auch auf den davor weggebrochenen Bildern. Der Palas war wohl nur eimmal
dargestellt.

Das Krgebnis der in Kap. IV und V vereinigten Untersuchungen lil3t sich dahin
zusammenfassen, dall von einem Opfer vor der Statue des Konigs oder von Konigskult
im engeren Sinne nirgends die Rede ist. Ks handelt sich um grofle Huldigungsszenen,

um den Besuch der Kapellen der aus allen Landesteilen am [est teilnehmenden Gotter,

am das Geleit, das diese Gotter dem Konig zum Thron geben. Dieser Grundgedanke
wird in allen Jubiliiumsdarstellnngen festoehalten. Der wesentlichste Unterschied, den wii

zwischen der Darstellune im Sonnenheiligtum und der danach besterhaltenen in Bubastis,
also zwischen der Zeit der V. Dynastie (um 3300) und der XXII. Dynastie (945-—-T45)
feststellen konnten, betrifft die Ausgestaltung der Kronung am Anfang als einer vier-
fachen durch die Gitter. Sie setzt die alte Anschanung, nach der der Kriegsgott Upuaut
dem Konig voranzieht und die Wege ebnet, in jiingere Formen um, ohne jedoeh ihren
Platz im Festverlaut und ihre Symbolik zu idndern. Nach alter Weise besuchen auch hier
die Gotter den neu gekronten Konig: Festival Hall, Taf. I, II ziehen die widderkopfige
Standarte des Amon, gefolgt vom Zeichen des Atum, also die Hauptkronungsgitter
spiterer Zeit, und dann das Zeichen von des Konigs heiliger Macht, der konigliche Kai

in Sphinxgestalt an erster Stelle zum Thron des Pharao. Weiter foleen dann die Horus

diener. Der Konig ist in dieser jiingeren Auffassung gleichsam abhiingig von den Gottern

ceworden: er bedarf der Bestiticung seines Konigtums aus den Hinden der Gotter. In

alter Zeit weihte der Sieger einfach einen Teil seiner Beute den ‘hilfreichen Gottheiten,

die ihm dankbar die Herrschaftszeichen der Macht, die Zepter und die siegreichen Waffen

fitr neue Kimpfe iiberreichen.

Diesem Gedanken steht der andere Teil der Thronszenen in Bubastis niher. Da
werden vor den Konig Gaben niedergelegt, die allerdings im Lauf der Zeit zu unscheinbaren
Opfern  geworden sind, der Konig weiht sie dann den Gottern. Bezeichnenderweise
gerade hier die alten Gotter erhalten: nicht Ptah oder Bastet, nicht Amon

oder Atum stellen sich dabei vor dem Konigsthron auf, sondern die Gotter-Horusdiener.

haben sich

Durch den Hang zu symbolistischen Spielereien, der die spitere Religion auszeichnet,
haben diese Vorginge an Deutlichkeit eingebiifit: der Autzug der ersten Wiirdentriiger,
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. KI1. XXXI, 3. Abh. 12
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Priester
das Vorfithren der Opfertiere, vieles andere, was die alte Darstellung lebendig machte,
ist weggefallen oder verwiissert.

TLokale Unterschiede machen sich begreiflicherweise am meisten bei den Kapellen-
besuchen oeltend. Die ortsangesessenen oder benachbarten Gottheiten verlangten Berticksich-
ticung und die Zahl und Auswahl der teilnehmenden Gottheiten war nicht nur, so diirfen
wir auch auf Grund des leider so sehr liickenhaften Materials urteilen, eine nach den
Zeiten verschiedene, eeschichtlich bedingte, sondern auch in Abusir. Theben, Soleb uund
Bubastis eine individuell verschiedene.

Den Grundeedanken des Kestes, wie er sich uns aus den Triimmern ergeben hat,
hat niemand klarer ausgesprochen als Ramesses III in seinem groflen Papyros Harvis,
Taf XLIX f., den schon Naville, Festival Hall, S. 5 anfithet: ‘Iech habe Dir das erste
Jubilium meiner Regierung bereitet als sehr grofle Feste des Canen, ich habe Dir das,
was in dem Zimmer des Thronbaldachins gemacht worden war, verdoppelt, ich habe Di
zahlreiche Speise- und Trankopter dargebracht an Brot, Wein, Bier, Mileh, Blumen,
Rindern, jungen Stieren, Kilbern bei 100.000, Stieren bei 10.000, zahllos, die Erzeugnisse
der Linder und :‘.\f_‘"\'})l(‘lls wie der Sand der Kiiste. Die Gotter von Ober- und Unteriigypten
werden sich nun in seinem Innern vereinigen, ich baute auf Dein Gottesschlof3 und die Hebsed
sehlisser. welehe zuvor zerstort waren seit dem Beginn meines Konigtums. Ieh bediente alle

Deine Gotterneunheiten des Jubiliums mit Gold, Silber, Gottesedelstein? wie ehedem.’

Kapitel VI. Die Anweisung der Opfer an die Priester.

An welcher Stelle des Sonnenheiligtums die auf Blatt 23 abgebildeten Bruchstiicke
einzureihen sind, haben wir nicht feststellen komnen; anfangs glaubten wir in diesen
Bildern den Abschlufl des Festes sehen zu diirfen und sie sind daher auf dem letzten
Blatt. vor den kleinen Bruchstiicken wiedergegeben worden. Jetzt neigen wir dazu, sie
entweder mit der Zihlung der Opfer (Blatt

endlich mit den Thronszenen in Beziehung zu setzen. Die Bruchstiicke H56a, b gehéren

3) oder ihrer Vorfithrung (Blatt 5—17) oder

unmittelbar zusammen, die Stiicke 57—59 wahrscheinlich zur gleichen Darstellung. Die
Szene spielt sich, wie wohl auch die eicentitmliche unter dem Sternenstreifen sichtbare
Borte andeutet, im Opferspeicher des Tempels, also in den auf dem Plan Band 1, Blatt 6 ¢,
9—14 gezeichneten Kammern ab. GroBe, mit Lowenkipfen geschmiickte Truhen stehen
amher, zwischen ihnen bewegt sich der Konig mit der oberigyptischen Krone, dem
Krammstab, der Geillel (die Zeichnung D6 b ist hier wohl nicht genau, eine Nachpriifung
des in Kairo frither im unzuginglichen Keller verwahrten Stiickes war unmaoglich), im
Festmantel. Auf den Herrscher zu kommen Priester, die sich vor ihm verneigen wie die
Leute vor dem Thron Blatt 6, 13. Empfangen oder bringen diese Priester die Opfer? In
den Gribern wird das Bringen der Opfer eindeutig dargestellt, z. B. Bissing, Gemnikai 11,
Taf. XXXV ff. Auch auf diesen Bildern sind die Truhen und Gestelle der Opfermagazine
dargestellt. Naville, Festival Hall, Taf. XXIII, 5, wo die [nschrift ‘bringen und auf den
Boden legen’ keinen Zweifel liBt, ist die Handlung kaum deutlicher wiedergegeben, als
sie es im Sonnenheiligtum wiire. Aber eine Uberlegung sagt, daB doch schwerlich Priester
Opfergaben bringen, dalh vielmehr hier der Konig, wenn man will in Erginzung der
frither gebrachten griéfleren Opfer Ole, Stoffe zur Bekleidung und anderes den Priestern
iitbergeben diirfte. Leider sind nicht alle Beischriften sicher deutbar. Man erkennt den
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chiu-Priester der S. bl behandelten Gottin Mnt, fiir die zwei (oder mehr?) Olkriige be-

reiteestellt werden, dann einen sehm-nu (%«3) wenn wir richtig deuten. Der Titel scheint
pl
=

sonst nicht bekannt. darf jedoeh niecht neben den Titel €° des Ptahheteperabes
: e Pg

(ed. Davies I. Taf. XXI und XXVIII) gestellt werden, der den Schiffsmeister bezeichnet.
[st es der ‘Meister der Trankopfer’? - Die Inschrift iiber der Truhe, nicht sicher lesbar,
bleibt riitselhaft, ebenso die Beischrift der Truhe jenseits des Trennungsstriches. In dem
foloenden schmileren Feld sind PHanzen abgebildet, mit dem Deutzeichen (D<>3 )
rituchern. Im letzten Feld steht wieder eine Truhe; Personen sind nicht erhalten, von
den Beischriften ist so gut wie nichts verstindlich.*') Auf 58 sehen wir zwei sich ver
neigende Priester einem Sem gegeniiber und zwischen ihnen dreimal wiederholt das Wort
zeichen fiir Stoffe; rechts, jenseits des Teilungsstriches, schlof3 wohl eine &ihnliche Szene an.
Unter den Bruchstiicken der groflen Festdarstellung bieten einige das Bild ihnlicher

i e : Gletel : i ; :
[ruhen: auf Z. 280 steht zweimal &&§ itber der Truhe, offenbar als Bezeichnung des
(e} o)
[nhalts, iiber einer anderen auf 7. 184 gE==3"). Der Block weist einen intensiv dunkel-
66606

graunen arbitberzug auf. Gemeint sind wohl Kérnerfriichte. Diese Bruchstiicke beweisen,
dall Speicherdarstellungen auch aullerhalb der ‘Kapelle’, vielleicht in den oben erwiihnten
Magazinen selbst, vorkamen.

Weil eine Truhe darauf abgebildet war, ist 57 auf dem Blatt 23 mit den anderen
vercinigt. Mehrere Minner, darunter ein imi-chent, haben sich zu DBoden geworfen,
anscheinend vor einer Statue mit geschlossenen Beinen, die auf einem Postament steht,
also einem Gotterbild. Ob siech darauf die Beischrift 2'%’aw bezieht und wir sie zu wer
I'lauw erginzen diirfen? Wir hitten dann diesen auch sonst bekannten Gott, der im
Totenbuch wiederholt genannt wird (Theb. Ausg. 108, 11: Uer-h'l’aw, Sohn der Nut; 149,
X1, 5 Uer-k'Eau mit dem Messer, der aus Seth hervorging; 169, 18; 182 8: Uer-L'k’au
im Boot von Millionen [vgl. Lepsius, Tth. 164, 1—27]). Lepsius, Denkm. III, 217 f. heil3t
Seth Uer-b'kau, weitere Stellen s. bei Wiedemann, Index der Gotter- und Démonen
namen, S. 19. Der Name dieser Gottheit wiire den im dritten Kapitel behandelten zuzu
fiicen. Besonders beliebt scheint sie im Alten Reich nicht gewesen sein, denn nach Allens
Index kommt Uer-k'k’aw in den Pyramidentexten nicht vor und ebensowenig treffe ich
ihn in Hoffmanns Arbeit iiher die theophoren Personennamen des Alten und Mittleren Reichs.
So liegt es wohl niiher, an den Festival Hall mehrfach vorkommenden Priestertitel 772

Rkauw zu denken.

Kapitel VII. Die Schlufifeier am Thron, das Bringen der Sanfte
und das Verlassen des Throns.

Auf Blatt 15, der ersten zu dieser Gruppe gehirenden Szene, ist vom Thronpavillon
nur ein Stiick des Unterbaus erhalten. Die Darstellung vor dem Thronpavillon zerfillt
wieder in drei Streifen: sie beginnt beim obersten, iither dem der Sternenfries liiuft; hier
stand der Vorlesepriester in der typischen Haltung dessen, der di ¢ ruft (s. 5. 70). In
der mittleren Reihe muld der heute ganz verlorene Sem gestanden haben. Von der nahenden

») Das Zeichen war vielleicht dreimal wiederholt, wie in der Type b) Im Original zweiteilig.

12%
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9% Verschicdene Siunftenformen

Prozession sehen wir nur den Anfang, die Standarte des ‘unterdigyptischen’ §ms ebiot
(Diener des Konigs von Unterigypten) benannten Upuant, ohne Schedsehed, aber, ent-
gegen der Zeichnung auch in diesem Streifen mit Urius. s ist danach wahrscheinlich,
dall die verlorene Figur des Konigs in der Darstellung die unterdigyptiseche Krone trug.
Das wird bestiitiet durch die Bilder des vierten, untersten Streifens, der den zweiten
Streifen in gewisser Beziehung wiederholt. Hier wird hinter der Upuautstandarte die
Siinfte des Konigs herangetragen. Sie hat die merkwiirdige, auf den spiteren Tempel-
bildern aufgegebene, kasteniihnliche Form, die nach den Beischriften in Streifen 2
und 4 wes heilt. Wie die folgenden Bilder (Blatt 18 22) lehren, ist diese im Grund
einen Untersatz fiir den Thron darstellende Siinftenform die fiir den unterigyptischen
Konig iibliche, withrend der oberiigyptische Konig in dem sp’a genannten IFestlkorb ge-
tragen wird. Die Lesung des urspriinglich maskulinen, selten nur weiblichen, im Neuen Reich
dann regelmiilie weiblichen Wortes ergibt sich aus Pyramiden 647 a. Noch beim Min-
fest in Medine Habu (Wilkinson-Bireh, Taf. 60) heilit der tragbare Thronbaldachin des
Konigs (der den Schlachthelm triigt) wes. 129 Der Festkorb, der schon i’.\‘r:lmi(lml 1452
1470 vorkommt, wird Mariette, Abydos I, la, Z. 40 als sp’a des h'ebsed bezeichnet.'!)
Hohe Wiirdentriiwer, der Graf, aber ohne die S. 71 besprochenen Attribute seiner Wiirde,

dann der chiri we'(?), die GroBen von Ober- und Unteriigypten, verrichten Triigerdienste

und sind dabei. wie die Inschrift besact, die Sinfte niederzulassen (A'ms). Vor dieser
Szene und ebenso im zweiten Streifen die Anordnung der Bilder scheint wie auf
manchen archaisechen Elfenbeinen bustrophedon — schwebt der Thronuntersatz fast wie

oine Hieroglyphe in der Luft; die Beischrift wdi » fe ‘zur Erde setzen’ (vollstindig nur

im untern Streifen) besagt, dall die Dabeistehenden den tragbaren Untersatz eben nieder-

oesetzt haben. Ks ist zwar jedesmal nur ein Mann dargestellt wir werden auch im
oberen Streifen kaum rechts noeh einen weiteren zu ergiinzen haben — aber die zwer

mal auf dem untern Streifen wiederholte Inschrift » f@ zeigt, da man sich mindestens
swei Zeremonienmeister’ gegenwiirtic denken soll. Moglicherweise war die zweite Figur,
wie das auch in Medum schon vorkommt, die erste fast deckend gemalt. Fir den :i;"\‘lnlw
mag in der Gegeniiberstellung der beiden éri ta’ gerade einem Alkte, bei dem ein Ge
genstand » t«’ gesetzt wurde, eine besondere Feinheit liegen, wie auf Blatt 16, wo der
iri ta’ dem zur Erde (» ta’) herabsteigenden Konig beigegeben wird. Fiir die Erklirung
des Titels selbst folet leider aus solchen Wortspielen nichts. Der Ort, wo die Sinfte
niedergesetzt wird, ist im untern Streifen einfach durch fep rdui ‘an die Thronstufen’
bezeichnet. withrend im oberen Streifen es ausfithrlicher heilt ‘es kommt die Tragsiintte
zum Thronpavillon’. Es kann nicht sweifelhaft sein, daB das schiffartice Wortzeichen eben
die Sinfte wcs bezeichnet. Im Sonnenheiligtum selbst heilien die Siinftentriiger ‘Grole der
Siinftenbarke’ (Blatt 19, 4ba, wo das verletzte Wortzeichen wohl wie das auf Blatt 15
herzustellen sein diirfte). Im kleinen Tempel zu Abydos wird der Konig in einer auf einen
Sehlitten cestellten Barke, unter einem Baldachin auf dem Thron sitzend, von den Seelen
von Pe und Nechen gezogen (Aneient Keypt 1916, 122, 131). Im Zimmer Sethos L.
wird eine sihnliche Bavkensiinfte von den Seelen von Pe und Nechen getragen (vgl
Weigall, A guide to the antiquities of Upper Egypt 21, 23). Die Barke ist ja das
natiirliche Befsrderungsmittel im Nilland fir Gotter und Menschen.  Dall sie wucs heilit,
geht auch aus der Inschrift Sethe, Urk. des Alten Reichs 1. 83, 7. D hervor und aus
dem von Brugsch, Wb, 309 Suppl. 366 beigebrachten. Im Sonnenheiligtum freilich erscheint,
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von ecinem zweifelhaften Fall in der groflen Festdarstellung abgesehen, ebensowenig wie
in Bubastis ein wirkliches Schiff als Sinfte des Konigs: die beiden Festivall IHall;
Taf. XIX, 1 genannten Barken (s. S. 69) sind wohl in Kapellen ruhende Gotterbarken,
cenau wie die Barke, die a.a. O., Taf. XXV, V herumgefiihrt wird. Auch die Barke auf
dem Reinhardtrelief  Ac. Zeitsehr. 37, Taf. I, 2 ist eine Gotterbarke.

Was hinter dem Aufzue der Barke folgte, ist leider zerstort. Der Rest der Upuaut
standarte “eibt keinen AufschluB. TIm dritten Streifen ist der Abmarsch dargestellt. Als
Krster geht der i ta’, ihm folgt der Vorlesepriester, dann die Upuautstandarte und
hinter ihr noeh ein Mann. Die letzten Beine gehioren wohl zu dem stindig am Thron auf
cestellten Sem. Der lange Stab unmittelbar vor ihm ist wohl die Stange einer vor dem
Thron aufgepflanzten Gotterstandarte, wie Blatt 6 die Standarte des Upuaut. Fiir den
Mann hinter der Standarte konnte man auf den Grafen raten, der nach erfiillltem Dienst
wieder davonzieht. Sein iiblicher Gehilfe wiire aus Platzmangel fortgelassen. Alle Dar
gestellten tragen langes Haar wie die Priester. lis wird bestimmte Vorschriften fiir diese
Besonderheiten der Tracht gegeben haben, wie fiir das Tragen und Ablegen des Fest:
mantels, den man, auech der Konig, bei Verrichtungen, die eine stirkere Bewegung ver
Jangen, nicht triigt. Das Ziel der abziehenden Prozession ist nicht mehr sicher entziffer
bar. Die Zeichenreste lassen am ehesten an den ‘Bezirk der GroBen’; den Kapellenbezirk der
Gatter des Sedfestes denken. Wir werden sehen, dall auch der Konig sich dorthin begibt.

Kine Darstellungsreihe auf der Nordwand eines Raumes des [Festtempels Tuthmosis 111,
zu Karnak (Lepsius, Text 111, S. 30, Raum U"), die nach Dr. Kees’ Aufnahmen Abb. 1—3
wiedergegeben ist, ermiglicht die Herstellung des Zusammenhangs und die Zuweisung
sum SehluBakt des Festes. So wird die Liicke gesehlossen, die die gerade in diegem
Teil sehr zerstorten Darstelluncen in Soleb und Bubastis lassen. Wir finden im linken
Teil des in drei Bilder zerlegten Wandstiicks mit einigen Verdinderungen die Szenen aus
dem Sonnenheilictum wieder: als Sinftentriiger sind an die Stelle der Hofbeamten die
(iotter Horus und Seth getreten. Sie vertreten die beiden Landeshiilften, wie sich im
Sonnenheiligtum die GroBen von Ober- und Unterigypten beteiligen. Ireilich steht die
Beteiligung beider Landeshilften, wie so oft bei der kimstlichen Teilung in Ober- und
Unteriigypten, im Widerspruch zur Darsteliung, die genau wie im Sonnenheiligtum in
Karnak unteriigyptisch ist. Der Inhalt wird von der schematischen Teilung gar nicht be-
rithrt und mythologisch-geographische Schliisse aus der Krone, die Pharao gerade trigt,
oehen fast immer fehl. Gleich die Form der itbrigens leeren Sinfte ist bhezeichnend: es ist die

oberii

gyptische spa’-Form. Links, wo infolge der Zerstorung der Mauer etwa ein Drittel
des Bildes fehlt. wird der Thron des Konigs zu ergiinzen sein, wenn anders der Zeichner
sich noch an das alte Schema und den alten Sinn hielt. Auffallend ist niimlich der Richtungs-
wechsel innerhalb der Darstellung. Im oberen Teil stehen zwei Priester mit ruhig herab-

himgenden Hiinden ohne irgendwelehe Abzeichen in der Tracht einander gegeniiber

Der links, also auf der Seite des Herrschers Dargestellte ist der {°
e
[nmutef, der in dieser Zeit meist den Sem ersetzt (s. S. 67). Merkwiirdigerweise fehlt

S d. h. der

das Pantherfell. Der zweite, ohne Beischrift, mufl dem iri ta’ des Sonnenheiligtums ent-
sprechen. Unmittelbar schlieft die Szene an, wo der Konig auf der Siinfte vor dem Thron
sitzt, woraus sich mit Sicherheit ergibt, dal} auch im Sonmenheiligtum die Reliefs Blatt 16,

Blatt 17 anschlieBen, die die Handlung ausfithrlicher vorfithren.
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94 Der doppelte und der vierfache Thron

Pharao hat sich (Blatt 16, 39) vom Thron erhoben und steht mit seinen Insignien,
Krummstab und Wedel, die er immer in den Hiinden hilt, wenn er sich bewegen soll,
vor dem leeren Thronpavillon. Wie in den meisten iilteren Darstellungen und stindig in
Karnak ist nur ein einfacher Pavillon dargestellt. Auf dem Festplatz selbst konnte natiirlich
kein Thron mit zwei mit dem Riicken gegeneinander gekehrten Sitzen stehen, sondern,
wie schon IFoucart, Rev. Arch. 1896 II, S. 301 f. aus den Darstellungen selbst gesehlossen
hatte, hochstens zwei Thronsitze nebeneinander. Auf ihnen nahm der Konig nacheinander
Platz (das sollen Darstellungen wie Lepsius, Denkm. II, 115 oder auf dem S. 14
erwiihnten Denkstein des Phiops besagen). In anderen Fillen, wie auf der Tafel des
Usaphais (Petrie, Royal tombs I, Taf. XV, 16), triigt der Konig die Doppelkrone. Wenn
in Bubastis einmal, bei der Kronung, ein vierfacher, sonst der einfache Pavillon erscheint
und dieser vierfache Thronhimmel vier Treppen, eine von Norden, eine von Siiden, eine
von Osten und eine von Westen zu haben scheint, so mag daran erinnert werden, dall
in dem S. 16 f. behandelten Palas von Medine Habu die griéBere Thronplattform drei
Treppen aufwies; die Siidseite stiel an die Riickwand. Solcher Treppen konnten sich
die Priester bei den Zeremonien natiivlich bedienen. Auch die Texte wissen iibrigens,
wo die Fiktion der Zweiteilung oder der daraus abgeleiteten Vierteilung nicht besonders
unterstrichen werden soll, nur von einer ¢ng¢a’t (Lepsius, Denkm. III, 85 Soleb; Festival
Hall, Taf. I, Taf. 11, Taf. XIV) oder einem za'dw (Baldachin). Die theoretischen Texte
wissen bei der Konigskronung von zwei verschiedenen Baulichkeiten, den Gottessehléssern
von Ober- und Unteriigypten (Sethe, Ag. Zeitschr. 44, 17). Manche Darstellungen, wie
Naville, Deir el Bahri III, Taf. 64 gehen von den gleichen Voraussetzungen aus, Im
Sonnenheiligtum scheint der siidlichen, dann doeh oberiigyptisechen ‘Kapelle’ (Sakristei,
Palas) keine nordliche, unteriigyptische entsprochen zu haban, wie es ja auch nur ein
Pr dua’ gab. Leider sind die Verhiiltnisse am ‘niérdlichen Opferhot’ nicht ganz klar.
Kin fester Bau kann hier nicht gestanden haben, ob aber gelegentlich Festbauten errichtet
wurden, steht dahin. Borchardts Vermutung. Reheiligtum I, 51 f., der Nordhof sei dem
Hathordienst geweiht cewesen, beruht auf einer unzuliissigen Verallgemeinerung der Nach
richt, dafl beim Sonnenheiligtum des Neferirkere |

[l ¢ ein Hathorpriester beschiiftigt war
= JE
(Ae. Zeitschr. 18389, 114).

=

Soweit wir sehen. zog sich der Konig nach der ober- wie nach der unteriigyptischen
Zeremonie in das gleiche Bauwerk zuriick, das mit seiner fiktiven Teilung beide Kapellen
vertrat. (Genau so zerfiillt ja jeder Tempel in eine oberiigyptische und eine unterigyptische
Hiilfte. ohne dall diese Kinteilung im Bau selbst, von der Dekoration abgesehen, hervor-
trat. KEiner der wenigen Doppeltempel in :i;:_\'pr(-n. die wir kennen, der zu Komombo,
bringt die Zweiteilung anschaulich im Plan zur Geltung. Auch in Heliopolis dachte man
sich die unter- und die oberiigyptische Itrt vereinigt. Der Thron, auf dem Pharao Platz
nahm, war bald der des Atum, bald des Geb, bald der des Horus oder des Amon. Iiir
den :\}_"_\’pll'r gilt der Thronpavillon bald als ober-, bald als unteriigyptiseh.

Den herabsteicenden Herrscher erwartet an den Stufen des Thrones die aus den

beiden iri-ta- Leuten gebildete Iskorte. Die Beischrift | ) % Q o 3 e
) S o) ) o AR e

legt ihnen einen Spruch in den Mund; der Schlull scheint verstiindlich: ‘die Majestiit (ist
einer, der zur Irde herabsteigt (vel. Sethe, Verbum II, § 141f.). Was aber soll das zwei-

mal wiederholte cheri za'za’? Soll man darin, wie Kees vorschliigt, einen priipositionellen
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Ausdruck ‘hinunter’ sehen und es also als Anfang der Rede und Aufforderung an den
Konig betrachten? Ieh konnte mir wohl vorstellen, dall nach dem Muster von A'vi za'za’
‘anf’ chirt za’za’ ‘unter’ bedeutete, aber fiir die Bedeutung ‘herunter’ scheint jede Analogie
zu fehlen. Verbindet man andererseits cheri-za’za’ mit zd medu und falt man den Aus
druck als Titel (s. dafiir die Ausfithrungen von Sottas, Sphinx XVII, 14f), so mul3 man
doch wohl ihn auf die beiden éri-ta’ beziehen: schwanken wird man nur, ob man das
folgende Z’m-f zu dem Titel ziehen soll, wie so oft ‘nsut’ davor steht, ob also zu iiber-
setzen ist: ‘Spruch der beiden Untergebenen (brapyct) der Majestiit, wie sie zur KErde
herabsteigt’ und, wie hiiufig, der Spruch selbst ausgefallen ist, oder ob mit ‘Die Majestiit,
welche zur lirde herabsteigt . . .” der Anfang des Spruches gegeben ist. Mich will der
erste Vorschlag wahrscheinlicher diinken.

Gerade der erste, schwierige Teil unseres Textes kehrt Festival Hall, Taf. XXI, 1
wieder, abermals bei zwei iri-ta’; der verbale Schluf3 fehlt, wenn Navilles wohl auch
sonst ungenaue Abschrift ihn nicht ausgelassen hat. Ubrigens hilft die Darstellung in
Bubastis ung zum Verstindnis der Reliefs vom Sonnenheiligtum. Naville hat S. 34
erkannt, dall die Reliefs wegen des erhaltenen oberen Abschluffornaments an den oberen
Rand der unteriigyptischen Hinterwand und folglich an den Schluf3 des Festes gehoren
(vel. Taf. XXXI, IF). Wir sehen ganz links Pharao unter dem Pavillon thronen, an den
Thronstufen steht, wie iiblich, der Sem:; weiter ziehen vier Standarten der Horuskinder
vom Thron fort. In der unteren Reihe, vor dem Sem, erheben zwei #-fa’ preisend ihre
Hinde. Sie rufen ‘Komm, Du mit dem Gott . . .’, ein Ruf, mit dem schwerlich die ab-
zichenden Gotterstandarten gemeint sein konnen, sondern am chesten die Siinfte des
Herrschers, die man hier erwartet. Freilich reicht der in Bubastis verfiiebare Platz fiir
eine Darstellung der Sinfte kaum aus.

Zu den Standarten gehort der links oben angebrachte Text sua’ o tp rdu, was
Naville S. 35 richtig mit ‘the depart from the tep red’ wiedergibt. Iis ist die auch A\;
Zeitsehr. 1899, Taf. I, 3 vorliegende Wendung und die Darstellung bildet ein Gegenstiick
zum Heranziehen der Standarten zum Konig (Festival Hall, Taf. XVIII, 9). In der
anschlieBenden Thronszene treten nun in Bubastis neben den aufwartenden éri-ta’ mit
der eben behandelten Beischrift zwei Iichertriger hinzu, die zum Thron hinaufsteigen.
Bei ihnen steht ‘die beiden icher(triger) aut dem Thron des Pharao’ (so mul} man
unter Beriicksichticung von Taf. XXIIL, b “éa’ 2'+ ist’ doch wohl interpretieren). Navilles
Ansicht, die Fiicher sollten am Schluf3 des Festes in den Thronpavillon verbracht werden,
um dort bis zur nichsten Feier zu bleiben, kann ich mich nicht anschliefen. Vielmehr
treten die Leute zum Thron, um den Konig, sobald er aufsteht, zu begleiten; der Kiinstler
im Sonnenheilictum hat diesen an sich nicht wesentlichen Zug unterdriickt, die Iicher
triger sind offenbar aus Platzmancel ausgefallen, obwohl sie so gut wie die Tiirangel
triiger zum stiindigen Gefolge des Herrschers gehiren. Wie bei den Standarten wiihlt
man, anscheinend planlos, unter den sich bictenden Typen aus. An ciner anderen Stelle
des Sonmnenheiligtums, in der grofien Festdarstellung Z. 201, Inv. 3197, wahrscheinlich
vom siidlichen Umgang, finden wir den Vorgang fast wie in Bubastis behandelt. Man
sieht auf dem sehr fliichtic gearbeiteten Stiick die Reste zweier Fiichertriger, die die
Stufen heraufsteicen; die charakteristische Bewegung sichert woll die Deutung des Stiickes.

Nachdem der Herrscher vom Thron gestiegen, sehen wir ihn (Blatt 16, 39 und 41,

wo aber noch etwas eingeschoben gewesen sein mul}) im Festmantel mit Krummstab und
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Wedel einem Gebiiude zuschreiten. Fin reiches Grefolge geleitet ihn: da schreitet voran der
Iri-Pe, der Vorsteher von Pe, mit beiden Hiinden, dhnlich wie die S. 65 besprochenen Siinger
von Pe und Dep, sich an die Brust schlagend. Wir fanden ihn schon unter den laufenden
Priestern auf 7. 147 der groflen Festdarstellung (S. 69, 80) und auf dem Reinhardtschen
Relief der grofien Festdarstellung (7. 1012) vezitiert er wie m unserer Darstellung einen
Hymnus, '2?) der mit den Worten beginnt ‘es kommt der Kionig’, Worte, die auch in
Bubastis mehrfach bei Prozessionsdarstellungen auftreten (Festival Hall, Taf. XX o,
XXIV. 7). Es wird Zufall sein, daf auf der oberiigyptischen Darstellung (Blatt 16, 41
nichts von einem entsprechenden Hymnus erhalten ist. Das Gebdude trigt in der ober

wie in der unteriigyptischen Reihe die Aufschrift ssp sd. Sie erinnert sofort an die Inschrift

S
auf einem gleicharticen Bau Blatt 22, ?)27*5‘

das Gebiude selbst, #'m sd aber mul} ‘das Sdgewand’ (so nach dem Determinativ) ‘ent

: hier bezeichnet n¢ri offenba

fernen’ (8. S. 71), also ablegen, bedeuten und $sp sd ‘das Sdgewand empfangen, anlegen’
Nach dem Determindtiv war dies Gewand aus Leinen. Der Herrscher legt es nach den
Inschriften im Neri an; allein die Bilder scheinen zu beweisen, dafi er im Festmantel
vom Thron steigt, im Festmantel in das Nere geht, im Festmantel auch wieder daraus
hervorkommt und ihn bis zum Schlufl anbehilt. Soll man danach annehmen, dafl das

Gewand, das Pharao fiir die grofle Endprozession anlegt, sich nur im Stoff, nicht

im
Schnitt von dem unterscheidet, das er vorher trigt?

Die Bedeutung des Wortes ‘sed’ ist noch keineswegs geklirt. Auch weunn man von
dilettantischen Phantasien wie denen Morets (Mystéres Egyptiens 19 ff.) absieht, wo
s Ssd — §d%d ocesetzt wird und alle drei Worte von §d ‘Haut’ abgeleitet werden (trotz
Loret. Rec. de trav. XI, 11T ist fur ~ > §d aber nur die Bedeutung ‘Schlauch’ aus

Haut zu belegen: Piehl, Pr. Bibl. Arch. Soc. XII, 374 ff., Griffith, Hieroglyphs, S. 19
und 67: die Zusammensetzung mit S0T: SwT wter ist lautlich unmoglich), befriedigen die

bisherigen Krklirungen nicht. Spiegelberg (Orient. Litt. Zeit. 1909, 9 ff.) versuchte

g . 1 | Tic (=== i . cp
das Sedfest als Fest des Sehwanzes zu erkliren, von “ : CAT der Schweif:
dabei das besonders in spiterer Zeit stiindige Determinativ auf das Bild des Schwanzes
s sei das Fest, an dem der Konig das alte Herrschaftssymbol, den Stiersehwanz, zum
erstenmal anlegte.  Allein fiir diese Annahme bieten die Denkmiiler auch nicht den

leisosten Anhalt, die Bekleidung mit bestimmten Insignien spielt, von dieser einen, unklaren

er l»('y_n:

[nschrift abgesehen. gar keine Rolle. Zumal der Sehweif am Konigsornat wird nirgends
erwiithnt, im Gegenteil, der Konig trigt ihn nur selten am ‘Arbeitsanzug bei den Grimdungs
zeremonien und beim Opfertanz (s. S. b, 88). Uberdies heil3t der Schwanz am Kénigsschurz

< -

nicht sd, sondern ‘ we'ti oder © !! chebst (Kees, Opfertanz 1931, 264). Hinzu

kommt. daB. wie Kees und ich vor Jahren festgestellt haben und nun auch Sethe
(Nachr. K. Gesellsch. Wissenseh. Gottingen, Phil.-Hist. Klasse 1921, 124) ausgesprochen
hat. das Determinativ bei sd im Festnamen, wie es Blatt 1, 1a, Sethe, Urkunden A. R. I,
114/5 erscheint, sich scharf in der Form von dem bei dem Wort sd der Schwanz z. D
Pyramiden 547b gebrauchten unterscheidet. Sethe will in dem Determinativ des Festes
das gleiche erkennen, das bei den Worten wzb und idb auftritt, also ein Landzeichen.

Aber eine andere. vielleicht befriedicendere Moglichkeit ersffnet sich. Die Gestalt des ]




erinnert an die Abbildung der Zeugstreifen in den Griibern des Alten Reichs (meine
Mastaba des Gemnikai, II, Taf. 38ff., Murray, Saqgara Mastabas I, Taf. XXI, wo ein
allerdings mit umgebogener Spitze versehenes Determinativ das Wort wnchu begleitet,
ganz wie a. a. O., Taf. XXIII und sonst, vielleicht auch Lacau, Sarcophages II, S. 7
und 16). Hinter Wortern fiir Gewand u. dgl. kommt ein iihnliches Determinativ auch
spiter vor. Wie Gardiner zu Sinuhe, Z. 292, Reec. de trav. 34, 200 gezeigt hat, gibt es
ein Wort sd bekleiden; unter den von ihm angefiithrten Stellen erscheint Irman, Spriiche
fiir Mutter und Kind, Taf. VI, 7 insofern interessant, als hier ein ihnliches Determinativ
auftritt und es sich um ein Bekleiden mit feinstem Leinen handelt, ¢enau wie an der
Sinuhestelle. Nach den Sammlungen des Worterbuches findet sich Totenb. Naville 169,
Z.12[3 (Pb) und 172, Z. 40 (Aa) ein mit — determiniertes Wort sd, das nur ein Gewand
bezeichnen kann. Ein soleches wird auch Turiner Totenb. 145, Z. 31 sd genannt.12%)
[m Kapitel vom ‘seine Hiinde an den Gott legen’ schildert das Gotterritual die Ankunft

des Thot (Moret, Rituel du culte, S. 167f.). Da heilfit es von ihm ‘sein s sei an seinem

Hals, sein leTW an seinem Riicken’. Fir sdyt schreibt das Ptahritual von Abydos
N G : : i Fdg TRt it pE e R = e 1 €
L“\_ 7I die Berliner Rituale des Amon (Taf. XXVI, 4) und der Mut (Taf. XXI, 5) >

)i bt A0

wie wir abweichend von Moret umschreiben. Kees' Vermutung. dall darin das von Dévaud,
Ag. Zeitschr. 1911, 106 ff. behandelte de’in stecke (womit ein schmaler Schurz oder Giirtel
bezeichnet zu werden scheint), hat manches fiir sich, wenn auch nicht iibersehen werden
darf, daBl Totenb. Naville 169, 12/3 da’in neben sd crscheint. Gegen die (leichsetzung
von sd, sdt, sdyt mit dem Wort fiir Schwanz darf noch angefithrt werden, dall letzteres
noch im Koptischen sein minnliches Geschlecht bewahrt hat. Andererseits findet sich im
Mittleren Reich unter den Bezeichnungen des Diadems cinige Male (Steindorff, Sarkophag
des Menthuhotep, S. 27, N. 8; Sarkophag des Sebekd, S. 8, N. 23) ""r\i{‘ic‘:.‘l mit den
e R Bissing, Rec. de tray. 32, 192). Aber das
B ! | i  wm PUNUPPSER ‘ 4

berechtigt nieht, nun sd mit dem Diadem s$d usw. zusammenzubringen.

Varianten

Um zusammenzufassen: sd, sdt bezeichnet ein in der Regel (oder immer?) linnenes
Gewandstiick, das man nach der Inschrift des Mittleren Reichs Ag. Zeitschr. 1896, 31129)
bei feierlicher Gelegenheit triigt; es scheint sechmal gewesen zu sein, gegen eine Gleich-
setzung mit sd = CAT Schwanz spricht das verschiedene grammatiseche Gesehlecht und
die Tatsache, dall der Schwanz bei den im Sonnenheiligtum dargestellten Zeremonien
keine Rolle spielt. Denkbar wiire immerhin, daf3 beide Worte auf einen Stamm (mit einem
schmalen Zeugstiick) ‘bekleiden’ zuriickgehen, womit dann auch die Ausdriicke fiir Diadem
zusammengehen werden.  Ob endlich vom selben Stamm der Gott Prk’-’;%}ﬁﬁ\ abzuleiten

Tl
ist, der in enger Beziehung zum Upuaut steht, dessen Doppelgiinger er ‘#ulierlich ist
(Murray, The Osireion, S. 33 f., Kees, Opfertanz 194), bleibe dahingestellt; jedenfalls
kommt diesem Gott anscheinend beim Sedfest keine Rolle zu

J\/L: [, wie Steindorff, Sarkophag des Sebekd, S. 8, N: 9 und Sethe, Ag.
AR

Zeitschr. 47, 15 zeigen, Leinen der ersten ng¢ri, d. h. kiniglichen Qualitit bedeutet, ein
Vierfadengewcebe, so mull die Inschrift, von der wir ausgingen, ‘Anlegen des Gewandes

aus kgl. Vierfadengewebe' iibertragen werden. . Kees michte in diesem Gewebe eben
Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. KI. XXXI, 3. Abh. 13
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ble Das Niederlassen auf der Thronsiinfte

sd vor allem in Anspruch nehmen

und davon den Namen des Festes iiberhaupt ableiten. So verfiihrerisch das ist, der Augen

ht nur der Reliefs im Sonnenheilictum scheint

nir entgegenzustehen. In den

llungen versehwindet die Inschrift und damit die letzte Spur eines Kleidungs-

1an dann doeh kaum so entscheidende Bedeutune wird zusehreiben diirfen.

ipisode iiberhaupt ausgelassen, an das Verlassen des Thrones schliel3t

oen der Sinfte.

schon bemerkt, verliflt der Konig Blatt 16, 39 und in der oberiigyptischen

rstellung a. a. O. 41 den Palas in der gleichen Kleidung, in der er in ihn herein-

[Es kann siech also hochstens, da die Inschrift doch nicht sinnlos sein kann, um

das Anlegen eines handeln,

genau entsprechenden Festmantels, aber von feinerem Stoff,
vielleicht auch, wie bei #hnlichen Mantelwechseln bei christlichen Zeremonien, von ver-
schiedener Farbe, die in der Bemalung, die ja leider verloren ist, zum Ausdruck kam.
Das Bruchstiick 41 bietet die Beischrift Z’tp . . .. die sich nicht auf diec Handlung in dem

Palas beziehen kann, sondern ihrer Stellung nach nur auf das Folgende, das sich Niederlassen

wif die Thronsinfte, bezogen werden kann. Fir diesen Vorgang stehen uns Blatt 16, 39,

Blatt 17, 42—43 zur Verfiigung, alles unteriigyptische Bilder. Aus dem DPalas begibt
sich der Konig in den Hof, wo der Thronpavillon siidlich oder ostlich vom groflen Altar

wufeebaut gewesen sein mag. Die Reheiligtum I, S. 45 beschriebene, tiber Stufen sich
erhebende Granitbasis kinnte sehr wohl fiir einen Thronbaldachin bestimmt gewesen sein

Dag Hauptbild fithrt den Herrscher vor, wie er auf der Thronsiinfte sitzt; die beiden uns

von Bubastis her bekannten Fichertricer sind hinter ihn getreten, die Standarten des
Upuaut und des Bogens haben ebendort Aufstellung genommen, ein dritter Standarten
triager, als Phennisis bezeichnet mit dem Zeichen des ‘Chons’ (s. S. 43) schreitet zuvorderst
im Gefolge, das sich weiter aus zwei ‘Freunden’ und zwei Tiirangeltriigern zusammensetzt.
Der Sem legt beide-Hinde auf den Konig, als wolle er ihin den Mantel zurechtriicken,
die Beischrift belehrt uns aber, dafl er den Pharao ‘auf die Sinfte setzt’ (wd v wes).

Von der entsprechenden oberigyptischen Darstellung hat sich auf dem Bruchstiick Taf. 16,
{0 gerade so viel erhalten, dafl wir sehen, die Inschrift lautete dort villig korrekt (s. S. 92)
| e== @ —+— |0 ‘auf die spa’-Sinfte setzen’. Der Sempriester tritt aut den Darstellungen

1

noch einmal auf: da iiberreicht er dem Kénig das /] Zepter; aber er tut es im Namen
4]

des libyschen Horus, dessen Prophet in der unteren, in das obere Bild absichtlich iiber

greifenden Reihe mit einem riesigen L Zepter steht, auf dem in der ungeschickten Dar-

stellung die Sinfte des Kénigs #u balanzieren scheint. Die Ubergabe begleiten die Worte
=

|

]\’;l]lt]lt' des libyschen Horus angegeben, die unter den Hebsedschlossern im Bezirk der

AN A B ; . " § i
"‘“‘j/’\, I\, hinter denen der Vorlesepriester steht. Als Ort der Handlung wird die
D4\ 4]

(drollen ;}x-|(-;§(-n sein wird. wenn die oben _g'(‘f‘l\l[‘-\'Y'l(‘ Vermutune zutrifft nicht weit vom
erollen Altar. Die Worte &sp ¢ entsprechen dem frither behandelten i e (5. 70). Prisse I,
0 ot

e Mo, TN

10 lesen wir AW

‘empfange seinen Arm fiir Dieh’, d. h. nimm an von thm;

A 3 .e
/\ \ mochte ich unmittelbar anschliefen und schlage als Ubertragung vor: ‘empfange,
A Jd

was der Bringer gibt’. Die andere Moglichkeit wiire die Beischrift auf den Propheten
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des Horus, der dem Vorlesepriester (oder dem Kionig) zuriefe ‘empfange!” und auf den
Vorlesepriester zu verteilen, der gewissermalen als Antwort spriiche: ‘gib und bring!’
Einer iihnlichen W

Pfeile begegnen. Dem Vorgang wohnen die GroBen von Ober- ‘und Unteriigypten

hselrede werden wir (Blatt 19) bei der Ubergabe der Bogen und

3

kniend bei.
Trotz der Entstellungen, die die Verfolgung des Amon unter Amenophis I'V. mit sich

1

o
ht haben, ist auf den Abb. 1—3 wiedergegebenen Reliefs von Karnak das Wesentliche

oebrac
der gleichen Zeremonie deutlich zu erkennen. Rechts oben stehen vor dem leeren Thron
pavillon zwei Standarten; sie sind beide zerstort, da aber die Beischrift der ersten ‘Upuant,
der oberiigyptische, der Leiter der beiden Lande’ lautet, so darf man in der zweiten den
‘Chons’ vermuten. Zwei Priester stehen vor ihnen einander gegeniiber. Der eine, der die
Arme ruhig herabhiingen lilit und auf der Seite des Konigs steht, mag der Vorlesepriester
sein, der andere, der den Arm hebt, der Sem-Inmutf. Unten vor dem Konig sind gerade
noch die Spuren einer stehenden Figur und ein Arm, der dem Herrscher das Zepter
reicht, erhalten. Nach einer geringen, aber unzweifelhaften Spur hinter dem Ful} trug
die Figur einen Sechweif, es war also wohl der Gott selbst. Nach der Beischrift iiber
einem glatt polierten Fleck war es der libysche Horus. Hinter thm mag auf der jetat
glatten Iliche seine Kapelle abgebildet gewesen sein. Sie ist der Verfolgung zum Opfer

allen. Statt der Groflen von Ober- und Unterii

gypten ‘jauchzen’ in Karnak die falken
kopfigen Seelen von Pe am Konigsthron. So wie an Stelle der im Sonnenheiligtum auf:
tretenden menschlichen Wiirdentriger nun Horus und Seth die Siinfte des Konigs tragen,
so verdriingen auch die gottlichen Seelen die #gyptischen Grofien. Weltliche Personen
haben im Neuen Reich in den religivsen Szenen keinen Platz mehr, nur der Konig und
der Priester beteiligen sich neben den Géttern an den Zeremonien. Wo im Sonnenheiligtum
der Prophet des libyschen Horus steht, finden wir in Karnak den Gott selbst zur Stelle.
Dali er in Karnak erscheint, darf als eine Konzession an Unterigypten, das er im Gegen
satz zu den oberigyptischen Gottheiten Seth und Horus wvertritt, aufgefallt werden. So
bestitiet sich uns das S. 49 Ausgefiihrte.

Der letzte feierliche Akt, der dem Aufheben der Siinfte vorausging, Lift sich aus
Blatt 17, 4243, die das Bruchstiick Blatt 16, 39 ergiinzen, wieder herstellen. Pharao
sitzt dem leeren Thron gcegeniitber auf der Siinfte. Vor dem Thron, aber dem Herrscher

zugewandt, steht der A%i Pe, den wir vorher im Zug an der Spitze des kgl. Gefolges

fanden. Aus seiner hnwu-Gebiirde schliefen wir, dal3 er einen Konigshymnus singt. Auf

t
Seiten des Konigs steht ein Mann, der beide Hinde an die Brust fithrt, offenbar im
Wechselgesang mit dem Vorsteher von Pe. Auf ihn diirfte sich das | - der Beischrift

beziehen, das auf 43 deutlich, auf 42 in Spuren lesbar ist. Was “estgesetst, verewigt,
hingestellt’ werden soll, vermigen wir nicht mehr auszumachen, Wir wissen auch nicht,
wieviel Zeichen fehlen.

Der Trennungsstrich zwischen den beiden Priestern auf 43, der auf 42 fehlt, scheint,
wie Ofters, sinnlos, die Stellung der beiden erinnert an die bei Gayet, Temple de Louxor,
Taf. 71—72 (vgl. Kees, Opfertanz, Abb. 13) wiedergegebene schematische Thronszene
Amenophis 1I1. und iihnliche Bilder; da assistieren sie wihrend der Opfergebete des Sem
Inmutf, wie es gewdshnlich, z. B. in Soleb und Bubastis die A»iu-2'ka’w tun. Im Sonnen
heiligtum waren weitere Priester noch im unteren Streifen dargestellt. Blatt 16, 39 finden

13%
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wir zwei Keulenschwinger mit einem Stab in der anderen Hand. Wir haben ihrer schon

zu Blatt 5, 12¢ beim Aufzug des Suchospriesters Erwihnung getan (S. 66).

Die Beischrift beeinnt mit den Worten: zd mdu-ig sp. 4, ‘man rezitiere viermal:

schweige ! Weiter ist wohl anzuordnen: : der Teilungs

b ] i e
strich auf 43 soll wohl diese Anordnung erleichtern. ‘Es steht der Rechte auf der linken
Seite: es steht der Linke auf der rechten Seite.” Das wird uns verstiindlicher dureh
swei von Dr. Kees in Medine Habu abgeschriebene, bisher unverdiffentlichte Texte, zu
denen noch das Bruchstiick aus dem Ramessidischen Tempel in Memphis (Petrie, Riqqeh
and Memphis VI, Taf. 56, 22) kommt. Der eine der thebanischen Texte steht aullen auf
der Ritckwand der Cella des Ameniritisheiligtums in dem Umgang. Ameniritis steht als

Verstorbene ruhie da mit Federkopfputz und Zepter. Rechts und links wiederholt sich

die gleiche Darstellung. Vor ihr hiilt ein —r die Standarte des Upuaut mit Uriius und

orolem §d&d. Dabei steht das als Anubis bezeichnete Imiutsymbol. Abgewandt von der
Konigin steht in einer Art von fnw-Stellung — der Arm mit geballter Faust hiingt herab,
der andere ist erhoben e¢in Mann in gewdohnlicher Tracht. Thm gegeniiber steht ein

zweiter in idhnlicher Stellung, nur hiilt er in der nach vorn gestreckten Hand zwei Keulen.
Bis auf das Hinzutreten der Standarten sind hier die gleichen Elemente wie im Sonnen

heilictum. Dic Beisehriften lauten unter Fortlassung der Titulaturen der Ameniritis: links

W H e—0 < NS / 5 2 ot  Brebribenl 1)\ ne s
I(' = & - bei Anubis €
RN %4 L e

. ¥ o
steht bei Upuaut: \/‘—’it

oA

[\‘ A - bei Anubis
2 |

Rechts dagegen bei Upuaut \J )»;‘;_h_'—‘:{}
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Beiderseits lesen wir hinter Ameniritis die Gitterrede

wn e N e O ooE : 3 .
e . =) . Zwischen den einander g¢egeniiberstehenden Priestern
J e R S T B e

steht eine lingere Titulatur der Ameniritis und bei dem Mann vor der l'])u:un\mnd:u'l:-
A O v . ‘} ) 1 . . v -
wle Variante rechts %4 & ). Abermals treten die Gitter an die Stelle ihrer

s R ? Pl

Priester: ‘der unteriigyptische Upuaut stellt sich aut die rechte Seite, der oberiigyptische
Upuaut stellt sich aut die linke Seite’. Entsprechend der Anubis-Imiut. Der Ameniritis
verheiBen die Gotter Leben, Macht, Gesundheit, I'reude. Die Priester machen . dazu
viermal mea’¢; das ist wohl das auf der Stelle Louvre (' 15, 7 vorkommende Verbum, das
dort etwa ‘preisen die Nsmtbarke wegen ihrer Schonheit’ bedeutet (Pierret, Inser. du
Louvre IL 29) und wohl mit dem auf dem Sabakonstein (Erman, Denkmal memphit.
Theol.. 4. 3. %. 13. 7. 55) vorkommenden Wort fiir ‘nennen, verkiinden’ identiseh ist.

Die vier zusammenhingenden, auf Tuthmosis III. zuriickgehenden Darstellungen an
der iuBeren Siidwand des Barkenzimmers von Medine Habu haben vielfach Restaurationen
erfahren. Das Schema ist bis auf unwesentliche Varianten immer dasselbe. Dem nach
rechts schauenden Amon steht in ruhiger Haltung der Konig mit Keule und Stab gegen-
iiber. Zweimal (links) trigt er die oberiigyptische, die beiden anderen Male (rechts) die
unteriigyptische Krone. Das scheint aut eine engere Zusammengehorigkeit je zweier
Bilder und auf ein Kntsprechen der beiden Gruppen zu deuten. Hinter Amon steht
jedesmal nach rechts gewandt der rpeti, hinter dem Konig, nach links gewandt, der

lori Pe. Dieser triigt in beiden Hiinden eine Standarte mit dem Zeichen des Westens
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K ist offenbar wegen dieses den Falken enthaltenden Zeichens ausradiert und dann
wieder hergestellt worden. Auch der rpeti hat dies Schicksal erfahren und vielleicht
rithrt von der Wiederherstellung der Wechsel in seiner Haltung: links hingen die Armeé
herab, rechts trug er Standarten, doch nur bei dem dritten Bild ist der krionende Falke
wieder hergestellt. Die Beischriften lauten: Bild 1 (oberiigyptisch) zu dem Mann hinter

e e e O P T G b - s PP 08 5 —erpen
dem Konig | ) | & ( ) . zu dem Mann hinter dem Gott ) i
G — L S R Lo Xl as

0 ) Den Gott muli man, wie Kees geschen hat, ganz aus dem Spiel lassen. Er

hat hier nichts zu suchen und verdankt, wie ein Vergleich mit den Bildern im Sonnen

heiligtum zeigt (wo er fehlt), seine Existenz nur der Gewdhnung der spiiteren Bildhauer

an dic stiindige Gruppierung von Konig und Gott. Der rpe'ti soll also vor dem Konig

and der ki Pe, der seinen eigentlichen Platz zur Rechten des Pharao hat, hinter ihm
stehen, wie wir’s im Bild sehen.

Bild 2 (oberiigyptisch). Hier ist die Beischrift zu dem /4»¢ Pe hinter dem Konig

; ) S i R [ o

zerstort, die beim rpeti, der vor dem Kinig steht, lautet [\ rd 5 J iIbT ,‘-\1)

i : L - el A}

e —

\\\ LA e aana 4
AN i : Sl Tk

; \\:\% Sie besact, daB wir ung den vor dem Kianig dargestellten rpe’ti links von
= AN

B VYV

ihm zu denken haben.

yptisch). IHier ist die Beischrift des rpeti zerstort, die beim /A

- A . e
e lautet ﬁﬁ (;) N\ . Er soll also wieder hinter, also zur Rechten des Konigs
LT O RS
oedacht werden, folglich der ipeti zur Linken (oder vor dem Konig). Diese letztere
Stellung scheint die Beischrift des vierten Bildes bei dem Mann vor dem Konig zu bezeugen,

denn dies kann doch wohl nur »pe# sein, nachdem bei dem Mann hinter dem Konig

Jild 3 (unteriig

g i (®) e O & ‘ ;s - 1 :

h} “{"’(. ) 2 steht. Im Gregensatz zu den ausdriicklichen Angaben im Sonnen
Y el R E Al e

heilictum, die den Stellungswechsel bezeugen, und den Bildern der Ameniritiskapelle,

wo Upuaut, allerdings einmal der oberdgyptische, einmal der unteriigyptische, das eine
Mal links, das andere Mal rechts Aufstellung nehmen, fehlt hier eine klare Andeutung,
dall der rpeti und der A'vi L ihre Plitze wechseln. Und ganz hat mich Dr. Kees nicht
davon iiberzeugt, dal ein Umstand zwingend darauf weist, daf3 in der Vorlage der Reliefs
von Medine Habu ein solcher Wechsel stattfand und Bild 1 und 3, Bild 2 und 4, also
je ein ober- und ein unteriigyptisches, einander entsprachen. Die den Figuren bei
geschriebenen, sehr altertiimlichen Hymnen lauten zu Bild 1 und 3, Bild 2 und 4 gleich.
I'm Hinblick auf die Reliefs aus Abusir und die saitisechen Darstellungen glaubt Kees
auch in der Vorlage der Tuthmosisbilder sich den IHergang folgendermafien vorstellen
zu diirfen: 1. Der Rechte steht reehts, der Linke links. 2. Der Rechte stellt sich auf
die linke. der Linke auf die rechte Seite (wic wir's im Sonnenheiligtum Blatt 17 haben)
3. Der Rechte stellt sich hinten hin, der Linke vorn. 4. Der Linke stellt sich hinten
hin, der Rechte vorn. Er liest (resp. ergiinst) in Bild 2 rpe'ti I'r ia’b und (Wi Pe Jo'r imn),
in Bild 8 Ari Pe b imn und (rpe'ti m ba’l') in Bild 4 epe'ti v ie’h (verbessert aus
m ba’h) und Wi Pe R'r iémn. Festzuhalten ist aber, daB tatsichlich in den Tuthmosis
reliefs auch nach diesen Ergiinzungen der h'si Ie stets die Standarte hiilt, also die rechte
Seite behauptet, dafl} ferner die Ausdriicke 2™ ia’b und K7 immn nur links und rechts,

nicht ostlich und westlich bedeuten kionnen, sonst miifiten ihnen nérdlich und siidlich,
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nicht vorn und hinten, entsprechen, daB endlich die Veriinderung des tiberlieferten m ba h
in Bild 4 in #» i@’ unerwiesen ist. DaB schon in den Reliefs des Sonnenheiligtums
der dort namenlose, dem /A'ri %6 gegeniiberstehende Priester der rpe‘ty sei, wird man als
Vermutung gelten lassen diirfen, obwohl er an anderen Stellen des Sonnenheiligtums
micht vorkommt, sondern nur der Aeti-¢.. Kees michte die Zeremonie in Verbindung

bringen mit der Vorstellung von der Ausrichtung des Kinigs nach den vier Himmels

oecenden, sie in Parallele stellen zu den Treppen der vier Weltgegenden in Festival Hall,
Taf. 1I: er meint, statt dall Pharao auf seinem Thron sich nach allen vier Seiten wandte,
was technische Schwierigkeiten bot, hiitten die Priester vielleicht mit Standarten durch
Platzwechsel die wechselnde Richtung symbolisch veranschaulicht. Schon im Kult der
X VIII. Dynastie scheint aber der Platzwechsel der Priester nicht mehr vollzogen worden
zu sein. Auch in der Spiitzeit wird er nicht vorgenommen, es tritt nur ein oberigyptischer
Upuaut nach rechts und ein unteriigyptischer nach links, ein Anubis nach rechts, ein
Anubis nach links, die ihren einmal eingenommenen Platz behalten. Das tun nun wahr
scheinlich die Priester auch schon im Alten Reich, wo also nur ein einmaliger Stellungs-
wechsel zum Konig mir erwiesen scheint.!?9)

Wie bei allen Volkern spielt auch bei den heiligen Handlungen der ,.\.;l'_\'})h‘i' rechts
und links eine wichtige Rolle. Die bevorzugte Seite war die rechte: die Wedeltriiger
sur Rechten des Konigs sind bekannt. Festival Hall, Taf. XIV stehen beim Sedfest die
Gotterstandarten ‘zur Rechten (imnti) des Konigs auf dem groflen Platz’. Wo man die
Himmelsgegend betont oder eine Entsprechung herstellen will, da wird auch der Osten

links genannt: so umgeben Festival Hall, Taf. IX die Standarten des Ostens und
Westens den Konig: beim Aufzug des Heliopolitaners, wo vielleicht die besondere Beziehung
zur Sonne mitspricht, war Blatt 11, 27 nur die ostliche anwesend, ebenso wird die stliche

Seite in Deir el Bahri III, Taf. 63 genannt, wo die Konigin durch den Inmutf zur

Reinigung gefiithrt wird, dann beim ‘Umzug um die Mauern” a. a. O., Taf. 64, wo
: :_:‘W:‘%EU[/‘;gz—jr[@;#l‘” zu lesen ist. Galt etwa der Umzug auf der ostlichen Seite,
der nach der oberiigyptischen, aber vor der unteriigyptischen Krinung stattfand, als
Ubergang von der oberiigyptischen siidlichen zur unteriigyptischen nirdlichen Seite?
Entsprechende Szenen der rechten, westlichen Seite fehlen, die Reinigung geschieht nur
einmal, an Stelle des Umzugs nach der unteriigyptischen Kronung tritt der Gang des
mit der Doppelkrone geschmiickten Pharao zum Erscheinungsfenster. Links aber stellen
siech im Sonnenheiligtum nach dem \'_ Zeitsehr. 37, Taf. I, 3 abgebildeten Relief der
orofen Festdarstellung die in der Sinfte heranziehenden Konigskinder an den Thronstufen
aut. Ahnlich heiflt es Festival Hall, Taf. XXV, 11 ‘sich auf der linken (6stlichen) Seite
geines Thrones aufstellen’. 12

Auch die Nordseite wird einmal, Festival Hall, Taf. XXIV, 9,-10 fiir einen Umzug
oenannt; dies Bild, das Naville bereits als Huldigungsszene vor dem Konig gedeutet hat
und zu Festival Hall, Taf. XX cestellt hat, bildet in gewissem Sinn eine Parallele zu
Blatt 11 des Sonnenheiligtums, von dem wir ausgingen. Abermals geht die Handlung vor
dem Thronpavillon vor sich, auf dessen Stufen, genau wie bei der grofien Thronszene
Festival Hall, Taf. I, sich der chernus niedergelassen hat. (Im Sonnenheiligtum findet sich
das gleiche Motiv itbrigens in der grofen Festdarstellung, Z. 537, vom Obeliskenaufgang.

Vor den Thronstufen steht in ruhiger Haltung der Sem (iibrigens ein Anhaltspunkt dafiir,
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dall Naville, dessen Erklirung S. 34 mehrfach irrig scheint, die Bruchstiicke 9 und 10,
wenn sie, wie wahrscheinlich. von der gleichen Darstellung stammen, nahe aneinander-
riicken mulite), ferner ein Mann mit der Falkenstandarte und vor diesem der cheri we?
mit dem chnwu genannten Sack (s. S. 70). Zwei Leute haben sich niedergeworfen, hinter
ihnen giel3t der wi-ta’ eine Spende aus. Man kann die Frage aufwerfen, ob diese beiden
identiseh seien mit den beiden hinter dem ¢+-¢a’ knienden schm-eui und wn-ro genannten
Minnern, die eine unerklirte Opfergabe darbringen. Jedenfalls tauchen diese beiden wieder
auf in dem zweifachen Paar, das mit gefallten Hinden in der untersten Reihe zu tanzen
scheint. Der eine Arm jedes Priesters ist dabei ‘sprechend’ hochgestreckt. Sie ziehen
einen Hymnus singend im Kreis herum und nehmen abwechselnd auf der einen und der
anderen Seite Stellung. Vor den Sitzenden in der oberen Zeile steht ‘R'ms Aldr mh't
tp-rdui’, ‘sitzen ndrdlich der Thronstufen’, iiber den Tanzenden aber im unteren Streifen
‘zd mdw pehr o oml’t nsut, Spruch: Herumgehen nordlich des Konigs’. Das singende
Priesterpaar erimnert durchaus an die entsprechenden Priester im Sonnenheiligtum und
auf dem Relief Amenophis III. in Luxor (Gayet, Temple de Louxor, Taf. T1-—72, oben
S. 99). Ob das 'ms sich auf die Knienden, wie man nach der Stellung der Inschrift
und nach Blatt 12 glauben mochte, oder, was nach Kestival Hall, Taf. XVI, 2 moglich
scheint, auf die Liegenden bezieht, jedenfalls hitte Moret, Royauté 249 und Mysteres
Egyptiens 83 niemals an Schlafende denken diirfen (vgl. auch Festival Hall, Taf. XXV, 1).
Seine phantastischen Erkldrungen mogen aut sich beruhen.

Sehr wahrsceheinlich ist im unteren Streifen von Blatt 11, 27 eine dem Bild von
Bubastis ganz ihnliche Szene dargestellt gewesen, denn hier begegnen wir neben Priestern
den Beischriften A'ms und pchr cha’ . . . Leider ist aut dem Relief von Karnak, das
gewissermallen den Leitfaden fiir unsere Betrachtung gibt, von diesen Zeremonien nichts
zu sehen, will man nicht den Hymmnus der ‘jauchzenden’ Seelen und die Gebiirden der
beiden unbenannten Priester, die vor dem leeren Thron stehen, dazu in Beziehung setzen.

Wertvoll aber fir die Erklirung der Zeremonie sind einige Kinzelheiten in der
Darstellung Tuthmosis 1II. zu Medine Habu: das Geschenk der beiden Keulen, die auch
im Ameniritisritual der eine Priester in der Hand hiilt, deutet auf die Verleihung von
Macht; die Angabe auf Bild 1, die man aber doch wohl zum Ganzen wird beziehen

— [ M T A f ()

diirfen, , BN (Ao D? enthiilt die typische, S. 12f. behandelte
e Z.Q - | i B B LA l i 5

Weiheformel des Tempels an seinen Herrn, den Goft. Es stimmt dazu, daff im Ameniritis-

tempel der Weiheakt der Schepenuopet unmittelbar neben unseren Bildern steht: der
Ritus vollzog sich wohl am Weihetag des Heiligtums. Wieder tritt in diesen Zeugnissen
der enge Zusammenhang des Sedfestes mit der Tempelweihe hervor und der Gedanke,
daf} der Gott dem Herrscher. zum Dank Macht und Ruhm verleiht; im Sonnenheiligtum
spricht ihn ja auch die Uberreichung des Uhszepters an den Konig durch den libyschen
Horus aus. Die Texte des Hymnus, die im Tempel der XVIIL. Dynastie iiber dem wpe'ti
hinter dem (Gott stehen, erliiutern den Sinn der Zeremonie und lassen zugleich erkennen,
wie bei dem Weiheakt an Amon doch die Person des Pharao im Mittelpunkt steht; er
erhiilt ja aueh die Keulen, der Ameniritis verheilen der alte Kriegsgott Upuaut und
Imint Macht und Herrlichkeit. Wir ceben die Texte, deren Altertiimlichkeit Kees mit
Recht betont, nach seinen Abschriften. Der erste Hymnus lautet nach den Beischriften

zu Bild 1 und 3:
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Man  rezitiere viermal: Schweige fiir den Konig! (Var. Schweige und hore die
Stimme des Konigs.) Des Konigs [Ebenbild ist Horus N. N., gezeugt von Horus N. N
Er setzt ihn auf den Thron des Amon (Var. in sein Gottesschlof3), er versieht den Horus
N. N. mit Leben, er erfreut sein Hers, er macht angenehm sein? IKr zerhackt (sie 1hm
Ober- und Unteriigypten, er zerhackt ihm die Mauern von Asien, er wirft ihm alle
aufrithrerischen Rechiut unter seine Finger.!26) Der zweite, leider gleich im Kingang

wolil stark verderbte Hymnus lautet nach den Beischriften zu Bild 2 und 4:

9
4.
9
4.
|’>Q«KA_
a\ \ + 3

4. 2| | 3 e=s| | nr 5

Lo 1@‘,&‘;@4‘,\)! | 11

‘Man rezitiere: Schweige! (Var. Schweige und hore die Stimme des Konigs!) Rein
ist Dein Acker, Du gibst das Bild  des Konigs Horus N. N. Horus N. N. hat Dir 1000 an
Kleidern. 1000 an Leinen, 1000 an Salbilen, 1000 an Broten, 1000 an Bierkriigen, 1000 an
ceschlachteten Rindern gegeben. Wer dies durchkreuzen wird, den durchkreuze das Messer
des Horus, der die Rebellen niedermetzelte.’ 127) Wiederum tritt uns in diesem Doppelhymnus,
dessen Altertiimlichkeit nicht nur die Sprache, sondern auch die in den Anmerkungen
angefithrten Parallelen aus den Pyramidentexten bezeugen, die manches erst verstiindlich
machen, der Doppelgedanke entgegen, dall der Gott dem Pharao die Weltherrschaft und alle

irdische Glickselickeit verleiht, vom Herrscher aber unziihlige Opfergaben zum Dank erhiilt.
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VIII. Der Schlufi des Sedfestes und die grofle Endprozession.

Zeeitschr, 52, Taf. VIII und. die hier Abb. 1—3 versffentlichten Reliefs

Die A
I. aus Karnak lassen erkennen, dafl den letzten Akt des Sedfestes jene grofe

Tuthmosis 111

Prozession in der Siinfte bildete, die unter den Reliefs des Sonnenheiligtums einen hervor-

4

einnimmt. Von der oberiigyptischen Hiilfte dieser Reliefs ist der grifBte

renden Pla

Teil der untersten Reihe innen, der Anfang der unteriigyptischen Hiilfte innen und aufBen
in sitw gefunden. Sie bildeten den unteren Abschlull der Wand.

Auch in Soleb fiillt die Paralleldarstellung (Lepsius, Denkm. III, 86) den untersten
Streifen der Wand. Naville, unter dem B:
Theorie, %) suchte daher hier den Anfang des Festes. Ganz methodisch entnahm er fiir die

nn J(* frither besprochenen Masperoschen

iuuk»uiend(*n, aber schlecht einzuordnenden Bruchstiicke wvon ’ubztslis (Festival Hall,
Taf. IV, IV bis) die Anordnung den Reliefs von Soleb (Festival Hall, S. 17); vor Legrains

:‘\ufl‘uuzn’\m;‘s:!1’!)::ii<‘|; war das entscheidende Stiick aus Karnak schlecht zugiinglich: die
]’)uxm‘i})‘ziun de i’l‘l;:\,'ll;i'(s mniquil('n; [II, Taf. 38 = Lenormant, Musée des antiqu. é pt.

Taf. XVIII, 4 veriffentlichten Bilder lieBen keinen Zusammenhang erkennen. Jetzt aber

sehen wir im letzten Bild (Abb. 3) den Konig auf der Siinfte, getragen von den Seelen

von Pe, die ihm vorher zugejubelt hatten (Abb. 2). Als Ziel der Sinftentriger ist angegeben

Per-uer’. In der Fortsetzung der Inschrift wurde, wie Kees

‘kommen und eingehen

erkannt hat, das |, die unteriigyptische Hilfte des Reichsheilictums oenannt,
1 fl Z to )

und am rechten Rande des Reliefs sieht man deutlich den oberen Teil dieses Heiligtums
i :

und daritber Spuren der oberiigyptischen Kapelle. Ganz dhnlich wird ¥ngelbach-Petrie,

Riggeh and Memphis VI, Taf. 55, 11 das Per-uer als Gesamtbeoriff fiir die daneben
aufgefiithrten ober- und unteriigyptische ¢ genommen. Auch die Sn¢, die Schlangen-

stelen, deren eine auf dem H:iri;:akruli(-i' vor den Kapellen steht, sind zur Stelle: wir

finden sie so schon im Grabtempel des Sahure ed. Borchardt II, Taf. 19 und 67, und
zwar bei der unteriigyptischen dtré. Sethe a. a. O., S. 98 ist unbedingt beizustimmen,
wenn er Borchardts Gedanken (a. a. O, S. 37) an Harchentchety von Athribis abweist

und auf die Tatsache hinweist, daf in spiterer Zeit das Deutzeichen fiir ifrt wird
2

also doch wohl einen integrierenden Bestandteil des unteriigyptischen? Reichsheiligtums
bildete. Hervorgehoben mag noch der Umstand werden, dall auf dem memphitischen
E, t. "
Relief (das Petrie a. a. 0., S. 32 in die XII. Dynastie setzt, das aber vielleicht erst in
Saitische Zeit, schwerlich ins Neue Reich gehort) der Konig nicht getragen, sondern an
der Hand gefiihrt wurde.
Es Iéif.’xi sich aber aus den Beischriften auch unmittelbar der Nachweis fithren, daB

diese Darstellungsreihen in Soleb und Bubastis an das Ende gehoren. Festival Hall,

= - S 2 2 Pl o h a==0 \_f N & @ <> | <> ////’ —wan \:\k\‘
Taf. IV bis, 15 heillt es: = \, 1 e / 5 /
Fa A Vobis, 10 hoiflt a: ~ []:Z Eovid - m IR I O e B q ////A = /,

,es lift der Kionig sich nieder in dem Palas, nachdem er die (oder alle?) Gebriuche im

vollzogen hat’. Wahrscheinlich ist zu erginzen im Per-uer, entsprechend der Inschrift
Petrie, Memphis VI, Taf. 55, 11 orf irtf m pr-uer; vermutlich ist dann Navilles Lesung
e i e e I i A i e |

80 zu verbessern: | - In Soleb ist gerade so viel erhalten (das
e feeg )y Ve O

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3, Abh. 14
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hat auch Naville, Festival Hall, S. 15 schon erkannt), dall man feststellen darf, die

Beischriften wichen vom Text aus Bubastis nur wenig ab. Die ‘Gebriduche’ aber kénnen

17

kaum andere sein, als wir in Soleb in den oberen Reihen, in Bubastis auf der gleichen
Wand darunter (Festival Hall, Taf. XXIX) dargestellt finden: die Thronszenen mit ihren

Opferhandlungen, und die Opfer an den Kapellen der einzelnen Gotter. In Bubastis lesen
¢

schlo des Amon, das im Haus des Sedfestes ist’. Amon,

wir bei der Sinftenprozession T:

. VI auch noch die Angabe, woher der Konig kommt:

‘Herausgehen aus dem Gottes
von dem in der oroBen Inschrift Festival Hall, Taf. VI die Rede ist und dem der Konig
danach so viel Wohltaten erweist, ist natiirlich erst im Neuen Reich an hervorragender

Stelle in den Kapellenbezirk, das \

[ ’(lﬂs Sonnenheiligtums, eingezogen. Wir diirfen
I

1

aber mit Bestimmtheit annehmen, dal Taf. VI, die zu einer Prozession gehoren mul}, an

die Amonsprozession Taf. IV anschloB3; da die Anbringung dieser Szenen hoeh oben an
dem Vorsprung der siidlichen Seitenwand gesichert ist (Festival Hall, Taf. XXXII), so
P

kann auch Taf. VI ihr ungefihrer Platz angewiesen werden. Sie mul} trotz Navilles

Bedenken an derselben Wand wie Taf. IV, und zwar dariiber angeordnet werden, Taf. IV bis

dicht dahinter am Ende der Reihe. Die jetzt vermutungsweise von Naville (Festival
Hall, Taf. XXIX) im obersten Teil der Wand angebrachten Bruchstiicke der Thronszenen
méchte man aus logischen Griinden in den unteren Teil der Wand versetzen, wodurch
sie den AnschluB an die grofen Kronungsszenen der Vorderwand finden. Das Thema
der Prozessionsreliefs ist die Kinfithrung der Amonsbarke in ihr neu eingerichtetes Sedfest-
haus (Taf. V). Nun heiBt es auf Taf. IV, beim Beginn der Amonsprozession, daf3 der
Konig aug der ‘Halle des Essens’ komme, also bereits an Zeremonien teilgenommen habe.
Unter der Halle des Essens wird man mit Naville nur den Platz verstehen konnen, wo
Pharao allen Gattern der ober- und unterigyptischen Itrt in ihren Hebsedschlossern opfert;

das %5 ist mit Naville, Festival Hall, S. 17, Anm. als Determinativ aufzufassen, wie
‘
7
es, wohl aus Verwechslung mit I , in Texten des spiiten
kommt, und darf nicht mit Breasted, Americ. Journ. Sem. languages 25, 95 (Soleb) mit

Neuen Reichs nicht selten vor

¢hrp umschrieben werden. Das Opfer ist Fe ival Hall, Taf. IV 12—13 dargestellt
and die Halle des Essens durch die Umrahmung mit Opfergaben, #ihnlich wie Taf. VIIIT.

(s. S.87) angedeutet. Halle des Essens und Hebsedschlisser decken sich also im Wesent
lichen. So heilt es denn auch in Soleb (Liepsius, Denkm. III, 85 b) beim Besuch der
I
Chnubiskapelle, dal Chnubis zur Halle das Essen gekommen sei. Im Sonnenheiligtum
becegnen wir einer iihnlichen sprechenden Dekoration bei dem Opfer an die #rét und
gey I
dem Eintritt in den ‘Bezirk der GroBen’; sie ist da in die Darstellungen eingestreut
(Blatt 18, Blatt 21). Wahrscheinlich war es ebenso in Karnak, wo der Kinig zum Per-uer

und zu den #trti getragen wird, um dort zu opfern.

AuBerlich wird in Soleb und Bubastis die Prozession mnicht durch Kapellenbesuche
unterbrochen, soweit man nach der liickenhaften Erhaltung urteilen kann. Vielleicht
liegt hier aber nur eine der, wie wir schon wissen, nicht seltenen Auslassungen vor, um
die Komposition nicht zu komplizieren: der Kiinstler will gar kein vollstindiges Bild
geben, sondern nur eines, das dem religiosen Zweck geniigt. Auch die Entwicklung des

Zeremoniells mag mitsprechen, indem, etwa durch Hinzutreten des Umzugs des Reichs-
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gottes Amon, die Kapellenbesuche sich derartig ausdehnten, daf sie nicht mehr als Teile
der Schluflprozession, sondern als selbstéindige Feiern, vielleicht an eigenen Tagen begangen
wurden, Man mag etwa alle Kapellenbesuche mit jenen zusammengelegt haben, bei denen
Pharao vom Thron aus zu Ful} ging (s. S. 23). Das Verblassen der Bedeutung der ‘Seelen’,
der itrti, das Ausscheiden des Horus und Seth aus der Reihe der Kapelleninhaber, von

dem unten zu reden ist, mag mit solchen jﬂm!et‘lmg‘(rn des Rituals zusammenhiingen.

Im Sonnenbeiligtum gewinnen wir vermége der sich gegenseitig ergiinzenden Blitter
18 und 19 eine ziemlich klare Vorstellung von den Vorgiingen. Der Konig, im Festmantel,
thront in der korb#hnlichen oberigyptischen Spa’sinfte (s. S. 92), deren Name noch
in der entsprechenden Darstellung Festival Hall, Taf. VI, 8—9 begegnet. Iir hilt auller
dem Wedel und dem Krummstab auch noch (und zwar nur in dieser Bildfolge) das wa’s-
Zepter, das ihm der libyseche Horus (Blatt 16) tiberreicht hatte (s. S. 49, 98). Auch hiernach
gehoren diese Bilder an den Schlufl. Auf Blatt 18, 44 a tragen die Sinfte vier Minner in

der gewdhnlichen Tracht, die hier zwar keine Beischrift haben — der Raum lieB es
schwer zu — nach den folgenden Bildern aber die ¢miu-chnt sind. Sie neigen sich leise

sen, dem Konig werden vor Betreten des heiligen
1 h

Jezirks die Sandalen gelost. Darauf bezieht sich die Inschrift in der unteren Reihe ‘sfc
¢ht’12%) (Blatt 18, 44a); und auch die Fiille werden ihm gewaschen (Blatt 19, 45 a, b). Zwei

nach vorn, um die Sinfte herabzulas

9

‘Freunde’ sind damit beschiftigt, der eine gieBt stehend aus einer Y Kanne das Wasser

= )

iber die Fiille, der zweite reibt sie ab. Vermutlich ist auch Blatt 18, 44
Der Vorlesepriester, als solcher von dem Personal

a dieselbe Handlung

gemeint, nur ungeschickter dargestellt.

durch langes Haar, kurzen Kinnbart und Binde unterschieden, steht ruhig dabei und
spricht die nétigen Formeln. Die Beisehrift & () versteht Kees wohl richtig als ‘e

&
I'r ¢bt Wasser gieflen auf die Sohlen.’1%%) In der Gefolgschaft des Konigs sehen wir zu-
nichst den Sem, langhaarig, im Fellgewand, ohne Kinnbart; auf ihn folgt jedesmal der
Vorlesepriester und den Schlufl bilden zwei Manner mit kurzer Frisur, die die S. 76, 13*
(98) behandelten Tiirangelbeschliigce tragen.

Im nichsten Bild wird der Herrscher von den vier ¢miu-¢hnt in der Sinfte getragen,

ein fiinfter mit dem Ficher tritt hinzu. Er trigt hier, wo immer er vorkommt, langes
Haar. Die Haupthandlung vollziehen vor dem Kionig der Sem und der Vorlesepriester.
Auf Blatt 19, 56 b und weniger deutlich auf Blatt 18, 44 b, ¢ ist dargestellt, wie der Vorlese-
priester dem Sem Pfeile und Bogen iiberreicht. ‘Di &sp e/, man gibt und empfiingt den

Arm’ (mit der Gabe, also das Opfer, s. S. 70), steht dabei. Der Semn seinerseits iiber-
) | /3

reicht Pfeile und Bogen dem Pharao, der nach dem Bild Blatt 18, 44 ¢ die Hand danach
auszustrecken scheint. Die Beischrift nennt den Ort, wohin der Konig sich begibt:
o e = %"'\ [} <> i s ‘ : A
—— aff ' % | die Kapelle des Har-Behudet, (in der) er sich niederlaf3t.” 181)
_\}E\_‘S(__:fg . yLJ.—&—, el die Kapelle de: > 5 1 srlia it

raS
Die Kapelle selbst, die nach dem Determinativ Blatt 18, 44 ¢ und Blatt 19, 45b dem ober-

dgyptischen Reichsheiligtum im Gegensatz zum unterigyptischen des libyschen Horus
(Blatt 16, S. 98) gleichsah, ist nicht abgebildet. Die Beischrift geniigte und den Wechsel
des Schauplatzes fand der Kundige wohl auch angedeutet in dem Gefolge des Herrschers,

den zwei Freunden, den beiden Tirangeltriigern, dem iri-sma’ mit Krummstab und Zepter,

der als Zeremonienmeister den Zug an der Schwelle des Heiligtums empfingt und deut-

licher auf dem Bruchstiick Blatt 22, 54 zu erkennen ist, wo ein sinnloser Teilungsstrich ihn
14%

e ——

e —
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abtrennt (vergl. S. 99). An der Spitze des Zuges schreitet Blatt 19, 4bb der Vorlesepriester,
kenntlich an der ihm eigenen Schleife am Giirtel des Schurzes (Bonnet, Die idgyptische
Tracht, Taf. III, 12, 17, Taf. IV). - Auf Blatt 18, 44 a fehlt der Vorlesepriester, an letzter
Stelle geht hier aber im Zug ein Prieste

r, der mit beiden Armen ither der Schulter den
Skorpion trigt, das von Kees, Opfertanz 131 ff. behandelte Symbol der Gottin Selket,

einer der Schutzgottheiten des Pharao, das im gleichen Zusammenhang Blatt 22, 54 wieder

kehrt. KEs ‘/,('Ej_-‘l rHrs,\w-H)e: Gestalt wie auf den saitischen Reli

s aus Memphis, die fiir
Petrie der Anlall geworden sind (Palace of .\]ni(es; S. 10), darin eine Osirisreliquie, die
g'rﬂx'ur']m“‘{'r'n .-\"nw und die Brust des Konigs, zu sehen. Man braucht aber nur, etwa

bei Moret, Mysteres Egyptiens 152f., die arc I aischen Beispiele fiir die Bewehrung heiliger

Tiere mit menschlichen Armen (darunter auch der Skorpion) siech zu verg

recenwirtigen,
1

am das Haltlose von Petries Beweisfithrung einzusehen. Daf} der Skorpion gelegentlich

auch unter den (i6tterstandarten erscheint (Mariette, Abydos I, 28d) kann nach unseren
Ausfithrungen im dritten Kapitel (s. insbesondere S. 27) nicht auffallen. Das ausdriekliche
Zoucenis der Denkmiiler (Daressy, Textes et dessins magiques, Taf. II, Ree. de trav.
27, 175), das den Skorpion mit Ringamulett als Selket, Herrin des Lebens bezeichnet,

bleibt unerschiittert. Anschliefend an die eben besprochene Darstellung und gewisser-
malen ihr Gegenstiick, sehen wir auf Blatt 18, 44 ¢, d und 19, 45b den Sempriester dem

Konig abermals Bogen und Pfeile iiberreichen (er selbst wird sie wieder vom Vorlese-

priester erhalten haben). Der Schauplatz der Handlung ist ein anderer: der Zug
muf} das Heiligtum des Iforus von Kdfu verlassen haben wenn es auch nirgends in
Bild oder Wort ausgesprochen ist und betritt die Kapelle des Seth-Nubti, wie die
Inschrift, die die Tir des Heilictums nennt, lehrt. An der Tir wartete wohl wieder der
iri-sma’, von dem auf Blatt 44d noch der Ful} erhalten .’\'(-ln}.im, um dann — kenntlich
an Zepter und Krummstab — auf das Tor loszugehen. Dabei variieren die parallelen
oern tun, die Haltung des Mannes: Blatt 18
schreitet er aufrecht einher, Blatt 19 stiitzt er sich auf den Stab mit etwas vorgebeugter

Darstellungen, wie das iligyptische Kiinstler

Stellung und streckt das Zepter vor. Hier steht ein Titel, der vielleicht zu = 7z
I

. XXXIV und vielleicht auch

Petrie, Royal tombs I, Taf. VII, 12, Quibell, l[l\l\l\(lHUU is I, Taf. 67 vorkommenden

Priester und nicht den ¢ri-sma’ hier (und dann natiirlich aueh in der Paralleldarstellung)

ergiinzen ist, so dafl wir diesen, bei Murray, Index, 'l

zu erkennen hiitten. Newberry, Liverpool annals I, 27 hat in ihm einen Priester der
Doppelaxt und des Gottes A'A'w (s. S. 1* [49]) erkennen wollen, aber an der Stelle, auf die
er sich beruft, Ag. Zeitschr. 38, 116 steht unser Titel gar nicht; die ‘Doppelaxt’ ist aber
ein nicht seltenes Symbol archaischer Zeit (Capart, Primit. art, S. 147). Vielleicht soll
die auffallende Haltung eine #hnliche Zeremonie andeuten, wie in Soleb, wo Pharao sich
dureh Anklopfen mit der Keule Kintritt in das Heiligtum verschafft (Lepsius, Denkm. 111,
831 ¢). Die Reste der Beischrift auf Blatt 19 und 18 diirfen nach den S.105—111 behandelten

Tnschriften zu erginzen sein: er lilit sich nieder im Heilictum des Seth-Nubti
Der Konig besuchte also nach dem Abzug vom Thronpavillon und der Fullwaschung
die Kapellen des Horus und Seth (von Ombos), empfing von ihnen Wehr und Waffen

Im Neuen Reichstempel zu Karnak lehren Horus und Seth-Nubti am Sedfest Tuthmosis LIk

BogenschieRen und mit der Keule schlagen (Lepsius, Denkm. 11, 36 b = Prisse, Monu-
ments, Taf. XVII, 1). Der dabeistehende Upuaut verleiht in Gegenwart der ‘Chonsstandarte’
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dem Konig, der die oberiigyptische Krone trigt, Leben, Macht usw. In ithiopischer Zeit
hat die Zeremonie dieselbe weltumspannende Umwandlung erfahren (seit wie lange wissen
wir nicht) wie die S.74, 102 besprochenen Zeremonien sie erfahren haben: in dem Tearkosbau
siidlich vom Reichsheiligtum (Prisse, Monuments, Taf. XXXIII) ist dargestellt, wie der
Konig in der Stellung des Opfertanzes vier Kugeln nach den vier Weltgegenden wirft,
withrend das Gottesweib nach eben den gleichen vier Weltrichtungen Pfeile schiefit. Wie
Petrie erkannt hat, gehirt die Szene in den Zusammenhang von Darstellungen des Sed-
festes, von dem freilich, soweit man nach den Veriflentlichungen urteilen kann, nur
einzelne Episoden dargestellt waren. Die volle Konsequenz aus der hier vorliegenden,

vermutlich auf Vorbilder des Neuen Reiches zuriickgehenden Vorstellung zieht der ptole-

miische Festkalender von ldfu, der den Ritus des Schieflens nach den vier Weltgegenden
fiir den 1. Tybi, den Tag der Thronbesteigung des Horus von Edfu und den Krénungs-
tag des Pharao ansetzt (Brugsch, Drei Festkalender, Taf. VII, 22—23, 8. 13, wval.
Erman, Ag. Rel

yesch. 13¢

rion 2 236, zur Bestimmung des Datums: Sethe, Beitrige zur iltest.

). Voraus geht das Anm. 125 behandelte Fliegen-Lassen der vier Ginse. Dieses
wieder scheint an die Stelle des Werfens der vier Kugeln (urspriinglich etwa Riucher-
kugeln?) im Tearkosbau getreten. Wenn andererseits wirklich zwischen diesem Schief3en
am 1. Tybi und der Sedfeier ein engerer Zusammenhang besteht, dann wire fiir diese
spiite Zeit auch ein engerer Zusammenhang zwischen Sedfest und Kronung gegeben, wie

wir ihn ja in Bubastis beobachten. 1%?)

Wihrend die Darstellung auf Blatt 19 hier abbricht, ist sie auf Blatt 18 vollstindig

erhalten. Wir treffen zuniichst auf eine leider zerstorte, in der Zeichenstellung seltsame

Inschrift; unter dem Rest der =
AR

stellen konnten, mindestens noch ein Zeichen, aber bestimmen lieBen sich die geringen

7 war, wie Kees und ich am Original in Kairo fest-

Reste nicht mehr. Man vermutet etwa ‘herausgehen aus der Seth-Nubtikapelle’. Die

Zeichenreste hinter dem Riicken des Konigs gehtren nicht dazu, sie enthalten sicher

; : A A4 @ : / 5 ’ e
das Determinativ fiir Speise B Noch immer sitzt der Herrscher in seiner Sinfte, aber

diesmal tragen sie vier als || bezeichnete Minner, also die ‘Wiichter von Nechen-

Hierakonpolis’. Den Titel eines ‘Wichters’ von Pe fithrt Rahotep (Borchardt, Statuen
N. 3), der astronomische Beobachter heifit wrs (Lepsius, Denkm. III, 227 b; vgl. Ag.
Zeitschr. 1868, 11). In den Pyramiden kommen die ‘Wichter’ von Pe und Nechen vor
(195, 1013), hiufiger die ‘Wiichter’ allein (656e, 1796, 1915, 1947); die Stellen hat mir
meist Kees nachgewiesen, der im Opfertanz 116, 184, 257f. iiber wrfu gehandelt hat.
Sie werden da teilweise einfach als selige Geister oder Gotter behandelt, scheinen den
Sterngottheiten nahe zu stehen. Ihr Auftreten als Triger des Konigs, wie es spiter die
Seelen tun (s. S. 99), kann also nicht verwundern, aber im Sonnenheiligtum wird man
dabei gewil} nicht an iiberirdische Wesen, sondern an eine besondere Priester- und viel-
leicht Beamtenklasse denken, die sehr frith in Vergessenheit geriet und der wohl die
Sternbeobachtung oblag. FKine ‘Wiichterin’ des Min ist linger bekannt (Kees, Studien
zur Provinzialkunst 24, Anm. 2, Sethe, G. G. A. 1912, 707, Anm. 8, wo weitere Literatur).
Es zeigt sich auch hier die eigentiimliche #gyptische Tendenz, uralte menschliche Dinge
die das Alter heiligt, mit der Zeit in die gottliche Umwelt zu heben.
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Hinter den Wiichtern schreitet ein Mann mit der Tiirangel — sicher wohl der Ver-
treter der sonst iiblichen zwei. Vor dem Zug stehen die als Gotter Horusdiener bezeich-
neten Standarten des ‘Chons’, des Upuaunt und der Bogen. Der wenige zur Verfiigung
stehende Platz notigte offenbar zur dullersten Beschrinkung. Mit dem Gesicht den Stan-
darten zugekehrt, steht ein Mann ohne besondere Abzeichen und schligt in die Hinde,

wie man bheim Sprechen im Takt oder bei der Beg

riiBung tut. Uber ihm steht: ‘Es

:i:‘cj“

sprechen die Propheten ( 0 ‘1}\‘): Leben und Macht mogen die Seelen von Nechen geben’.
VY
A N

Somit vertritt er die Propheten, natiirlich der Seelen von Nechen. Auf Seiten des Konigs
spricht der Sem die Weiheformel, zu der er die iibliche Gebirde macht: ‘Kin Opfer, das
der Konig gibt fir die itr¢t an Salben, Leinen, Speisen’. Die Inschrift scheint sich vor

dem Konig fortzusetzen, am Schlul erkennt man das Fleischstiick und den Opfertisch,*)

in dem davor vermutet Kees ein verstimmeltes ) (die Lesung ist aber sicher),
& AGas ! e
A\

ob das ¢hnt $me’ auf den Konig geht, der daneben als ‘Goldhorus’, Konig von Ober-
Agypten bezeichnet wird, oder ob ein Gott, etwa Upuaut, der Leiter von Oberigypten,
darunter verstanden werden soll, vermdgen wir nicht zu sagen. Sicher ist nur, dall der

Konig jetzt im Bereich der Horusdiener von Nechen anlangt, denen er ein Opfer durch
den Sem weihen lift, um dafiir Leben und Macht zu empfangen — mnebenbei ein neuer
Beweis, daB es sich hier immer um den lebenden, regierenden, nicht um den zu den

1

Gottern aufsteigenden Konig handelt. Und wir befinden uns, w

e die in dem schmalen
den die
Inschrift ‘Ssp tp na’t » uscht pr-uerw sich auf den Weg machen zur Halle des Bezirks der

Feld dargestellte Figur des iri sma' zeigt, am Eingang eines heiligen Bezirks,

GroBen’ nither bezeichnet. XEs geht also wieder zu den Hebsedschlossern (s. S. 14, 60).

Im unteren Streifen sehen wir in der Mitte, iiber der dreimal wiederholten Hiero
glyphe des Essens, zwei Siinften stehen mit Gestalten, die in weite Mintel gehiillt sind,
den kgl. Prinzen, die am Fest teilnehmen. Sie scheinen die Ankunft des Aufzugs des
Konigs zu erwarten. Nireends ist ihnen eine aktive Rolle zugewiesen, beil den wichtigsten
Vorgiingen scheinen sie

die Kéniein (8. 8. 0% [

gar nicht zugegen, z. B. den Thronszenen, mehr noch als spiiter
g. Zeitschr. 39,
Taf. IV veroffentlichten spiten Sarg sind sie einmal trotz ihrer Dreizahl zu den Horus-

) gind sie Zuschauver. Auf dem von Moller,

kindern geworden. Prinzessinnen in ihnen zu erkennen, liegt keinerlei Anlafl vor und

Petries Erklirune (Palace of Apries, S. 9), der urspriingliche Zweck der Anwesenheit
bl i /2

der Konigstochter sei gewesen, siec dem neuen Konig anzutrauen, auf dafl er so die

Koniesherrscehaft erben konne, hat keinerlei Grundla Ganz wie schon auf dem Keulen
te ) b

kopf von Hierakonpolis (ed. Quibell, Taf. 26 B) stehen die Sinften der Konigskinder
] I . { ; }
unter dem Gefolge, keineswegs in besonders enger Verbindung mit dem Konig. Die

skindern sollen wie die S. 82

Speisedeterminative hinter diesem und unter den Konig
besprochene Umrahmung in Bubastis nur auf die Opfer, um derentwillen alles geschieht,
hinweisen.

Die Konigskinder treten im Sonnenheiligtum noch ein paar Mal auf; leider sind die
Bruchstiicke Blatt 25, 88, Blatt 24, 68 (hier mit deutlichem ‘Gétterbart’) so verstiimmelt,
daB sich mnichts aus ihnen ergibt. Blatt 24, 62 ist nur ein Kind erhalten, das in einer
offenen Sinfte zu sitzen scheint, und zwar im Zug der Gotter Horusdiener. Drei Kinder finden

wir auf der weiter unten besprochenen unterigyptischen Paralleldarstellung Blatt 21, 50 a.
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Mehrere waren auf dem Bruchstiick der groBen Festdarstellung abgebildet, das durch
die Beischrift ‘Konigskinder’ besonders wertvoll ist (Ag. Zeitschr. 37, Taf. I, 3).

[iinks von den Sinften ceht auf Blatt 18 eine weitere das Opfer des Konigs

i (= .
begleitende Zeremonie vor sich. Dort steht der = T udpu nmgr, der Mundschenk des
: (

Ko6nigs, mit einem breiten Napf in den hochgehobenen Hinden. Die l)mv wift  feht

‘amschiitten’ besagt, dall er eine Wasser? - -Spende macht. Im gegeniiber kniet der Vorlese-
o
]

priester mit der Hr )ugrbéirdo, wie seit Alters die '\701Tfﬁsopl'mst‘w sie auch bm den ein-
eitenden Handlungen des Totenrituals einnehmen, wenn sie die ‘vielen Hymnen’ rezitieren
(Budge, Book of opening the mouth II, 201, Petamenophis; Bissing, Mastaba des
Gemnikai I, Taf. XIX, XXIX, S.25; Davies-Gardiner, Tomb of Antefek er, Taf. XX VIII).
Rechts von den Konigskindern aber stehen zwei ‘Siinger’ (¢hn) lebhaft gestikulierend.!35)
Die Libation des Vm"xc%(‘.}xI‘i':\sﬂf-I‘f: geht unter Gesang und lwmt;uhmmn vor sich.

Kuarz dahinter bricht das grofle Relief Blatt 18, 44d ab; da in der Paralleldarstellung

It eine er

Blatt 19 der ganze \' organg zerstort i ginzende Darstellung. Man erkennt nur

noch, dafl die Sinftentriiger, wohl zu einer Fullwaschung des Koénigs, die Siinfte etwas

senkten. Im Gefolge schreitet ein Turangeltriger. Auch in der unteriigyptischen Folge
¢

(Blatt 21, 50a), wo- der Prophet der Seelen von Pe, funf Gitter Horusdiener (s. S. 25). die

‘Wichter’ von I’rs(

ﬂ‘) (vgl. S.109) mit dem Konig in der spa’-Sinfte auftreten, wo einer

der beiden Singer die Beischrift ‘\»'nt'](w-]»l'in\.\*1m" triigt und neben den drei Kénigskindern
ein Vorlesepriester, ein Freund, zwei Tirangeltriiger und zwei fast ganz zerstorte Minner
(als erster vielleicht ein § 7|) als Gefolge marschieren, ist von der anschlieBenden Szene
1/ ;
nichts erhalten. Aber wir kinnen aus dem rechten Ende von Blatt 19, 45a den Anschluf
gewinnen: hier ist der vordere Teil einer Fu Bwaschung des Konigs in der Siinfte durch
zwei ‘Freunde’ erhalten, der der ruhig stehende Vorlesepriester beiwohnt, das andere
Ende der Darstellung auf Blatt 18. Die gleichen Standarten, die wir Blatt 18, 44d vor
der Sinfte als Vertreter der Gotter Horusdiener aufgerichtet fanden, haben sich hier mit

] Ty e o ;
Pharao in Bewegung gesetzt, der nach der Beischrift < 4 Y I T “ ] .= ‘das pr-uer besucht
- A

In diesem Sinn, wie norddeutsches ‘machen nach’ \wrd “re’ im \[!vn Reich hiufiger,
z. B. Breasted, Proe. Bibl. Arch. Soc. 1901, 237 ff., Ancient records I, § 851, 602 gebraucht.
Ein besonderer Besitzer der Kapelle ist nicht genannt, man darf (i:(s zulviz genannten
Gotter-Horusdiener als solche’ vermuten. Der Zug mit dem Konig geht also zuerst zur
uscht, eher einem Hof mit Umgingen und Kapellen als einer Halle, wie vor allem auch
das Wortzeichen andeutet. Von da gelangt er zum pr-uer, dem oberidgyptischen Reichs-
:ben. Wir finden
sie wieder, in der Dreizahl, aber nicht in derselben Auswahl, auf dem niichsten Bild,

heiligtum, dem Sitz der Horusdiener, die Pharao dorthin das Geleit

=

das den Konig mit allen Attributen in der Stéinfte zeigt, von den ‘Grofen der Barke’,12¢)
d. h,, wie S. 92 ausgefiihrt, der Sinfte, getragen. Hinter ihm geht der ¢mi-chnt mit dem
Wedel, vor ihm der Sem und der chr-nus mit allen S.78 behandelten Zeichen seiner

Wiirde. Von der Beischrift ist fast nichts erhalten ( =

1 ; : :

). aber hier tritt die Parallel-
darstellung Blatt 20, 46 ein, auf der wohl auch die gleichen Standarten (Falke, Ibis,
‘Chons’) dargestellt sind, die auf Blatt 19 bis auf den Falkenkopf ihre Gitterzeichen
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verloren haben. Die Inschrift lautet darnach 1 x~ mit ricklaufiger Schreibung

al
der Itertibilder, wie mehrfach im Sonnenheiligtum. Fast sieht es aus, als vermiede man
hier absichtlich das sonst

S.176, 98) iibliche ‘#’tep sich niederlassen’ und handele es sich
nur um einen Besuch am Gebiiude. Da

fehlt vielleicht auch der 4ri-sma’. Unter den
‘Groflen der Barke vermutet Kees unter Hinweis auf Sethe, Beitrige zur #ltest. Gesch.

17, 19 die Seelen von Hierakonpolis-Nechen, die identisch wiiren mit den Wichte

'n von
Nechen: er sehlieBt daraus, daB der Schauplatz seit der FuBwaschung Blatt 18, 44d =
Blatt 19, 45 a nicht veriindert sei. Die menschlichen Diener des Konigs verrichteten an

ihm, was die gottlichen Seelen an Horus im Festkorb verrichteten.

Nach dem Besuch des Reichsheiligtums nehmen (am Wandende auf Blatt 19, 4ba) die
imiw-chent wieder ihren Platz als Triger ein. Die Standarten der Horusdiener ziehen
vorans; es sind die gleichen wie auf dem Bild vorher. Der Wedeltriiger schreitet hinter

dem Konig, der an seiner Tracht erkennbare Sem vor den Sinftentrs

rn. Der Zug geht
in ein Gebiiude herein, das diesmal der Kiinstler als Wandabschluf3 abbildet, withrend er
sonst die Unterbrechung der Bilder durch solche schmale, langgestreckte Bauten tunlichst
meidet und statt dessen sieh mit der bloBen Nennung in einer Inschrift begniigt. Der
Bau ist mit dem Chekr-Ornament verziert, hat den bekannten Vorbau, der den Vorhof mit
dem gleichfalls verzierten Torban bedeutet. Das beigeschriebene ’¢p zeigt, dall Pharao
sich hier niederlassen will. Darauf deutet, wie 6fters hervorgehoben, auch der wwi-sma’,

als Palas

der sich zum Empfang am Portal eingefunden hat. Das Gebiude is “ng

7 ¢”
bezeichnet (s. 8. 18). Die Aufschrift auf ihm, die in der unterigyptischen Paralleldarstellung

S.
Blatt 22, 52 am besten erhalten ist (wo aber der iri-sma’ durch einen ri ta’ mit der

hrt wurde,

Rezitiergebiirde und der Beischrift zd mdu ersetzt ist), besagt, wie S. 97 ausgefii

tablegen des Gewandes aus Vierfadengewebe’. Der Konig legt also das besondere Fest-

gewand am Fnde des Umzugs im Palas wieder ab.

Unter dem Gefolge des Herrschers, das sich auf die breiteren oberen Streifen und
die sehmalen unteren verteilt, befinden sich aufler den immer wiederkehrenden Kiguren
des Sem, des Vorlesepriesters, der Freunde, der Singer (¢hnu), der ¢miu-chnt, der Tiir-

1

1es 17

sma’ der chrnus, der auch auf der unterigyptischen Darstellung
==
Blatt 21, 50b wiederkehrt, der Triger der kgl. Insignien (s. S. 78) und der |<—=, der

angeltriger und

ro ner, der kgl. Herold. Wir treffen ihn Blatt 19, 45a, Blatt 21, 50b, Blatt 22, b3 jeweils
an der Spitze eines Zuges, in dem zwei Minner hinter ihm gehen, die sich einander
zuwenden, sich gegenseitig die Hand auf die Schulter legen. Sie fiithren keinen Titel,

/ . T )
die Beischrift 13¢) e

bezieht sich, wie wir frither (8. 13) sahen, auf einen Hymnus
Ps kommt der Gott, es kommt der Gott (gemeint ist wohl der Pharao), der Schiitzer
der Erde’. Sie tragen einen schmalen Schurz, von dem ein langer Zipfel herabhiingt, wie
ihn das niedere Volk triigt (meine Denkm. Taf. 18). Wir sind ihnen bei der Tempelweihe
S. 127 begegnet und sie kehren hiiufiger in der grofen Festdarstellung wieder, stets als
Teilnehmer der kgl. Prozessionen. Wir diirfen in ihnen Vertreter der mitziehenden Volks-
o
menge erkennen. Sie kommen denn auch in Bubastis immer wieder vor: Festival Hall,
Taf. T. 6: II, 11; III, 12: XI, 6, gern in der Niihe des Heroldes und der Singer. Naville,
? J ’ ? S D

a. a. O., 8. 10 sah in den Beischriften oder /’A = die Aufforderung ‘Zur Erde!’.

= L
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Allein Kees, Opfertanz 232 hat bereits vermutet, dal} hier eine Verwechslung des Priester-
titels #ri-ta’ (s. S. 65) und des Stichwortes sa’-ta’ vorliegt. Festival Hall, Taf. X1, 6a
steht dies Stichwort neben dem falschen Titel, und das einmal (a. a. O. IIL, 12) iiberlieferte
di-ta’ ist wohl aus sa’-¢a’ verschrieben, ob schon in der Vorlage der Reliefs von Bubastis
ist nicht auszumachen. Jedenfalls erledigt sich aber Morets Auffassung, Royauté 241,
Anm. 1 ‘es assistants crient & terre (+ ta’) et font le sa’-¢ta’, charme protecteur du sol’.
Der Hymnus erschallte offenbar ohne jeden mystischen Nebernsinn bei feierlichen Auf-
zitgen der Gotter, des Konigs. auch der Toten. Der )\; Zieitsehr. 49, 611 vervffentlichte
Text des Mittleren Reichs erwithnt das ‘Jauchzen’ %‘;\ —— ;f]ﬂfg ~, womit Kees die
BULNY )_1 R IX
Stelle bei Lacau, Textes religieux, N. 81, Z. 38f. vergleicht ‘Is kommt ein Gott, ein
Schiitzer der Irde, sagen sie. Die Horizontischen zu mir! HEs kommt ein Gott, der in
seine Barke niedersteigt, sagen sie’. Ubrigens finden wir den Ubergang zu cinem Titel
sa’-te’ schon Pyramiden 1163. Es ist durchaus angemessen, wenn diese Leute in der
Umgebung des ro-n¢r auftreten, des Mundes des Gottes, d. h. des Konigs. Dieser triigt
ein Ornat idhnlich dem des Grafen: Blatt 9, 22; Blatt 19, 45 a hiillt er eine Keule, Blatt 21,
59 b, wo auch der Mantel etwas anders aussieht, cine Art Zepter, Blatt 22, 53, wo die
Nachbarschaft der Singer eher an ihn als an den Grafen denken liBt, fithrt er einen
Stab mit Kriicke, die Form des Mantels gleicht der auf Blatt 21 mehr als den sonstigen
Darstellungen. Wahrscheinlich ist der ro-ngr auch Blatt 9, 21 gemeint, nicht aber Blatt 6, 14,
wo der Mann einen langen Schurz und den beim Grafen iiblichen Mantel trigt, der aller-
dings auch auf den oben angefithrten Bildern fiir ihn bezeugt scheint. Auch scheint nur

ity

der Graf, nicht der ro-n¢r in gréflerem Gefolge zu gehen. Auf Blatt 9, 22 steht der ro-ngr
wohl vor der Estrade des Throns (¢p rdui), auf dem Bruchstiick der groflen KFest
darstellung 619 geht ihm eine Standarte voraus. Ob er priesterlichen Rang hatte, wissen
wir nicht; wahrscheinlich gehirt er zu den weltlichen Beamten. Navilles Vermutung
(Festival Hall S. 10), es sei der Hohe Priester von Bubastis und seine Lesung ngr der
Gott, sein Gedanke einer besonderen Beziehung zu dem ‘Heiligtum’, in dem nach spiiter
Uberlieferung der FuBl des Osiris in Bubastis aufbewahrt wurde (De Rougé, Géographie
des nomes de la Basse-Egypte, S. 123), dinken mich abwegig.

Von der unteriigyptischen Paralleldarstellung ist nur wenig erhalten, aber ihre
Zusammensetzung li6t sich, wie Kees in dem Text zu den Tafeln des Reheiligtums
Band IT zeigen wird, noch erschliefen. Der Anfang ist durch das in situ gefundene Relief
Blatt 21, 50b gesichert. Tm Unterstreifen ist das Gefolge abgebildet in genauer Uberein-
stimmung mit dem mnoch an Ort und Stelle verbliebenen sehr zerstorten Relief der
AulBenseite. Nach dem Rand hin ist wieder ein freier Streifen gelassen, in dem oben der
Rest eines nicht deutbaren Zeichens, unmittelbar darunter ein Bild der Spasiinfte erhalten
ist, der Sinfte der oberdgyptischen Prozession. Wie in allen unteriigyptischen Darstellungen
sitzt der Konig aber nicht auf diesem Korb, sondern auf einem Linglich-viereckigen
Untersatz, dessen Namen wu¢s wir S. 92 kennen lernten. Vielleicht war er in der Beischrift
in dem zerstérten Zeichen genannt. IEs wiirde damit angedeutet, dafl in der Prozession
an irgendeiner Stelle ein Wechsel der Sinften stattfand. Spiiter, z. B. in Karnak gehen
iibrigens beide Sinftenformen durcheinander (s. S. 93). Im Gegensatz zur oberiigyptischen
Prozession scheinen hier die Standarten von Anfang an teilzunehmen; bis auf den Bogen
sind alle Horusdiener der anderen Seite vertreten. Das Personal besteht aus dem Sem

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 156
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und dem Vorlesepriester, aus den weltlichen Wiirdentriigern, dem chei-nus, dem zo-ngr,
den zwei Vertretern der sa’-ta’ singenden Volksmenge, dem ‘Hausfreund’, der die Sandalen

triigt, und einem gewdhnliechen Freund. Der erste Titel, der nach dem Beginn des
Mittleren Reichs zu verschwinden scheint, ist im Alten, wie Miss Murrays Index ausweist,
nicht selten. der zweite bis ins Neue Reich hinein (und natiirlich in der Saitischen Zeit)
hiiufig. Im benachbarten Bild gehen am Schlull die zwei Triger der Torbeschlige.
Jemerkenswert ist, daB auf dem scehon erwihnten Bruchstiick Blatt 22, 54 (vgl. auch

o

Blatt 18, 44a, oben S. 108) hinter den beiden Torbeschlagtriigern ein Mann mit einem
Skorpion, dem Bild der Gottin Selket, geht (s. 5. 108), so dafl also hier schon die spiter
itbliche Verbindung dieser Schutzzeichen auftritt, die dann meist noch durch das im
Sonnenheiligtum ja gleichfalls vorhandene ‘Amonssymbol’ (s. 5. 54f.) vervollstindigt wird.
' Als Zuschauer nehmen die Konigskinder teil: hier sind es drei, auf der oberiigyptischen
Seite (Blatt 18, 44d) waren es zwei, auf der AuBenwand der unteriigyptischen Darstellung
gind es car vier. Man sieht, wie wenig dem ,\::‘\ph-r solehe Zahlen bedeuten. Auf dieser
AuBenwand erkennt man im zweiten Bildstreifen noch einen Mann, der die Geillel als

Abzeichen hilt. wohl der #mi-ist (s. S. 76), der ‘Haushofmeister’. Im dritten Bildstreifen

kommen dann Figuren, die genau der Szene im Unterstreifen von Blatt 18, 44 d ent-
sprechen, also dem Besuch der Kapelle der Seelen von Nechen. Wir sehen den knienden
Vorlesepriester in der hnu-Stellung, gegeniiber den Mundschenken des Gottes, der spendet,
die Sinfte der Konigskinder, Priester ganz wie auf der S. 109 f. behandelten oberiigyptischen
Darstellung. Der Vergleich dieser Auflenwand sichert vor dem Streifen, der dem Besuch
der Kapelle der Seelen von Nechen entspricht, zwei weitere senkrechte Streifen, somit

wiire also zwischen H0a und b auf Blatt 21 eine grioBere Liicke, als in der Zeichnung
angedeutet ist, anzunehmen. KEs fehlt die ecinleitende FuBwaschung, es fehlt aber auch
& i jede Andeutung von einem Kapellenbesuch entsprechend den oberiigyptischen dtrti des
] Horus und Seth. Hingegen sind, wie bemerkt, die Gotterstandarten von allem Anfang
an zugegen; aber jede Spur einer Handlung, einer [.okalancabe unterbleibt. Kbensowenig
tragen die Triiger der konielichen Sinfte eine Bezeichnung. Der Kiinstler scheint reeht
fliichtio gearbeitet zu haben. In der Blatt 21, 50a wiedergegebenen Hauptszene wird der
Kinig wie auf der oberiigyptischen Seite herbeigetragen. IThm gegeniiber sind die Standarten
der Gitter-Horusdiener aufgerichtet. Die Zusammendringung der vorhergehenden Bilder
erlaubte ihre sehr vollzihlige Darstellung, Der Sem spricht im Namen des Herrschers

das Opfergebet. Alles gleicht der oberigyptischen Komposition, nur die Beischrift bei

der Endfigur nennt, sinngemiil3, die Seelen von Pe statt der oberigyptischen von Nechen.

£ | Die Reliefs Blatt 22, b1—b2 geben, einander ergiinzend, die Fortsetzung.

Wie in der oberigyptischen Reihe war die Fulwaschung dargestellt, eine Auswahl
Standarten. Horus, Thot und ‘Chons’ (so nach 52) sind vor dem Herrscher aufgerichtet,
begleiten ihn dann auf seinem Zug; vor der nahenden Prozession werfen sich wieder die
‘GroBen’ von Ober- und Unteriigypten zur Erde. Die aulerordentliche Zerstorung der
Reliefs notigt im Urteil zuriickhaltend zu sein, aber soweit wir sehen, findet sich auch
in den Beischriften nichts eigentiimlich Unteriigyptisches. Wenn das Bruchstiick Blatt 25, 33
otwa hierher zu ziehen wiire, mithin das unteriigyptische, Heiligtum des P___]! ﬂ ver-

ANARAR =

zeichnet wiire. so ist daran zu erinnern, daB in der oberiigyptischen Darstellung,

Blatt 18-—20 beide Reichsheiligtiumer genannt warven, ein Gegensatz beider Kulte in dieser
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Zeit lingst nicht mehr besteht. Auch die Bezeichnung des Baus, in den am Schlul} der
Prozession der Konig sich begibt, stimmt mit der oberdgyptischen Hiilfte tiberein; einzig
tritt beim Empfang an der Tur des Palases an Stelle des #ri-sma’ der #i-ta’, der
Hymnenséinger mit der fiir Siinger bezeichiieten Handhaltung. Die unterigyptische Pro-
zession schlieffit ohne das Zwischenspiel von Kapellenbesuchen, die nirgends angedeutet
nfte und der Krone. Die

sind, an die oberiigyptische an nach kurzem Wechsel der S
hier den Seelen von Pe gleichgesetzten “Gotter-Horusdiener’ verlassen den Konig niemals.
Die Aussshnung von Ober- und Unteriigypten ist vollendete Tatsache, bereitwillic nimmt
man, wie im Kap. III gezeigt wurde, unteriigyptische Kulte auf. Aber iiber das Uber
wiegen der oberiigyptischen Elemente, mithin an dem oberigyptischen Ursprung des
Sedfestes kann gerade im Hinblick auf die Schattenhaftigkeit der unteriigyptischen Dar-
stellung kein Zweifel sein. In dem Auftreten der Snut neben den beiden Itrti mag man
nach dem 3. 105 Ausgefithrten unterigyptische Finwirkung sehen.!®7)

Zu den alten Bestandteilen des Sedfestes wird man den Besuch der Kapellen des
Horus und Seth rechnen diirfen; diese Kapellen werden nur an einer Stelle im engsten
Zusammenhang mit dem Reichsheiligtum genannt. Der Herrscher verehrt da die beiden

vollig gleichgeordneten alten Herren Oberiigyptens, von der Aufteilung der Landeshiilften
zwischen beide ist noch keine Rede. Die Rolle des Konigs beim Jubiliium, wie sie sich
uns aus der Analyse der Reliefs vom Sonnenheiligtum und der sonstigen erhaltencn

Hebsedbilder ergibt, bezeichnet in I\lnn n Worten Sethos | in Abydos (Mariette, Abydos I,

(!
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i J l] = I g )R O. ‘Du sitzest in Deinem Hem:wln‘ Du huh'illst‘ Deinen

Palas wie Tum seinen Hoummt, Du ruhst auf Deinem Thron!®®) wie Horus auf seinem
Thron, Du bist erschienen auf Deiner Siinfte des Sedfestes wie Re am Jahresanfang’,
also der Herrscher thront bald feierlich, bald hiilt er Umziige; er macht es den alten
Konigsgottern Tum, Horus, Re gleich, von Osiris oder von dem toten Konig und seiner
Verehrung, von der Vorstellung, dall Pharao, der lebende Gott, unter die Gotter eingeht,
ist keine Rede, freilich auch nicht davon, dal er als Kronprinz in den Kreis der Gotte
aufgenommen werde und so dereinst fiahig werde, den Thron zu besteigen. Auf die
schwierige Frage, wie es komme, dall die Feier des Sedfestes, das, in spiterer Zeit
mindestens, ein dreifligjihriges Jubilium war, von den einzelnen Pharaonen in ganz
verschiedenen Jahren ihrer Regierung begangen wurde, bringen die Reliefs des Sonnen-

heiligtums, soweit ich erkennen kann, keine Antwort.




116 Abbildungen 1 und 2.

1. Seth und Horus mit der Siinfte. — Der Konig in der Siinfte. (Karnak.)

2. Die Seelen von Pe jubeln dem Konig zu. (Karnak.)




Anmerkungen 1—4, 1*

Anmerkungen.

Kapitel I.

1) Die Darstellungen in Amada sind bei Champollion, Monuments I, Taf. 47, 2 und 48 verstfentlicht,
Gauthier, Le temple d’Amada, S, 87ff. gibt nur eine Beschreibung und die Beischriften. Die drei thebanischen
IBF:

stellungen sind unvertffentlicht; fiir die Reliefs von Medine Habu, vgl. Taf. A; sie finden sich an der
AuBenseite der Nordwand des Barkenzimmers des Tempels der XVIII, Dynastie (Raum H des Planes bei
Lepsius, Denkm. Text IIL, S. 150, vgl. Daressy, Notice de Medinet Habou, S. 17). Die Karnakreliefs
Tuthmosis TII. ( -\g‘. Zeitschr. 52, Taf. VII f, ferner hier Taf. A. L. D. 111, 34d, 36 a, b) sind am Bau Tuthmosis T1I.
bei C'""—D"" auf dem Plan Lepsius, Denkm. Text ITI, 8. 30, die Abb. 1—8 wiedergegebenen a. a. O. U Nord-
wand. Fiir Abydos fehlt jede Verdftentlichung.

2) Rochemonteix-Chassinat, Edfou II, Taf 40, d, b, e, ¢, S. 29—33, 59—62, Im ersten hypostylen

Saal (Rochemonteix, Taf. 46 a® und 46 a®) sowie in Dendere (Mariette, Dendereh I, Taf 20—23, wvgl.

Text 133) scheitert jeder Versuch gegenseitiger Ergéinzung. In Edfou, Taf. 46 a' und a® steht das Strickspannen
in der Mitte! In Dendere (Diimichen, Baugeschichte, Taf. XLIV und L) steht es an der Aulenwand sowohl
im N. wie im 8. am Anfang. Ubrigens diirfte ein Anordnungsprinzip, wie es Moret vorschwebt und schon

Ditmichen, Baugeschichte, S. VII fiir die Griindungsszenen in Dendere angenommen hat, nirgends in dgyp

tischen Darstellungen nachweisbar sein. Das Strickspannen allein als Vertreter aller Griindungsszenen in

Verbindung mit der Weihe an die Gotter
Taf. XXVIff.) dargestellt.
3) Schon auf dem Palermostein: Schifer, Bruchstiick altigypt. Annalen, 8
8. 20, N. 11. Aunf den im Musée E
das Fest nicht vorzukommen. Im iibrigen vgl. auBer der S. 3 genannten Literatur Chabas, (Euvres III, 571f,,
Brugseh, Thesaurus VI, 1298, \g Zeitschr. 1870, 1564 ff,, Diimichen, Baugeschichte, S. 30f, 34, Taf. 57,
¢—e, Borehardt, Ag. Zeitschr, 37, 10 .
# 4) Der erste genau orientierte Bau Agyptens ist die Pyramide des Soris in Medum. Bei der Anlage der

ist unter Kaiser Claudius im Tempel von Athribis (Petrie, Athribis,

PO T 8,22 N9

yptien III verbffentlichten neuen Bruchstiicken #hnlicher Tafeln scheint

iilteren Griiber reichten wohl die Hilfsmittel der Agypter nicht aus, DaB mit den im alten Ritual angegebenen

Mitteln (Visierinstrument, beschrieben von Borchardt Zeitschr. 837, 10ff., dem groflen Biren und dem

Ag.

ge Orientation schwer moglich war, wie sie gleich-

Orion als Richtpunkten fiir Nord und Siid) eine zuverliis

wohl im Sonnenheiligtum erreicht ist (s. Reheiligtum I, 8. 14), leuchtet ein. Mein Kollege, Herr Seeliger,
schreibt mir giitigst dariiber: ‘Die Richtung nach dem Weltpol, also mach dem Punkf, der bei der tiiglichen
Bewegung der Gestirne von Ost nach West still zu stehen scheint, weist genau nach Norden. Gegenwiirtig
liegt dieser Weltpol ganz in der Nihe des sogenannten Polarsternes (« ursae minoris); er ist von ibm nur

19 11" entfernt. Infolge der Schwankung der Erdachse gegen die fast unveriinderliche Bahnebene der Erde

(Ekliptik) iindert sich dies Verhiiltnis aber mit der Zeit. Die I che davon ist die Anziehung, die Sonmne
und Mond auf den nicht ganz kugeligen Erdkorper ausiiben. Die Verdinderung der Neigung der Erdachse

etzen, Fiir Uberschlagsrechnungen, bei denen es

gegen die Ekliptik geschieht nach sehr verwickelten Ge
nicht auf 20 oder 30 Bogensckunden ankommt, geniigt es anzunehmen, dall der Weltpol um den Pol der
Ekliptik einen sphiirischen Kreis mit dem Radius ¢ = 23!/, beschreibt und ihn etwa in 26000 Jahren vollendet
Demzufolge iindert sich die Lage des Weltpoles unter den Fixsternen (denn diese verdndern, wie gesagt,

ihre Lage zur Ekliptik nur sehr wenig) zwar langsam, aber auch diese langsame Bewegung kann zu sehr

verindertem Aussehen des Fixsternhimmels an einem bestimmten Ort auf der Erde filhren, Der Polarstern

0

war also keineswegs immer in der Hihe des Poles und war vor etya 13000 Jahren volle 47° von ihm entfernt.
£ y

Die Bahn des Poles kann man leicht in & Sternkarte einzeichiien, wenn diese z, B, die niirdliche Hilfte
des Himmels in stereographischer Projektion wiedergibt. Dann ist' die Polarbahn ein Kreis. So kann man
(und genauer noch durch eine kleine Rechnung) eine Ubersicht iiber die Wanderung des Poles unter den

Sternen gewinnen. Ich finde so, daB in der Zeit 42560—2250 v. Chr. weit eher die Schwanzsterne des groflen
g )
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2 Anmerkungen 4

Biiren als Polarsterne gelten konnten als der Polarstern im kleinen Biren. Wiihrend der Jahre 4250-
(das Ende dieser Periode entspricht der Bauzeit des Sorinenheiligtums ungefihr) ist die Entfernung des Poles
vom HuBersten Schwanzsystem des grofien Biren (n urs. maior.) zwischen 14° und 12° gewesen, wihrend der
Polarstern mehr als 309 abstand. Fiir ganz rohe Niiherungen war also damals eine Orientierung der Himmels-

en, jedenfalls viel besser als durch den kleinen. Eine Festlegung,

gegend dureh den grofien Biren ge

Richtung nach Norden oder Siiden, kann natiirlich mit beliebiger Genauigkeit stattfinden, wenn man Sterne
bei ihrem Durchgang durch den Meridian, d. h. bei ihrer Kulmination, beobachtet. Diese wird dadurch erkannt,
dal dann die Sterne im Siiden die héchste Hohe iiber dem Horizont erreichen, im Norden aber bei nicht
allzu grofer Entfernung vom Pol die grofite oder kleinste Iohe. So viel ich weili, haben die Agypter schon
sehr friith diese Sachlage gekannt und Mittel, wenn auch sehr primitiver Art, besessen, um die Kulmination
fostzustellen, Den Orion haben sie vielleicht bevorzugt, weil dies das auffallendste und schonste Sternbild
am Himmel ist, und damals in gerade bequemer Hthe fiir :(\f.".\'}!t,l',\\ kulminierte. Allerdings ist auffallend,

daB nicht Siriusg eine wesentliche Rolle spielte. {Tbricens bot damals, vor 5—6000 Jahren, der Orion das

Schauspiel dar, dafl die auffallenden ‘Giirtelsterne’ 8, ¢, £ infolge viel geringerer Verschiedenheit ihrer

Deklination als gegenwiirtic im Meridian eine Richtung anzeigten, die nicht mehr sehr merklich von
der Horizontale abwich, die Linie der Sterne stand also im Meridian nicht sehr merkbar schief gegen

den Horizont. Je weiter die Kulmination entfernt war, desto mehr neigte sich diese Verbindungslinie. Iiir

cine ganz rohe Schiitzung der Richtung nach Siiden war also der Orion damals brauchbar, was jetzt viel
weniger zutrifft. Ich kann nicht beurteilen, ob die alten ;\g"\pth' hiervon Gebrauch gemacht haben.” Die
Ausfiihrungen des Leiters unserer Sternwarte zeigen zugleich, wie unberechtigt es war, wenn Borehardt in
der genannten Arbeit entgegen Brugsch, Thesaurus I, 84 f., den er sogar zitiert, in dem Sternbild des
SQchenkels den kleinen Biren statt des grofBen sehen wollte. Beachtung verdienen auch die Ausfiihrungen

Romieus, Rec. de trav, 24, 135 ff., der auf das Zusammenfallen des Sothisaufganges und der unteren Kulmination

des 7 ursae maioris fiir Theben um 1800 v. Chr. hinwe
5 Roder in Roschers Lexikon s. v. Sescha’t. Brugsch, Religion und Mythologie, S. 174. Borchardt
Grabdenkmal des Sahure 11, die Reliefs Blatt 1 ( Mitt. D. O. G. 37, Blatt 5, Blatt 19); Erman, Ag. Religion,

8. 27, Abb. 37; aus spiiterer Zeit z. B, Liepsius, Denkm. 111, 148a. Gotter nehmen an der Zeremonie des

Strickspannens auch sonst teil, so Amon in Karnak bei der Grundsteinlegung im 24. Jahr Tuthmosis IIL.

. die Schutzgottheiten Neith, Selket, dann Sokaris,

(Mariette, Karnak, Taf. 12 = Sethe, Urkunden 1V, 8 7
Ptah. Tatunen, Thot und Itum, Mariette, Abydos I, Taf. 50a, Z. 8—15.

8y Wie viel der Farbe iiberlassen blieb, lehrt die Sega’t der rechten Darstellung, die bis auf den
1

Giiirtelknoten nackt scheint. Nach den Sahurebildern trug die Gottin wohl das einfache Frauenhemd mit dem

Fell dariiber.

) Der Konig trigt
Szenen (Blatt 2, 3—4 und Blatt 3, 10b) das Cha’chettuch ohne Seitenklappen, das also entgegen Bonnets
Ansieht, Ag. Zeitschr. 54, 81, schon auf Denkmiilern des Alten Reiches auftritt. Nach dem Befund unserer
Reliefs mochte man nicht mit Bonnet in beiden Hauben zeitlich aufeinander folgende Formen erkennen,

hier (Blatt 1, 2 und wohl auch 1b) im Gegensatz zu den Darstellungen der spiiteren

sondern in der Cha'chet-Haube die einfachere, daher auch von Dienerinnen getragene Arbeitsmiitze, in dem
gewthnlich Nems genannten Kopftuch den, gewill aus jenem anspruchsloseren entwickelten, aber, wie wir
sehen, gleichzeitigen ktniglichen Ornat. Dal der Schwanz des Konigs ein Stierschwanz ist, hat Jéquier,
Bullet, de I'Inst. Fran¢. XV, 165 ft, wahrscheinlich gemacht.

8) Vgl. auch Mariette, Abydos I, Taf. 50 a, Z. 13, Diimichen, Baugesch., Taf. 50, 3rugsch,
Thesaurus 1266 =— Rochemonteix, Edfou 1T, S. 81, Taf. 40d.

9 Wie Sethe, Die Zeitrechnung der alten ,\gyptm*. Nachrichten der K. Gesellschaft der Wissensch. zu
Guttingen, Phil, hist. Klasse 1919, 306 auf Grund von Brugsch, Thesaurus 167 gezeigt hat, beginnen im
Neuen Reich die Dekaden abwechselnd mit dem 1. und dem 6. Monatstag.

10) Wahrscheinlich war im Obeliskeneingang (Z. 922) der Vorgang noch einmal dargestellt. Die

=
Armhaltung des Konigs entspricht genau, im unteren Streifen waren nach den Beischriften der \\ r‘ 1
'y 3 —)m 18} £

e N @ % * 3 ¥ §
der ,,\L\. der [\ N abgebildet, Priester die z. B. auch Blatt 1, 1 b als Begleiter bei diesen Szenen

AN
vorkommen. Hingegen wird im 2. Kapitel, 5. 24 fitr das Bruchstiick Blatt 3, 8 die Z\lgvhiirig]wit 7z einer ge-

withnlichen Opferszene wahrscheinlich gemacht.
11) Die Inschriften des Neuen Reichs nach Abschriften von Dr. Kees. Die genaue Form der Zeichen

wiederzugeben war gegenwirtig nicht moglich.
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Anmerkungen 12—19, i

) Unter den erhaltenen Grundsteinbeigaben scheinen Ochsenkspfe und Ochsenknochen ziemlich
regelmillig, teils in natura, teils in Nachbildung vorzukommen (Petrie, Abydos II, 8. 20, Taf, LXIIf.),

wihrend Vigel erst seit dem spiiteren Neuen Reich hinzutreten (Petrie, Six temples, Taf. XVI, Hyksos and
l»r'\«'-lito Cities, - Taf.. XXXIV, XXX A, Tanis T 8.-b5).. Vgl
af. XVIII, Naukratis I, 8. 28. Ayrton, Abydos LII, S. 19, Quibell, Ramesseum, S. 6. Die hiufigen Figiirchen

noch Petrie, Ilahun, S. 5, Six temples,

:‘wsv]u\;mlltvtm' Ochsen und Giinse, iiber deren Typen Petrie, Amulets, S. 19f. eine gute Ubersicht gibt (vgl.
auch Reisner, Amulets, S. 57f) kounen, wie die Sticke Hilton Price, Catalogue 1897, 8. 237, von
Opfertafeln stammen,

13) Grabdenkmal des Sahure I, S. 84 f

4) Was ¢bth bedeuntet, ist nicht auszumachen. un, Hacke, findet sich schon Pyramiden Sethe 1394 a,
ein von diesem Stamm abgeleitetes Verbum ‘zerhacken’ Pyram. 954 b. In dem Griindungstext von Abydos,

7. 13 lesen wir von Sokaris, dessen Barke fmux hiefl (mul <I.m.u b er selbst): ‘Du warst bei mir (dem Konige)
s
Y R : : E
als  HHnw })’ indem diese Arme die Hacke ‘ =t hielten, wohl eines der beliebten iigyp-
/N
tischen Wortspiele. ched mhii, das unteriigyptische Homl, hier Name der Hacke, wiihrend Edfou II, S. 61
z. B. das Richtscheit so heifit. Zur Bedeutung von che, vgl. v. Bissing, Statistische Tafel, S. 23. Ob die
zerr Nun' das richtige trifft, bleibt zweifelhaft. Sie stiitzt sich, auler

Ubersetzung ‘bis zum Grundwasser’ fiir %

auf den :1lln'om(>lnvn 711«\mnwnh:mw auf Stellen wie Brugsch, Thesaurus 1267 (Edfu, 1.

e
Westwand (‘7(\ "“ % 4 (das Ausgeschachtete, oft = Brunnen | Aasann ACD
b U* 2 e s O | Ul &

L ‘ein Loch aufhacken bis zum Wasser, um das Haus auszustatten, um seinen Bau zu
festigen (sruz die Ewigkeit (» nh'A’)’. Andrerseits verheiBt der Gott dem Konig (Edfou IT, 8. 60)
P

| .
‘Ich befehle Dir das Land bis hin zum Nun auf seinen
| B o s st iy e it

vier Seiten’, wo man doch wohl an cinen Ausdruck fiir die iiuBlersten Weltgrenzen zunichst denkt. KEine
Entscheidung wird durch die schillernde Natur des Wortes Nun, iiber das Brugseh, Religion und Mythologie,

@ © U Ko |}

107 ff. und passim gehandelt hat, sehr erschwert, da damit bald das Urgewiisser, aus dem alles entstand,

bald (h‘l' Himmel und Welt umspiilende Ozean, bald die Flut des Nil bezeichnet werden.

15) Sethe, von Zahlworten, S. 31ff, Die eben erwiihnte Sabakondarstellung: Taf. A. 3. Danach ist
S. 8, Z. 12 von unten zu verbessern

16) Zuniichst steht der Wortlaut nicht sicher, der Schlul der ersten Formel ist sicher verderbt. ibg hei3t
in den medizinischen Papyris mischen, zerstolen; ob am Schluf wirklich die Gottin Hathor gemeint ist,
bleibt zweifelhaft. Im weiteren erscheint die Erwihnung des Thot unverstindlich, ‘énz’ hedeutet, wie das
Determinativ bestiitigt, zerschneiden, wird aber an der Westwand des Pronaos von Edfu gerade in Verbindung
126, 1 59

M R
Zu Grunde liegt die Vorstellung vom Bauern, der nach dem Pfliigen die groben Schollen mit der Hacke
zerkleinert und das Ield fiir die Bestellung bereitet. Auch 6e’ hacken hat die. Bedeutung bestellen

mit ‘snt’ mit dem Mann mit der Hacke determiniert. Vgl. anch Brugseh, Thesaurus, S. 254,

Pyram. 1880a: ‘Ich habe Dir Spelt gehackt, ich habe Dir Gerste gc'pilii;ﬂ'. wobei man sich erinnern mag,

daBl auch wir beim Getreidebau ‘Hackfriichte’ kennen. Andererseits wird 4a’ z. B. auf dem Palermostein

(Schifer, Altig. Annalen, S. 24, 8) fiir ‘griinden’ gebraucht, und moglicherweise auch auf der Palette
Aegyptiaca fiir G. Ebers zu S. 123, wenn die Deutung Schneiders; Kultur der alten .'\4;:_\'||tev1' 1 8. 8 auf
Griindung statt aunf Zerstirung der Stidte durch den in wechsgelnden Symbolen dargestellten Kinig (Sethe,
Ag. Zeitschr.

DD

Baumreihen (*nthiilt zum mindesten keinen Bezug auf kriegerische Ereignisse. Vergl. Anm. 22,

52, bbft.) zu Recht besteht. XEs ist darauf hinzuweisen, dall die Riickseite friedliche Tier- und

L:H-H:F vgl. das von Griffith, PP. B. A. 8. X1V, 412 behandelte Landmal, Sethe, Von Zahlen

usw., 8. 8. f)l» tp hier vor 1'spt die von Brugsch, Whb. 1537 nachgewiesene Bedeutung ‘jeder’ hat, oder

mit Brugsch, Supplement 1322 als Oberfliche zu deuten sei, stehe dahin. Die Lesung ist nach Vergleichung

mit dem Original sicher.

18

) Uber ‘schlagen’ siehe Borchardt, Ag. Zeitschr. 37, 82,

19) Zur Lesung vgl. Sethe bei Borchardt, Grabtempel des Sahure 1I, 76. Im Sonnenheiligtum kehrt

der Titel mehrfach wieder, spiiter ist er, wie so viele, aus dem Hofstaat in den Totenkult iibernommen worden,
I
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4 Anmerkungen 20—30.

20) Im ramessidischen Festkalender fillt das Fest (Brugsch, Thesaurus 335, 364, 396, Ditmiehen,
Kalenderinschriften Taf. XXII) auf den
Inschr. IT, 17, Z. 100) auf den 12. Choiak:
genannt, im Text S. 13 aber irrtiimlicherweise (?) dafiir der 12. von Diimichen eingesetzt. Jedenfalls fiillt

Das Fest des

). Choiak, im ptolemiischen IPestkalender [l)iimir:]\mx, Geoor.

O. an spiterer Stelle Taf. XIX, 7%. 113 wird der 22. Choiak

a

aueh Gardiner, Journal of Egyptian Archwology 1915, 123

das Fest in den Herbst. V
& . Erdaufhackens wird ausfithrlich geschildert in den von Loret bearbeiteten Denderatexten (Rec. de trav. V.,
um 22, seinen Abschlufl zu

S. 6ff, 101f.). Es ist aber damals, wo es am 12. Choiale gefeiert wird, aber e
scheint — Rec. de trav. 111, 50 setzen die Denderatexte das Fest gar auf den 30. Choiak — schon

vs Osiris seworden. Nur an der Rolle, die die Saaten dabei spielen; erkennt

finden

viollic ein Fest der Bestattung
man das urspriingliche Ackerbaufest. Auch in den Stellen des Totenbuches und des Buches vom Durchwandeln
der Ewickeit ist diese Deutung auf die Bestattung des Osiris wohl vorherrschend. Ein anderes Ackerbaufest,
bei dem die Zeremonie des Pfliigens die Hauptrolle spielt, schildern die Denderatexte Rec. de trav. IV, 24f.;

es wurde anscheinend im Monat Tybi, dem auf den Choiak folgenden Monat begangen.

5‘ 21) Ftudes de mythologie usw. VILI, 152 = Revue Critique 1901, 386.
| 22) Weill, Décrets Royaux, Taf. IV = XI und X, Sethe, G. G A 19

von Stidten, nicht ihre Zerstorung, stellt die zuletzt von Sethe, wie Anm. 16 bemerkt, behandelte Schmink-

N. 12, 8. 717f. — Die Griindung

tafel aus den Anfingen der fgyptischen Geschichte dar. Nirgends erscheint der Mauerring durchbrochen,

wie auf der Tafel des Ul’e-mr, die Baumaterialien liegen vielmehr in schinster Ordnung im Innern des an-

scheinend noch nicht iiberall fertizen Mauerrings. Sethes Dentung der mit der Hacke hantierenden Tiere

als Vertreter des Konigs mag dabei bestehen bleiben.
23) T Sonnenheiligtum war der Vorgang noch mehrmals darzestellt: Blatt 2, 3 rechts, aus der Kapelle,

g B L > L
i and auf Z. 133 von der g

24) Offenbar schiipften die ptolemiiischen Kiinstler weniger aus iilteren Tempelbildern als aus reich

iBeren Bilderreihe des Obeliskeneingangs.

illustrierten Ritualen.

25) {Ther altiigyptische Fundamentierung z. B. Choisy, L
Sandfundamente aus dem Neuen Reich stellte Petrie, Six temples, S. 11, 13, 16 an thebanischen Tempeln
). Uber die

t

de batir chez les Egyptiens, 8. 15, 61,

fest. siehe auch Tell el Amarna, S. 7, an einem ptolemiischen Tempel in Diospolis parva (S.

auf natiirlichen oder kiinstlichen ‘Sandinseln’ bei den Tempeln der Spitzeit im Delta hat

Fundamentierung
A

Griffith bei Naville, The mound of the Yew, S. 58f. gehandelt. Vgl auch Petrie, Koptos, S. 17,
{Tber die sandoefiillten Gruben fiir Grundsteinbeigaben s. Quibell, Elkab, S. 16. Uber Topfe und Scherben
A Zeitschr. 37, 3,

in den Fundamenten vgl. Bissing-Borchardt, Reheiligtum I, S. 30, Schiifer,
Petrie, Tell el Amarna, S. 7.
1%y Moret, Rituel du culte journalier, S, 200 ff., Amonritual, Taf, XXXIII, 7 ff.; Mutritual, Taf. XXXVIII,

7ff., Mariette, Abydos I, Tabl. 30.
27 Vorhanden waren sie, wie Dr. Kees und ich feststellen konnten, z B. in Deir el Bahri an der

Westwand der Kapelle Tuthmosis I. zusammen mit Darstellungen des Salbens und Rincherns, Naville

hat das Bild ausgelassen — wiithrend an der Ostwand die Toilette des Gottes, die Reinigung und seine

Bekleidung zu sehen ist. Kine weitere Darstellung in Karnak in den siidlichen Riumen des Zentralbaues

stamimt aus der Zeit Tuthmosis 1I1. und ist von Sethe fiir das Wirterbuch kopiert worden. Der Konig hilt
) o BB e

einen runden Napf in der Hand, die Beischrift lautet & ——20, Daneben steht die Bekleidung des Gottes

0O

28) Schiaparelli, Libro dei funerali I, 22—25, Budge, Book of opening the mouth I, 9, 148; II, 1.
Virey, Tombeau de Rekhmara, Taf. XXXI unten, Amonsritual von Medine Habu, Ree. de trav., 23, S. 11.
ge', vol. Brugsch, Wh. 1419) wird in den Festlisten der XII. Dyn.

Taf. XXIV und XXV, 1. 94) aufgefithrt, erscheint dann als Fest

99

29) Das Fest des Sandschiittens

in Benihassan (ed. Newberry I, S. b4,

des chnp §e' (des Sandfassens) in der Liste des N. R. bei Brugsch, Thesaurus 240 und endlich wird in dem
‘ Totentext der Spitzeit Journal of Egypt. Arch. 1V, Taf. 28, Z. 8 dem Toten Sand dargebracht, nachdem ihm
Zwiebeln um den Hals gehiingt sind (auch eine Art Reinigung) und bevor er oekleidet wird. Vgl. auch den
Sand im Apisritual, Ag, Zeitschr. 56, 8. 7, Anm. 4 und S. 20, Lo AT

30) Wdfou IT, 8. 60, Brugseh, Thesaurus 1270, zeigt, dall es ‘an den vier Ecken des Gottesschlosses’

geschah, und die Erginzung ist im Sonnenheiligtum gerade noch moglich. Das Wortzeichen, das hier fiir

entlich zur Mastaba, es erscheint aber in den von Schia parelli, Il significato

Heiligtum steht, gehirt eig
simbolico delle piramidi, S. 16ff. und Sethe, Kg. Zeitschr. 1889, 8. 111 ff. gesammelten Stellen als Deutzeichen

hinter Heiligtiimern, insbesondere auch den Sonnenheiligtiimern der V. Dynastie. Ein folgerichtiger Unter-




Anmerkungen 30—356.

schied zwischen dem nur Hof und Unterbau darstellenden Zeichen und dem mit dem Obelisken scheint nicht
nachweisbar. Das Zi

31y Vol. Newher

olstreichen konnte wohl nur im Hof vor sich gehen.

y, Life of Rekhmara, T. 21, Edfou II, 60, Brugsch, Thesaurus 1266 F, aus Edfu
Taf, IX, 28, 8. 26 (XIL Dyn.), Davies,

rypten, S. 334, — Unter den Bruchstiicken

In den Museen sind solche Rahmen erhalten, z. B. Petrie, Kahun

Fomb of Hatshopsitu, Taf. XV, 12, vgl.

der groflen Festdarstellung fithrt Z. 204 das Ziegelstreichen vor. Von der mehrzeiligen Tnschrift, die anscheinend

Wiedemann, Das alte

darunter stand, sind leider nur die Anfangsbuchstaben zweier Z

ilen erhalten. In Edfu(Brugsch, Thesaurus 1270, ¢)

heillt es zum Ziegelstreichen ‘Ich habe den Ziegelrahmen genommen, ich habe einen Ziegel gestrichen, ich

habe Erde mit Wasser vermengt, ich bilde ein Fundament (mschen), ‘um Dein Haus zu griinden, um die vier

Ecken Deines Gottesschlosses zu festigen, um Deine Stitten zu erneuern, die wiist waren, um aufzubauen

was an Deiner Kapelle zu Grunde gegangen war’.

3% Seine Griinde sind: der Konig triigt keinen Festmantel, die rechte Figur naht ihm scheinbar mit

einem Stab in der Hand. Xin Mann steht dem Konig gegeniiber und weiterhin erscheinen Reste, die Kees

auf Baulichkeiten deuten michte.

jetzt Gardiner, Tomb

aufler meiner Mastaba des Gemmikai II, S0t

Uber das ]\ € §
N3S

of Amenemhet, S. 93, der mit allem Vorbehalt die Erkliirung von Griffith anfiihrt, es sei das ‘Verwischen

der Fuflspur’ gemeint. Gerade in alten DBeispielen steht die Handlung aber nicht viollig am SchlufB. Tech

mochte vorschlagen, an die Binder zun denken, mit denen man die Tiix zuband,

%) Das ptolemiische Kapitel Edfou II, 34 schlieft mit dem Hymnus LJ Uber

andere Feste mit Tllumination siehe Brugsech, Thesaurus 470. Uber Feiern des Festes des Lichtanziindens

in griechiseh-romisel
457, Otto, Prie

stomathie I, S, 1

Zeit belehren uns die Tempelrechnungen und andere Urkunden (Wilcken, Hermes 1885,
pten I, S. 10, II, 8. 11, 18. Vgl. Wileken, Chre

). Es geht aus diesen griechischen Urkunden hervor, dali das Fest wohl alle Monate begangen

ster und Tempel im hellenistischen

wurde, man wird also mit der Verwertung der Daten aus pharaonischer Zeit vorsichtig sein miissen, um so

mehr, als es eine ganze Anzahl Neujahre nebeneinander gab (Meyer, Nachtrige zur #dgyt. Chronologie 14,

Anm. 1), deren Erklirung, soviel ich sehe, mnoch immer nicht gelungen ist, und nach Sethe, Urkunden,
XVIII. Dynastie, IV, 771 f, t

komplizierten Kalenderverhiltnisse gegenwirtig halten, die M. L. Strack (Rhein. Mus. LIII, 399 ff) fiir das

14 41

rlich vor dem Gott das Feuer angeziindet wurde. Man mull sich dabei die

ptolemiische swiesen hat und die teilweise schon frither existiert haben werden,

ypten nacl

85) Sethe I, 93 = Lepsius, Denkm. II, 115g steht der 27. Epiphi des Jahres mach der 18. Zihlung,
erstes Mal des Sedfestes, Sethe I, 95 steht ‘erstes Mal des Sedfestes’ und weiter unten ‘Jahr des 25. Males,
erster Monat der A'chet 1 g. Miller, Sitzungsber. Berl, Akad. 25,

Juni 1908, 8. 681 bestidtiet, soweit die fortgeschrittenc Zerstorune es cestattete, Frasers Lesuneen, nimmt
4 ,

whreszeit (Thot)’, a

» vielleicht der Neujahrst:

inshesondere an der Erginzung ‘Hebsed’ keinen Anstand, obwohl diese Angabe, wie Breasted, Ancient

records I, 139 sagt, in 1 Widerspruch zu den anderen Angaben steht. Das dritte Datum, das jetat in

der zuverlissigen Wiederg bei Gardiner-Peet, The inseriptions of Sinai, Taf. VIII, 14 vorliegt und
danach Jahr nach der 18. Zihlung 5. (sic) Mesore lautet, lieBe sich allenfalls mit dem Epiphidatum vereinigen,
wenn man entweder mit Breasted, Ancient records zur Stelle annimmt, dal die Tagesdaten sich auf die
Expedition beziehen, das Sedfest nur im allgemeinen angeben, oder indem man eine Dauer des Sedfestes

1

vom 27. Epiphi bis zum 5. Mesore, d. h. acht Tage annimmt. Zu dieser letzteren Annahme will gut passen,

daBl mnach den Zusammenstellungen von Wessely, Aus der Zeit der Papyri, 8. 17f. die Dauer Hgyptischer

-18 Tage

r, dall die Dauer eines Festes nicht immer und iiberall die ganz gleiche Zahl

Tempelfeste, auch gerade von Griindungsfesten, in romischer Zeit in der Regel 7—8 Tage, selten

» sehr denlk!

betrug. Es v

Tage in Anspruch mahm, aber eine Dauer von vielen Monaten scheint nach unserer sonstigen Kenntnis
g I - g

unwahrscheinlich. Auf eine Dauer von mehreren Tagen wiirden auch die Darstellungen in Soleb

schlieBen lassen, wenn die von Breasted, American Journal Semit. languages 25, 95 geliulerte Vermutung
richtig ist, daB jede der sieben dort erhaltenen Reihen einen Festtag bedeutet, an dessen Ende der Konig

e =2V

ier teilniihme, sich zur Ruhe in den Palas begiibe. Leider ist diese Erkliirung aber

mit der Konigin, die also (wie in Soleb, Medine Habu? oben S. 17 und in Bubastis Festival Hall T
bis, Taf. XVI) an der I
nicht bew

ishar. — Oben 8. 17 ist der Satz, ‘Daf} sie am Hebsed . . . . fiir sich’ zu streichen. Zwar fehlt im

Sonnenheiligtum jede Spur der Teilnahme der Kinigin, abex fiir spiiter ist sie sicher und die Anwesenheit
der Konigskinder in Abusir macht auch die der Konigin nicht unwahrscheinlich Erinnert sei auch daran,

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 16




e A

g Anmerkungen 35—46.

daB 9 'z te’” mindestens ebenso gut wie ‘am Vorabend’ (Riéder, Die Préiposition 7. § ff.) ‘bis zum Vorabend

(Roder, a. a. 0., § 21) bedeuten kann. Dann wire es villig au

reschlossen, daf die Tagesdaten 26, 27, 28,

i . 29 irgend etwas mit dem Hebsed zu tun hitten, dies fie

¢ vielleicht erst auf den 80. oder den in der In

sehrift spiter genannten 1. Payni. Wenn nun an diesem Tag die SchluBprozession stattfand, wie es doch
scheint, wire mit einer noch kiirzeren Festdauer zu rechnen.
1 1

36y Die Ergiinzung nach Naville, Festival Hall, Taf. II, 1T0—11. Finige offenbare Fehler des Textes

sind stillschweigend verbesse

Den Namen des Festhaunes von Karnak wird man kaum anders

‘herrlich sind die Denkm?

el

i s # ‘ o ; | L ik A :
(Tuthm [11.)’ deuten konnen. Die Halle selbst, in der der Kinig Untertanen sieht’, heildt
| usecht Wbyt (Festhalle) oder ‘mittlere Halle’. Fiir @hnliche Namen von Tempelriumen siehe Diimichen,

und Edfu. Ubrigens scheint Tuthmosis III. seinen Bau an die Stelle eines

wugeschichte, und Erman, Agyptische R

eligion? 233 (nach Junker us Inschriften der Tempel von Dendere

lteren gesetzt zu haben (Legrain,

Annales du service LV, 33 Andre:

Wiederholung des Sedfestes’.

erwithnt der Bauherr von Buhen auf anderen Pfeilern die ‘erste

i 38) Meine Beschreibung der bei meinem Besuch noch nicht abgeschlossenen Davisschen Grabungen

habe ich abgedruckt, weil sie Borchardts Angaben in manchen Punkten ergéinzt, im grofen und ganzen
mit seinem Plan iibereinstimmt. Uber den Zusammenhang von Tempel und Palas, neben dem an anderer
Stelle der eigentliche Palast vorauszusetzen ist, s. Borechardt, Zeitschrift fiir Bauwesen 1916, S. 520, Anm. 16
mit Bezug auf el Amarna, Uber die Wahrscheinlichkeit der Annahme eines ‘Absteigequartiers’ des Konigs
beim Serapenm von Memphis in ptolemiiischer Zeit s. Otto, Archiv fiir Papyrusforsch. VI, 321. Neuerdings
sind nach Bulletin Metropolitan Museum Suplement 1916/1
Festhalle und Mag

aufgefithrten Bauten scheinen nach den Inschriften fir dieses Fest im &

S. 8 im Palast Amenophis II1. in Theben einc

zine mit Fleischtopfen fiir das 2. Sedfest

Kinigs gefunden. Die in Lebm und Stein
34, Jahr des Konigs errichtet. Ver-
schiedene Gotter, u. a. Amon hatten hier ihre Kapellen, den Hauptteil des Heiligtums bildete ein grofier Hof,

Terrasse lag, auf die die nicht sehr grofle Halle mit allen Nebenriumen

an dessen einer Seite eine niedri

y
gich offuete. Der Palas mit dem Bad scheint siidlich anstoflend gelegen zu haben, gesondert vom Palast.

B 39\ hlieBlich

B y Den Gedanken, daB die neben unserer Inschrift abgebildeten Griindungsszenen sich auss
en. Grundsitzlich wiirde sich aber auch bei

auf den Bau dieses ‘e’ bezdgen, wird man wohl abweisen diir

dieser Voraussetzung in der Erklirung der Bilder nichts #ndern. Wir wissen ja, dall mehrere Folgen von
Griindungsszenen im Sonnenheiligtum angebracht waren, die siech nicht notwendigerweise alle auf den ganzen
Bau bezogen zu haben brauchen.

40) Navilles Anordnung ist also in diesem Punkte fehlerhaft.
2 ki J 1851 \ findet sich auf dem kleinen Bruchstiick Blatt
§
I |

42) 8, Kees, Rec. de trav. XXXVI, 3 ff. Der Name konnte mit der morgendlichen Reinigung zusammen-

hiingen. Diese ptolemiischen Kiifterchen sind vielleicht cin Uberrest des alten Palases. Dieser war aber noch

im Palast Amenophis III. in Theben (s. Anm. 38) so einfach, daB die Ausgriiber darin Arbeiterhiiuser er-

e kennen wollten, die unmoglich so eingeschlossen von der Mauer des

Bezirkes und als Fliigel

gleichsam des Allerheiligsten gelegen haben konnen. Von der Ausstattung, wenn es damals Bilder an den

Wiinden gab, ist leider michts erhalten.

43) Soviel ich sehe, lassen sich alle Erwiihnungen des A'ri idb(?) in den Dekreten von Koptos erkliiren
auch unter der Voraussetzung, es gibe nur einen solchen Beamten.
¥ 4#4) Ma’e kommt auch Blatt 3, 9 vor. Es bezeichnet doch wohl die festgesetste Abgabe. Uber das

Zeichen der Schutzgottin der Tiere, das auf Blatt 3, 9 {iber dem Rechnung Legenden erscheint, s. Kap. ITI. 8, 51.

Kapitel II.

45) Man mul annehmen, es sei unter den Zeichen cheri-f’eb eine weitere Figur dargestellt gewesen. Die
Anordnung auf Blatt 3 kinnte dazu verfilhren, eine engere Verbindung zwischen Nr, 7 und 9 anzunehmen,
davon kann aber keine Rede sein. Die Kollation des Tex

laubnis bei der Wichtigkeit der Stelle im Nachwort. (S

von Soleb gebe ich mit Breasteds giitiger Er-
. 21%)

48) Ich glaube also, dal das zed-mdu gewissermaBen den vorgeschriebenen Text vertreten soll, dort, wo

es steht, aber sinnlos ist.




Anmerkungen 47—5H7.

47) Wahrscheinlich soll man sich diesen Teil des Gefolges hinter dem Kinig schreitend denken. Die

GroBlen von Ober- und Unteriigypten konnten also nach dem Empfang der Prozession, resp. des Koni

o8 sich

dem Zuge angeschlossen haben.
Kapitel III.
Es sei aber daran erinnert, dafl mit dem Zeichen des Fremdlandes der Gott A’h’u geschrieben wird

261

rischen Gottern. Also konnte der Futternapf

L
der in den Pyramidentexten 1018d, 1712 vorkommt, und iiber den Newberry, Liverpool Annals I,

gehandelt hat;” Junker, Onurislegende ziihlt ihn zu den krieg

dem Gotte gelten. Schwieriger ist das Auftreten des Napfes Lepsius, ilteste Texte Taf. 9 bei dem Spiegel-

oestell zu erkliiren.
49\

Die Stellen bei Allen, Horus in the Pyramid texts, S. 36.

%) SBchwerlich gehtirt in diesen Zusammenhang das Fragment Borchardt Sahure IT, 46 mit dem Begleiter

des Konigs (beim Opfertanz??), der mit einem nach unten spitzig zugehenden Pfahl, auf dem ein Falke sitnt,
hinter seinem Herrn herzulaufen scheint. TFiir diesen Pfahl hitte Borchardt zweckmiliger als auf Deir el
Bahri, Taf. 122 ) ed. Naville, was mit der Sache nichts zu tun hat, auf die alten Darstellungen Petrie,
Royal tombs T, RO B s Y e R S

den Priestertitel vom X. Obe ptischen Gau in der Liste von Dendere bei Brugsch, Diction. Géogr. 1376

XI. 1, Gardiner-Peet, Sinai inseriptions, Taf, IV, 3 oder

hingewiesen. Varianten in den Pyramidentexten (z. B. 598 b) beweisen, daB mit zwei Falken auf dem Pfahl

der gewohnte Titel ‘nebui’ geschrieben wurde (vegl. auch Sethe, Ag. Zeitschr. 52, 8. 56, Kees, Opfertanz des
1

it Amenophis III. aus Luxor hesprochen, die den den Kini

Kinigs, S. 18). Es ist also vielleicht nur das Zeichen fiir ‘Gott’. Kees, Ag. Zeitschr. 52, 8. 71, Anm. 3 hat eine

Darstellung der Z beim Opfertanz begleitenden

Imi-chent mit solch einem Pfahl mit Falken darauf zeigt. Ebenda Taf. VIII die Standarten des Upuaut
‘Chons’ und der Neith auf einem  Relief von Tuthmosis TII. aus Karnak., Es oibt natiirlich auch zahlreiche

Fille, in denen die unter den Standarten- Gotter-Horusdienern vorkommenden Symbole ohne Standarte fiir

sich stehen, =z
51

B. Quibell, Hierakonpolis, Taf. XIX. Sie bleiben hier unberiicksichtigt.

) Naville, Ag. Zeitschr. 43, 77 ff. glaubte, dies Symbol einem Gott Bytes zuweisen zu kdnnen, und

ich bin, einer Bemerkung Borchardts nachgebend, in den Nachtrigen zu Taf. 2 meiner Denkmiler der
) g g )

dgypt. Skulptur im Gegensatz zum Text ihm hei der Deutung der beiden gechfrnten Kopfe auf der grofen

Uh'e‘-merpalette gefolgt, Mit Unrecht, wie Sethe, Zur Sage vom Sonnenauge, S. 32 gezeigt hat,

5%) Sicher deutbar ist wohl auch noch die Schlange von Aphroditopolis. Dr. Kees vermutet, dafl mit
der Nymphaee mit dem um den Stil gewundenen Schlauch (?) der Imiut gemeint sein mdchte, und daB die
Symbole vielleicht absichtlich eine abenteuerliche Form erhalten haben wie die gleichzeitigen Schriftzeichen
der Sirge von Gebelein (vergl. meine Denkmiiler Text zu Taf. 32); d#hnliche Gotterlisten auf der Turiner
Stele bei Piehl, Ag. Zeitschr. 1881, 18 ff. mit einigen Verbesserungen auch fiir Louvre, C. 15: ferner
Miinchen (Dyroff-Portner, Ag. Grabsteine, Taf. IT, 3a) Glyptothek 40, beide aus dem Mittleren Reich
Auf das frithe Mittlere Reich als Entstehungszeit der Louvrestele weist auch, wie Kees bemerkt, der Name
des Eigentiimers: Lieblein, Dict. des noms I, 294, 884, II, 1539, British Museum Stelae I

)

ryptens, S. 53 bringt dies Hinzutreten der Widderhirner wohl

) Diimichen, Geographie des alten

richtig mit dem in spiiterer Zeit im Gau verbreiteten Kult des Chnubis-Re in Verbindung. Uber den hockenden

IFalken in Hierakonpolis und Edfu hat Junker, Onurislegende 14 cehandelt; v auch Brugsch, Dict.

0

Géogr. T08.

54) Teh lese den Titel ‘chrp’ nicht ‘schm’, weil mir nur ersteres einen guten Sinn zu geben scheint

und die bei Levi, Vocabolario VI, 266 beigebrachten Stellen mir dafiir zu sprechen scheinen, Die beiden

Zepter ¢

p und schm werden schon auf den Sirgen des Mittleren Reiches nicht auseinandergehalten :
s I, Taf. XLIV, 114, 121, II, S. 7, 48, 49. Augen wie auf dem Relief von Abydos hat
keines dieser Zepter, hingegen finden wir sie angedeutet bei dem ‘l'/m)—.'/w]:lo.x' auf dem Sarg des Menthuhotep

Liacau, Sarcophs

Lepsius, Alteste Texte, Taf. 10 = Steindorff, Grabfunde des M. R. I, &. 18, Taf. ITT). Indes, wie Lacaus
Indices zeigen, sind die Augen auch beim e“ba’-Zepter keineswegs unentbehrlich. Siehe auch Lepsius, ilteste
Te 0. Taf. 10 das

‘em Zepter sie triigt, Uber Onuris-Sos, Sohn des Re, siehe Junker, Die Onurislezende 37 ff.

exte, Taf. 28, Taf. 38, wo die Zepter schm, a'bt ohne Augen abgebildet sind, wiihrend a. a.

%) 8. Brugsch, Wh. 1391, Es ist wohl sicher mrt zu lesen.

') Die hier gemachten Angaben bittet man nach dem S.

57 Uber die Vereine von Zwerggbttern s. Ballod, Prolegomena zur Geschichte der zwerghaften Gotter

in .\Q)'ptﬂl 24 ff.; zu den Thueris (und Meschenit) Daressy, Ree. de trav. 34, 189 ff; zu den (sieben) Hathoren

16%
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Anmerkungen 57 -—64.

Brugsch, Religion und Mythologie 316 ff., Budge, Gods of the Egyptians I, 433f.; zu den (vier) Horussen

Breasted, Development of relicion and thought in ancient Egypt, 5. 9, S. 155. Vier Anubis werden z. B

Rochemonteix, Edfou [, 188 benannt. Natiirlich gibt es noch unendlich viel mehr solehe Vereinigungen, man
' z = ks
rthe ( ien, S. 15, Sethe,

rypt. Konigs 68, 1763 vgl. auch seinen Index.

denke nur an die Horuskinder. Uber die Seelen von Nechen und Buto Le fébure

Beitriige zur dltesten Gesch., 8. 16 L, Kees, Der Opfertanz des
28y Wolfskopfig sind die See

Habu angemerkt hat: der Kinig weiht dem Amon-Min einen widderkipfigen Kru

lamesses [1I, die Kees in Medine

en von Pe auch auf einer

hinter ihm folgen oben

o

die Seelen von On, deren Falkenkopfe (?) leider infolge Zerstérung nicht meh sicher erkennbar sind, unten

drei wolfskipfige Seelen von Pe, eine jede mit einem Widderkrug,

59} Vorausgesetzt, daB unter den beiden gottlichen Seelen Sos und Tefnut zu verstehen sind.

) Kec

der Opfertanz S. 681f. den Text aus Abydos ausfithrlich besprochen hat, vermutet, dafl das

einemal Nechen in Pe zu verbessern sei. Der Text von Edfu bestiitigt mit seinen Bildern di Vermutung

Da wird das umfassende Verhiltnis der Seelen von On erst ganz deutlich.

01y Re und Upuaut werden nach den Angaben des Jerliner Warterbuches auch aunf der Stel

Kairo 20394 g

l"i('hg setzt.

ider nicht fest. Sa’b, der Dib der Araber,

62) Wie das Tier des Upuant auf dgyptisch heilit, steht 1

wird in den Pyramidentexten meist mit dem liegenden Hund oder Fuchs determiniert und gehort eher zu
Zeitschr. 41, 98, Kees, Opfertanz, S, 252f). Man pflegt Dib aber mit Wolf, nach

oypt. Dialektes auch mit Hyine (?!), zu iibersetze

Anubis (2. Meyer,

Seidel, Handbuch der arabischen Umgangss
Fuchs mit fa‘fab. Im A

uoned, der Fuchs wird im Koptischen mit dem Lehnwort Bador benannt. Offenbar hat man seit alten Zeiten

]n':)('hu F

yptischen wiedernm ist das gesicherte, noch im Koptischen erhaltene Wort fiir Wolf:

rehalten und dem

die verschiedenen, in Agypten noch dazu ziemlich dhnlichen Gattungen mnicht auseinander

zufolge ist schon frith d stehende Wolf (canis lupaster?) auch Determinativ fiir sa’s geworden und sind

sen beiden Gottheiten noch

s neben di

Upuaut und Anubis ineinandergeflossen, nm so mehr, nige andere,

wie Sed, Ut (?) sich in die Wolfe, I

hse und Hunde teilten. Im Text ist der stehende Wolf stets Wolf, der
liegende Hund oder Fuchs genannt, sa’6 mit Fuchs wiedergegeben. Denn das einst beliebte und in manchel
Hinsicht bequeme ‘Schakal’ sollte man, nach Ansicht mancher Naturforscher, in ,A\"_;‘.\y'!\t\‘l’t vermeiden (sieh
Minutoli, Reise zum Tempel des Jupiter Amon, S. 305 and 417). Allerdings fiithren Gaillard-Lortet, La

Faune momifié de lancienne Egypte I, 8. 17 zwei Canes aurei, die als Mumien aus A

ypten gekommen sind,
an und erkliren, daB sich diese Exemplare von dem modernen aloerischen, bis Indien und Kleinasien ver
breiteten Schakal nicht unterscheiden; auch canis lupaster, der vielleicht Champollion, Monuments IV, 382
Gaillard

Davies, Deir el Gebrawi 11

als sa’b bezeichmet wird und den die Araber nach Anderson als Dib bezeichnen, kommt zuweilen vor:
Lortet (V, 26 ) g8. 02V, 2601
Taf. 24 — Sethe, Urkunden A. R. L. 77, rithmt sich der Nomarch Henqu ,ich siittigte auch die Wolfe der W

£

&
(%
dies klare Zeuenis durch eine Ubertra
finden wir Newberry, Beni Hasan II, Taf. XIII unter den im Netz ge

ebenso der Fuchs, canis vulpes aegyptia

o
) und die Vigel des Himmels’. s scheint mir kein Grund mit Breasted, ancients records 1., S. 126.

=S

rung des Wortes wond durch Schakal zu verwiissern. Einen Wolf, Uong,

angenen Raubtieren; unter den er-
haltenen Mumien sind wilde Gattungen sehr selten, die gezihmten {iberwiegen bei weitem, eine Scheidung

nach Gottern oder Fund- resp. Kultorten ist nicht méglich — dahin fassen Gaillard und Lortet unter Zu

stimmune Lorets ihre Untersuchungen V, 292 und 1, Einleit. IV £ zusammen. Hinzu kommen die offenbar grofien

Schwierigkeiten bei der Artenunterscheidung, iiber die man bei Anderson — de Winton, The Mammals
Eg

medizinische Skizze der Nillinder 188 in

rpt, 204 ff. einen Ube yblick ervhiilt. Der europiische Wolf scheint auch nach Hartmann, Naturgeschichtlich-

gypten nicht vorzukommen, aber Minutoli, a. 0. bezeugt

ausdriteklich, Wolfe beobachtet zu haben. Vgl. auch Griffith, Signpapyrus S. 19, wo A;]Lg wong-cht heildt

63} Andere. in Siut und sonsticen Inschriften alter Zeit wiederkehrende Titel des Gottes, die in die

n hat', ‘der Konig und Leitex

gleiche Richtung weisen, sind ‘der die beiden Lande als der Rechte ergriff
der beiden Lande’, ‘der Leiter der Gitter’ usw. ‘Herr von Siut’ heiBt der oberdgyptische Upunaut auch im
grofien Papyrus Harrie, Taf. 58, 13 und ebenda 61, b—d ist die Rede vom Konig, der bheim Hebsed in den
SchloB des Upuaut erscheint!

64) Es mag auf den merkwtirdigen Umstand hingewiesen werden, daB Siut gegeniiber, wahrscheinlich

beim heutigen Ebnub, Hierakon, die Stadt des Goldfalken, lag und dal die Fiirsten dieser Stadt, die in Deix

el Gebrawi begraben liegen, hilufig die Titel “Wiichter von Hierakonpolis’ und ‘Oberster von Elkab’ fithren.




Anmerkungen 64-—T0. .

t erobernd eingedrungen (Davies,

Anschein, als sei der Falkenkult in den XII. Gau e
I1, 8.43. Parthey, Zur Erdkunde des alten Agyptens, Taf. VI, VII: Diimichen,

Es hat dabei

ar
oY,

Deir el Gebrawi I,

ung,

Geographie des yptens 179), Hier scheint sich eine Verbindung, wahrscheinlich eine Kultiibertr:
ender Denkmiiler nicht verfolgen kénnen. Das Material hat

zu offenbaren, die wir einstweilen man
filtig fiir die Spitzeit zusammengetragen, iiber den Namen des Falkengottes
Gau, s. Sethe,

Onurisleg

von Hierakon und seine Beziehung zu den zwei Falken von Antaeopolis im nachbarlichen X.
Ao. Zeitsehr. 47, 50f.

33) Telr kann mieh nicht davon iiberzeugen, d:
elte Sonmenscheibe bestreitet. Der hockende 1

Junl

 Junker, Onurislegende 18 im Recht ist, wenn er dem

lke wird bereits aus

Gott von IEdfu die Urgestalt als gefli

Hierakonpolis hieher iibertragen worden sein, als der Belh'udet zu Horus wurde; die rein kiinstlerische
1i flligelte Sonnenscheibe handelnd darzustellen das

keit aber, die ist ja nicht einmal in Edfu
rende, in der sie auftritt — mubte dazu fiihren,

Schwieri
chehen im Zusammenhang mit der Aufzeichnung der Le
o mit Fall

senkopf, oder rein menschlich abgebildet wurde.

dafl der Gott von Edfu entweder als IHorus, ¢

chung des Falken zur mit Falkenfliigeln verselienen Sonnenscheibe
> S

Roschers Lexikon IV, 1159, 1169 vorzuschweben

(die bekanntlich schon in

Abschw

vpten vorkommt), wie sie Rider,
n fiir Har Behudet, Revue Egyptol. N. S. 1919. I, 263, wvgl.

V. Dynastie in Unte

scheint, diinkt mir unglaublich. 8. im b
auch Anm. 66 und 70.

56) Auch Roder in Pauly-Wissowa s, v. Horos weil iiber den Horus von Buto-Pe wenig zu melden und
gyptische Nationalgott Horus, entbehrt der

Sethes Behauptung, der Besieger des.Ombiten sei der untel
iindung (Ag. Zeitschr. 44, 26, Anm. 1). Auch aus dem Relief Amenophis L., Journal of Egypt. Archeol. IV,
hrichten der K. Gesellsch. d. W. Gottingen 1921, 33 ff. folgt meines Erachtens nicht, dall Har

Sethe, N
Behudet urspriinglich in Unteriigypten heimisch war.
hat und mit ihm die Herrschaft teilt,

") Anderes hat Dr. Kees, der einen Aufs
ren. [Miir die Verarbeitung trigt er aber hier wie sonst nicht die

Er entspricht dem Seth von Ombos, weil er ihn besiegt

tz iiber Seth und Ilorus vorbereitet, fiir diesen Abschnitt

zusammengetrs letzte Verantwortung,
) Man mufl sich vor Augen halten, dall in alten Bezeichnungen sehr wohl auch andere Einteilungen
Wir greifen solche Nachklinge

Agyptens und insbesondere des siidlichen Stammreiches nachklingen konnen.
unmittelbar in den Horuslegenden von Idf wenn dort die Vorstellung auftaucht, Re und sein ihm wesens
gleicher Sohn Ilarbeh’udet hitten Nubien bis zu seiner eigentlichen Grenze siidlich von Edfu beherrscht

Land nordlich davon, also eben die Thebais und das iibrige Oberiigypten.

Selbst wo in den

Seth aber das
Pyramidentexten die ‘sethischen Stidtten’ und die ‘Stitten des Horus’ einander gegeniiber stehen, mull man

die spéter zutreffende Deutung auf Ober- und Unteriigypten fiir die sicher urspriingliche zu

sich hiiten,
seits setzt die frither erwihnte Liste Diimichen, Geographische

halten uud geschichtlich auszuwerten. Andere

ptische, dem anderen die unteriigyptische

Inschriften I, 74 bei den Falken von Koptos dem einen die ober
Krone auf, wihrend die von Edfu ohne Kronen bleiben. Man sieht, wie willkiirlich
Ag. Zeitschr. 44, 8 legt Wert darauf, dall die Sirge des Mittleren Reiches in der Stelle

das alles ist.

69) Sethe, 4

Onnos 226 = Sethe, Pyramiden 1562 ff. den Ausdruck ‘unteriigyptische’ Gotter durch ‘nordliche’ ersetzt haben

ar geneigt, in beiden Fillen an eine Interpolation zu denken, die infolge der Lautihnlichkeit

und ist offer
Aber ebensogut kinnte die doppelt gestiitzte und von

beider Ausdriicke sehr leicht vorgenommen werden konnte.
unseren erhaltenen Pyramidentexten offenbar unabhiingige Mittlere Reichstradition das Echte bewahrt haben. Der

hier in Rede stehende Pyramidentext ist {ibrigens insofern merkwiirdig, als in ihm die vier Weltrichtungen
ypten, d. h. den Siiden, Osiris und Isis

auf die Gottheiten verteilt werden, wobei Seth und Nephthys Oberiig
Norden, Thot den Westen, Horus aber den Osten, nicht Unte
htheit der Uberlieferune des Mittleren Reiches. Andererseits
s Lischt (Gauthier-Jéquier,
Unter den Titeln des

Unterdgypten, d. h. den gypten, zugewiesen
erhalten. Gerade diese Verteilung spricht fiir die E
en werden, dafl auf den Thronen der Statuen Sesostris 1. a

o

mag darauf hingewie
Fouilles de TLisht, Fig. 33 ff.) Seth die Siidpflanze falt, Horus aber die Nordpflanze.
Seth weist keiner nach Unterigypten, unter denmen des Horus mindestens zwei nach Oberiigypten, und sein
als Beh'udet, Herr des Unter- und des Oberiigyptischen

Wesen als Reichsgott geht daraus hervor, daB er
Reichsheiligtums, beschriftet ist.

™) Sele fithrt auch den Namen unterdigyptischer Zba't (Brugsch, Dict. Géogr. 608, 922).
noch heute erhaltene weltliche Name von Apollinopolis, Edfu, auf die unteriigyptische Horusstadt iibertragen
Die Griinde, mit denen Gardiner, Journal of Egyptian Archaeol. 1913, 223 fiir die unterfigyptische Herkunft
bringen nichts Neues auler dem Hinweis, daB die Inschrift Annales du serv. XVII,

Da ist der

des Harueris eintritt,

243 aus dem Mittleren Reich die d#lteste Erwihnung von Kdfu als Beh'udet enthalte,

das vorher nur Zba't

e




|

10# Anmerkungen 70—77.

ocheillen habe. Also sei der heilige Name mit dem Gott aus dem Delta heriibergenommen. Aber ist es

denkbar, daB diese Ubertragung erst so spiit stattgefunden hat, wo doch, wie wir sahen, der oberd tische

Horus von Beh’udet schon im Alten Reich bezeugt ist? Wenn aber die Ubertragung ein Jahrtausend friiher

als diese ‘erste’ Erwihnung von Beh'udet-Edfu erfolgt sein soll, dann kann man den Umstand, dall uns die

e
Bezeichnung der Stadt statt Zba't aus dem Alten Reich bisher nicht iiberliefert sein soll, nur fiir zufillig
halten, Wie viel Erwihnungen von Edfu-Zba’t aus alter Zeit haben wir denn?

1y Nur der Vollstind
die beiden Falken von Edfu als Re und Horus, die von Koptos als Min und Horus zu erkldren wiren. Das
sbnis der Entwicklung auf Grund der Deutung: zwei Falken = zwei Gitter. Angemerkt

Gold-

teit halber sei darauf hi

dall nach Junker, Onurislegende 22 und 36

ist natiirlich spétes

sei auch, daf} I

i Konigen des Alten Reichs die Titel ‘die beiden Goldfalken’ (Cheops) und ‘die rei ?)

falken’ (Phiops) vorkommen. Soll damit die Herrschaft iiber Ober- und Unteri ich

gypten bez der Konig

als Har Behudet von Ober- und Unteriigypten benannt werden? Die unten 8. 36 erwithnte Uberreichung

des Booens an den Kinig wird mit den Parallelen aus dem Sonnenheiligtum in Kap. VIIT ausfithrlicher besprochen
g § I

2

Kees weist darauf hin, daB auf den uns erhaltenen Reliefs des Sonnenheiligtums jede Erwihnun
Gtter fehlt. Ieh mochte aber bei

dem triimmerhaften Zustand der Uberlieferung mit Schliissen daraus zuriickhaltend sein.

des Horus von Nechen wie des Horus von Pe, also der typischen Konig

3) Die Lage dieses Hermopolis hat wohl richtig auf Grund von Inschriften und Funden von Ibig

und Affenmumien sowie Thotfigiirchen D are

sy im Rec. de trav. XIV, 186 als | Baglie NO. von Mansura
im Mittleren Delta gelegen bestimmt. Dort haben sich Reste eines Naos des Nektanebos gefunden sollten
die bekannten Liéwen im Vatikan nicht auch von hier stammen?

) Leider sind mir die russischen Arbeiten Turaieffs, der den Gott Thot zum besonderen Gegenstand

I,

chert erscheint das Vorkommen des Thot noch unter den Standarten der

seiner Studien gemacht hat, nicht zugiinglich. Material bei Budg
100 ff. Aus archaischer Z
77

Schminktafel Capart, Primitive art, Fig. 17

The gods of the ancient I

ryptic

it ge

(neben dem Falken). Alle anderen mir bekannt gewordenen

auf Thot bezogenen Bilder, insbesondere die Affenfiguren aus Abydos, bleiben besser aus dem Spiel. In

einem der wenigen Hiille, wo ein Affe des Alten Reiches beschriftet ist, stellt er den Gott H’e'pi dar Ag
Zeitschr, 57, 8. 82, Anm. 2).
A0 hat mit dem Namen des Gottes

I

Chons oder mit der Standarte des XVIIIL unteriigyptischen Gaues, des Bubastites (Brugsech, Dict. Géogr. 1380),

) Die immer wieder in der Diskussion auftauchende Gruppe

niehts zu tun. Sie ist vermutlich Tmu- (oder Iset-) chent zu lesen als Gegenstiick zum Imu-ph’, dem XIX. Gan

von Nebesche (Steindorff, Die i

ryptischen Gaue, S. 867, De Rougé, Géographie de la Basse Egypte 120 ff.,

Krman, Handwirterbuch 231). 3rugsch, Dict. Géogr. 1081 ff. scheint den Namen als (Gau) des ‘Kinigs-

sohnes’ (¢im) aufzufassen, vgl. Brugsch, Worterb. Suppl. 64, wonach man vielleicht Imt insut zu lesen hat.

Ob die Standarte des Gaues von Bubastis mit der hier behandelten wirklich identiseh ist, mdchte ich bezweifeln

[mmerhin weist Kees darauf hin, daB, wenn sie mit einem ‘Konigskinde’ zusammenhinge, ihre Ubertragung

auf den ‘Gau des Kinigssprossen’ verstiindlich wire. FErinnern darf man auch an den meines Wissens noch

¢ it % g S ey R = : :
nicht befriedigend erkliirten Ausdruck 3l 4 (De Rou I'extes géographiques du

D

temple d'Edfou 21, Diimiehen, Geogr. Inschr. Text I, S. 12), der doch wohl mit dem /% ol der

Pianchistele (Z. 6) identisch ist. Man hat ihu als Oberiigypten resp. Thebais, als Edfu (sicher verfehlt), als

B s e
‘Hof’ gedeutet. KEin N U% & kommt im Theban. Totenbuch Kp. 110, 23 als geographischer Terminus vor

AAANNAN
16) Hs ist vielleicht auch an

zeigt, darauf hinzuweisen, dall nach Ratzel gerade die Baganda eine
auBerordentliche Empfinglichkeit fiir fremde Einflisse und eine iiberraschende Phantasie besitzen, die von
kaum Verstorbenen, ja von noch Lebenden das Wunderbarste zu berichten weil. Man wird mithin gerade
ihnen gegeniiber besonders vorsichtie sein miissen. Fiir die Verbreitung des Placentakultes in Afrika s. auch
Petrie, Ancient Egypt. 1914, 161, ferner die von mir ‘Reliefs’ 8. 18 angefiihrte Literatur.

77y Mit bestem Willen kann ich mich nach den mir vorliegenden Abbildungen von Placenta und Nach
seburt diesem Urteil ebenso wenig anschliefen wie ein zu Rate gezogener Naturforscher. Siehe auch die bei
MiB Murray im Man 8. 170 gegebenen Abbildungen. Die Erkldrung ferner des von der Chonsstandarte, aber

aueh von vielen anderen Standarten, wie z. B. der der Neith, herabhiingenden Bandes wohl einfachen

Wimpels — als Nabelschnur scheint mir um so verfehlter, als es mit der angeblichen Nachgeburt in gar
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en Verbindung steht, was doch zu erwarten wire, und hiufie fehlt. Fiir die Giite der saitischen

keiner organis

bei Petrie, Palace of

17

Iradition in solchen Dingen ist iibrigens bezeichnend, dal die Form des Symbol

Apries, Taf. V vecht genau der aus dem Alten Reich entspricht, was freilich Mil Murray mnoch nic

wissen konnte. In noch anderer Weise hat van der Leecuw, Journal of Egypt. Archeol. 1918, 64 versucht,
zwischen dem Mondgotte und der Placenta eine Verbindung herzustellen: Die Placenta sei nach Blackman

der Zwilling

kindes, der Mond aber der Zwilling der Sonne (Pyramiden 1289). Daher sei der Mond
g (£

tt Chons = die Placenta, daher kiimen auch die Beziehungen zum Kon dessen Zwilling-Placenta Thot

Chons sei (dénn an der Pyramidenstelle ist von den Gefihrten Thot und Re die Rede, die am Himmel dahor

fahrer i der Kinig per excellence. Ich kann mich dieser halsbrecherischen Briicke nicht anvertrauen.

wére nur unter der Voraussetzung einer Tonverschiebung im Plural miglich, unter deren Einflull
sich das » wie das ¢ erhalten hiitten.

"} Der Titel kehrt, worauf Dr. Kees aufmerksam macht, auf der Stele des British Museum Hiero

hat, die Blackmans

o
yphic texts V, Taf. 25, N. 888 wieder (Anfang XVIIL. Dyn.). wo er die For ‘\
phic eder 1 £ yn 0 ¢ € orm j}:‘}\, /(J‘f})

Deutung ausschlieft, Ubrigens werden gerade zwei Horuskinder anch sonst erwithnt, s. S. 58.

N

Vielleicht kann man auch Pyramiden 994 b dew’a sn Ppi pn ~ T\Q | als Beweis filr  die Lesung
: i

9

anfithren. In Memphis in dem Sn-ué(?) genaunten Heiligtum wurde eine gleichfalls mit einem Hhnlichen
Symbol geschriebene Gottheit verehrt. Bulletin de Dinstitut Frangais 1V, 47ff., X, 97ff. In Achmim ist

irte (xott.

Min zweifellos der in der dortigen Snut vere

#9) Vielleicht ist dies Denkmal identisch mit Louvre D. 37 (De Rougé, Notice des Monuments, S. 195,
Pierret, Inscriptions du Louvre II, 78, Brugsch, Thesaurus T, 182, ein Pyramidion aus grauem Granit).
m A
5 2 i g £ X
Ich habe mir vor Jahren zu dem Dekanbild, dessen Inschrift nach dem Berliner Worterbuch lautet 4
b 5
ARNERE | (502G
] N - >
S Gl s RS steht in dieser Gestalt des Du’a, Herren des Kampfes’, angemerkt: Falken

|98 et |
g, Menschenhiinde, Liwenleib, Vogelschwanz, Federkrone, den Bogen hiilt der Greif in der r. Hand. Es

kop
KOPpP

©

schieint freilich nach meinen Notizen, als sei diese Erscheinungsform nichts gerade fiir den Dekan Du’a
I

mehr Gelegenheit haben diirften, es zu tun, zur brauchbaren Herausgabe des wichti

entiimliches. Vielleicht entschlieBen. sich die franzosischen Fachgenossen, nachdem die Deutscheu kaum

Stiickes — und dex

Schiitze des Louvre iiberhaupt. — Der heilige Baum des Gaues Arabia hieB allerdi nbs. Fiir Sopd v
auch Ancient Egypt. 1917, 103 ff., wo er irrtiimlich als fremde, unter der XIL, Dyn. eingefithrte Gottheit
behandelt wird.

81) Roder in Roschers Lexikon s v. Schow, wo unter G auch die Beziehungen des Sos zum ILiiwen

besprochen sind, und die Beischrift M ariette, Denderah IV, 20 ‘Sos als Lowe auf seinem Gestell’, also so

“‘:'Jl‘l}ZH' v F,‘]'] orenen,

wie Sopd auf dem o Zeitschr. 1881, 16 erwiihnten Bruchstiick des Schreines von Saft el

Henne dargestellt war. Zur Einweisung des Du’a ins Delta paflit gut, dal er Blatt 7, 17 unter unterigyptischen
<
U genannt \V]‘)‘([,

Gottheiten und Blatt 6, 14 sowie Z. 561 neben

#) Nur vor einem TrugschluB sei gewarnt: die Sinaihalbinsel als den Osten, Libyen als Westen konnte

durchaus auch jemand nennen, der in Mitteliigypten mindestens in der Gegend von Memphis und bis ins

Fayum sal; fiir ein vorgeschichtliches Reich von Heliopolis und ein Urdeltareich, wie Moeller meint, ist

satz zu den westlichen z. B. Totenbuch ed.

daraus kei

n Beweis abzuleiten. — Die Ostlichen Seelen im Gege

Budge, Hymnus an Re, 8. 12, 16, ferner a. a. O, 46 12, 221 ff. (Kap. 109); merkwiirdig ist auch die hiufige

Determinierung des Wortes da’bfi mit z. B. Kap. 141, 26, Ob auch die im Imiduat vorkommende Gottin

ia’bt (Budge, Heaven and Hell T, S. 15, Liepsius, Denkm. IlI, 134d) in diesen Zusammenhang gehirt?
53) Hoffmann, Theophore Personennamen, S. 52 fiithrt ans Bersche I, 13 einen Namen Semsu-m-che u-/
an, in dem der Gott Semsu vorzukommen scheint., Mit dem De Rougé, Inseriptions hiéroglyph., Taf. 96

= Mariette, Mastabas, Taf. 271 (falsch bei Wei benen Titel

, Veziere des Pharaonenreichs, S 8) wiederg

A 43 (g . ; ;
: \ila -:('r:r =] e C} Q vermag ich nichts anzufangen,
LS NS e 1A

83a) Siehe Usener, Gitternamen 285f In der Pr-dua’t zu Edfu waren neben anderen Messern und
Opfern auch Pfeil und Bogen aufbewahrt. Diimichen, Tempelinschriften I, Taf 83.

84) Allenfalls kénnte, was sachlich nichts iindern wiirde, die Tnschrift sich auf die Kuh beziehen, das
heilige Tier der Neith (Brugsch, Mythologie 345), das hier als ihr Auge (ihre Gabe?) bezeichnet wiirde.

e ——
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Nach den Beobachtungen von Sethe bei Borchardt, Grabdenkmal

cenetivisehe Verbindung wabrscheinlicher als die adjektivische.

des Sahure II, S. 101 ist die

86) Der erste, der das Vorhandensein eines Tempels der Neith von Sais auf Grund eines
de Monuments I, Taf. IV, 6 veroffentlichten Denkmals saitischer? Zeit

im Recueil
erschloB, war Brugsch, a. a. O, S. 8.
Bestiticend tritt die Inschrift Mariette, Monuments Divers, Taf, 34, ¢ 3 von einer in Memphis ocefundenen
sajtischen Statue hinzu, in der alle Gotter und Gottinnen im Ten pel dex Neith von Sais angerufen werden

iibrigens wird auch hier der Name nut mit d

einfachen gekreuzten Pfeilen geschrieben. Auneh wo in ober-
dgyptischen Griibern der Kult dex

eith von Memphis erwiihnt wird, wie Kees, Studien zur fgyptischen

Provinzialkunst, 8. 24 aus Hemmamie, behilt man die Schreibung bei.

) Mallets Untersuchune lift., anch abgesehen davon, daB ihr Erscheinungsjahr (1888) die Kenntnis
der ilteren I

kmiler ausschlielt, jede griindliche Durcharbeitung vermis

sn. Auch was Randall Maeciver

Wilkin, Libyan notes, 8. 69f. iiber die mangelnden Beweise eines libyscl

en Ursprungs der Neith sagen, ist
verade durch das Sonnenheiligtum veraltet. Mit Recht aber weisen sie Lefébures Erklirung (bei Mallet

ab, wonach die Titowierung aunf der Libyerficur diesen als Sklaven der Neith von Sais bezeichnen solle, als

1barn  der

Ein einfaches

Kriegsoefangenen. Das ist bei dem ganzen Charakter der Darstellung (die verschiedenen N

Agypter sind darcestellt oder wie man frither sagte, die vier Menschenrassen!) ausgeschlossen.
Ornament aber oder eine zufillige Gleichheit der Form ist unwahrscheinlic
(Proc. Bibl. Arch. Soe. 1906, 8. 71), es sei in die

, ind Newberrys Behauptung
i = Gewiinder eingewebt, widerspricht dem Augenschein. Ich
lc o

Ke I

wnn auch weiter Newberry, der vielerlei Material im Text und den Tafeln I und II zusammengebracht
hat, nicht folgen, wenn er in dem Fell einen nach Art der k]'vlix‘:'hvmykvni\vln'ﬂ geformten Schild erkennen
will, der bekanntlich auch bei den Chetitern im Gebrauch war, und daraufhin die Neith und ihre Gliubigen
fiir

ier ausgibt (vol. auch denselben Ancient Egypt I, 155). Die GrioBenverhiltnisse des sog. Schildes 1

den Pfeilen, und dem Trigcer des .‘{ambult

im Sonnenheilictum, scheinen mir diese Deutung auszuschlieben
and am annehmbarsten diinkt.mich noch die Erklirung auf ein Fell, das von den Pfeilen durchbohrt ist
oder auf dem sie liegen. Petrie, Royal tombs I, S. 26 will darin vielmehr die Kunkel erkennen. In der

Spiitzeit hat man allerdings, durch die Pfeile veranlaBt, in dem Fell einen Schild gesehen. Villig aus-

oeschlossen erscheint diese Deutung aber nicht nur bei dem Goldamulett Reisner, Early Dynastic cc meteries,

Paf. 6, sondern vor allem bei den Cylindern a. a, O., Taf. 43, 44. Ein integrierender Bestandteil der fltesten
Form des Symbols ist das herabhiingende Band., mit dem das Fell ? in der Mitte zusammengeschniirt scheint.
Mit dem kriegerischen Charakter der Gottin mag die seltsame Angabe des Horapollo, Hieroglyphica I, 11 iiber

ihre Mannweiblichkeit zusammenbiingen, wenn man es nicht fiir moglich hilt, dali der ryptische Priester

Upunaut und Uptuaut zu einer (tottheit verschmolzen hat.

88) Tn der gleichen Iiste von Dendere erscheinen die gekreuzten Pfeile auch noch ¢

Is heilige Zeichen
des Gaues von Letopolis und von Sebennytos. Dabei darf man sich, wie Dr. Kees mit Recht bemerkt, daran
erinnern, daB in den Pyramidentexten 396 a das Neithzeichen mit dem ‘Fell iibricens auch in der dic
Sehilddeuntung  at

schlieBenden Gestalt) als Determinativ. von 7’msut (dic sitzenden?) auftritt (die Ka'iv des
Athotis sind hinter ihm, die #/'msut sind unter seinen IiiBen) und daf diese hier den Ka'ius gegeniiber

costellten Wesen in der Geburtsszene von Deir el Bahri (ed. Naville, Taf 53) neben den Ka'ius als Schutz-

cottheiten erscheinen. In der Parallelstelle im Luxortempel (ed. Gayet, Taf. 66 (67) 1

193) michte man

das riitselhafte 2’6 des Originals (in dem man doch kaum eine ‘Fest’-Gottheit wird finden wollen) beinahe

K« verbessern und so auch hier die beiden Gruppen herstellen Es wiire wohl moglich, dall diese ‘Ieen

orst dureh falsche Beziehung ihres Zeichens auf Neith diese zu der Zaubercottheit haben werden lassen, als
die sie im Verein mit Selket z B. schon Luxor, Taf. 63 erscheint. Denn auf eine Mehrheit von Neiths

woeist meines Wissens sonst nichts hin.

89) Fiir heilige Pflanzen und Pflanzensymbole v Wilkinson, Manners and customs? ILI, 266, Budge,
Osiris 1I, 259, Naville, Annales du service X, 191f., XVI, 187 ff. Tm Totenbuch Kap. 1

Papyrusstaude als Amulett und in niiherer Beziehung zur Erntegittin Rennent. Pyramiden 507 b wird Onnos

). 160 erscheint die

— G : 3
mit Suchos, || & und anderen Gottheiten gleichgesetat.

90y s ist wohl identisch mit dem von Loret, Rec. de travaux 18, 199 ff. behandelten Zeichen, fiir das

Brugsch, Worterb. 1489 die Lesung ka'u, Supplement 1294 diec Bedeutung Kuh vermutet hatte, In den

Pvramidentexten, z. B. 634 ¢ dient es, wie Kees bemerkt, als Zeichen fiir ga’. Loret mochte es ohne hin-

reichende Beweise it lesen. Hingegen hat er vielleicht recht, wenn er von dem Zeichen s ‘qu’il désigne

la femelle considerée surtout au point de vue de la reproduction et de la lactation’. Man michte danach
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vermuten, dafl es irgendwie den Geschlechtsteil der weiblichen Tiere bezeichnet. Zur Secha’t-Hor und den
libyschen Gottheiten vgl. auch das bei Brugsch, Religion und Mythologie, S. 629, 656 angefiihrte.
1} 8. 14 geiner Mystéres hat Moret leider von Moller die ganze Imiuttheorie iibernommen. Zutreffend

hat Gardiner, Journal Egypt. Archeol. 1915, 124 Msllers Aufstellungen kritisiert.

) Kees hat eine Anzahl Schreibungen iilterer Zeit, die von der einfachen, z B. Lepsius, Denkm. II, 48
shsl R : . 3 sl
auftretenden — "* abweichen, zusammentragen. Davon weisen das Stadtdeterminitiv auf: de Morgan,
i T

Catalogue des monum. I, S. 155, Lepsius, Denkm. II, 98a (und wohl auch 114e), Garstang, Mahasna and
Bet Khallaf, Taf. VIII, 2, wozu Sethe, 8. 19 schon die Erklidrung ‘er von der Stadt Ut' gab. Abweichend

Y d e s % 3 (g o &
scheint nur, wenn die Abschrift zuverlissig ist, im Grab des Meri ed. Daressy, S. 567 ﬂ»gff _ zu stehen. Im
3

tibrigen vgl. zum Utipriester v. Bissing, Mastaba des Gemnikai I, 8. 23. Die Existenz ecines Gotfes Ut
erscheint recht problematisch.

9%) Es handelt sich vielleicht nicht um das cigentliche Sistrum, wie es im Wappen des VII. Gaues
gewthnlich vorkommt, sondern um das ihm verwandte und spiter mit ihm zusammengeworfene heilige Bild,
das Chennu (Mariette, Mastabas 466) am Giirtel tri

das Pyramiden 1564b im Determinativ von Sd¢ iiber
der Kapelle erscheint (vgl. auch das Relief Schiifer, Von #Hgypt. Kunst, Taf. XXV, das in Koptos auf dem
F'ries Phiops II. mit dem Dedamulett wechselt (Petrie, Koptos, Taf. V, 7, 8. 4), das Caulfield, Temple of
the kings, Taf. XVIIL, in der Gauliste von Abydos, erster hypostiler Saal, den VII. Gau vertritt. Zu dicsem
Stieramulett s. Wiedemann, O. L. Zeit. 1899, 182 ff.

) Kigentiimlicher- und mir unerklirlicher Weise werden seit der Hltesten Zeit (Capart, Primitive
art 249, Keule aus Hierakonpolis, 245 Palette des Uh’e-ms» aus Hierakonpolis) die Standartentriiger in besonders
kleinem MafBstab dargestellt. M&ller O. L. Zeit. 1921, 193 will das == des Sonnenheiligtums als Wasserbecken
deuten, die Lesung Amon erst von der XXII. Dyn. ab gelten lassen. Es sei das Wortzeichen fiir das libysche
Wort fiir Wasser, Amén, wie ja auch der Zeichenpapyros von Tanis Col. 30 ed. Griffith, Taf. 7 das Zeichen

mit iom ‘Wasser’ erklire. Ich trage aber Bedenken auf das Zeugnis eines Papyros romischer Zeit so viel

aufzubauen und halte die Deutung auf ein Becken fiir wenig wahrscheinlich.

%) Jedesmal geht der Prophet zwischen zwei sonst nicht wieder vorkommenden Minnern, die hohe
hsam das heimische Element des Krokodilgottes mitgefithrt. Uber einen
Suchos-Kult im Delta s. Newberry, ;ﬂg. Zeitschr, 1912, 124.

Schilfwedel tragen: es wird gleic

96) Rechts, d. h. vor dem =», kann ein Zeichen fehlen, das letzte Zeichen kann natiirlich auch m» sein,
resp. Wortzeichen. Die Lesungen sind ganz unsicher.

97

) Die Lesung der Fische hat zuletzt Gauthier, Bulletin de Dinstitut Irancais 1913, 39 ff. behandelt.
S. auch Doelger, Ixeyc LI, 101 ff. Wahrscheinlich bilden die beiden Nichtfischhieroglyphen einen Zusatz,
dessen Deutung freilich mir nicht méglich ist. Ob unser §b¢t mit dem Wort fiir Opferspeise und fiir die Gabe,
die der Konig im Neuen Reich den Gottinnen darbringt, irgend etwas zu tun hat? Man sicht, wie hilflos wir
noch immer sind, wenn es sich um die Erklirung einzelner Bruchstiicke handelt.

%) In den Worten Titel und nicht Gotternamen zu sehen, bestimmt mich aueh der enge Zusammenhang,
der auf Taf. VIIL b zwischen dem ¢a-§mei und den.gnbut I'eut nsut zu bestehen scheint, Die gnbut sind die
dem Vezier beigegebene, beratende Umgebung (Sethe, Einsetzung des Veziers 4). Kees mochte als heilige
Zeichen der Qnbutgstter die Gegenstiinde deuten, die zwei Priester, Blatt 16, 39 in der Mitte der untern
Reihe tragen, und die Blatt 17, 42, Blatt 18, 44, Blatt 19, 45, Blatt 21, 50a wiederkehren. Der Beamte aber,
zu dem diese Triiger cine Beziehung zu haben scheinen, ist der smer, mit den gnbut haben sie kaum etwas
zu tun. Die von mir Denkmiler, Taf. 14, Anm. 15 vorgeschlagene und von Kees, Opfertanz 129 f. weiter aus-
gefithrte Deutung des allerdings gnbt zu lesenden Zeichens auf die Beschliige der Tiirecken scheint mir nach
wie vor zutreffend. Und bei der Bedeutung, die der Tiir und ihren Beschligen im fdgyptischen Ritual zukam,
ist die Mitfithrung dieser Dinge in der Prozession micht auffallend: Weiteres s. S. 75f.

) Aufer Sethes Beitriigen zur dltesten Geschichte Agyptens sind fiir die Gotter Horusdiener und
die Standartengttter zu vergleichen: Harris, Hieroglyphical standards representing places in Egypt supposed
to be its nomes and toparchies — eine noch immer niitzliche Sammlung, wo die Wichtigkeit dieser Dinge
zuerst erkannt ist. Brugsch, zuletzt im Dictionnaire Géogr. 1853 ff. und in der Agyptologic 440 ff., Diimichen,
zuletzt in den Tafeln Zur Geographie des alten Agyptens, Mariette in scinen vielfach zitierten Publikationen
haben das Material vermehrt. Steindorff, Die altégyptischen Gaue, gab eine kurze Verarbeitung, Loret, Revue
Egypt. X, 94 ff., XI, 96 ff., Conférences Musée Guimet XIX, 180, Moret, a. a. O, XXXVIII, 144ff, Budge, The

Abh. d. philos.-philol. u. d. hist. K1. XXXI, 3. Abh. 17
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gods of the ane, Egypt. I, 951f. haben die religidsen und geographischen Beziehungen untersucht, wozu man
£

ouncarts Kritik in Histoire des religions et méthode comparative 8. 70ff. vergleiche. Das Material aus

dltester Zeit ist jetzt fiir die V
ellt, wozu aber Capart, Primitive art 211f (mit Literatur), de Morgan, Origines de I'Eq

asen bei Newhbher

7, Liverpool Annals of Archaeology V, 8. 137 ff. zusammen-
ypte 11, 92 fi.
hlieBlich tier-

rkehren, mufl ebenso gewarnt werden wie vor

o
B

herangezogen werden miissen. Vor der rein totemistischen Ausdeutung der keineswegs auss

gestaltigen Gutterstandarten, wie sie in den Gauzeichen wied
den Luftsehl
kehrten alle alten Gotter-Horusdiener unter den Gaustandarten wieder, als enthielten umgekehrt die Nomen-

1t haben. Es scheint ja,

rm, die namentlich englische und franzosische Fachgenossen erl

zeichen, teilweise auch die Wappen der Gaudistrikte, fast immer das Bild des dort verehrten Gottes. Loret hat

richtig erkannt, daB die iilteste Erscheinungsform des Gottes sein heiliges Symbol auf einer tragbaren Stange

war, die im Krieg wie im Frieden vor seinen Anhiingern dahergetragen werden konnte. Weil diese Form
uralt ist, sind menschengestaltige Zeichen so selten; dafl der Gau von Busiris ecinen Gott auf der Stange

stchend zeigt, spricht wieder fiir das jiingere Alter der Deltakulfur. Im Kult sind die Standarten bald durch
das Kultbild verdriingt worden.
100) B, Meyer, Ag. Chronologie 122. Nach Kralls Ausfiihrungen in Wiener Studien VI, 315 ff,, die Liste dex

figyptischen Halbgétter in den Excerpta Barbari, wi

‘en auf Anubis Prota semideorum die vier Horuskinder gefolgt.

101) Die hier vorgetragenen Gedanken sind zuerst in meinen Reliefs vom Sonnenheiligtum des Rathures,
S.13 . dargelegt worden. Inzwischen hat, angeregt durch’die Dissertation Dr. K ees, Der Opfertanz des Kinigs, aber
anscheinend ohne Kenntnis meiner Ausfiihrungen, Gardiner in einer Besprechung von Frazers Adonis, Attis, Osiris
sich in dhnlichem Sinn iiber das Verhiiltnis des Konigs zu Horus und Osiris und das Hebsed iulert (Journal

Egypt. Arch. 1915, 124

g

8. anch Lexa, Verhiltnis des Geistes, der Seelen und des Leibes bei den .'\‘;_v'}'l-itzx‘lx 8. 5L

Kapitel IV.

102y Meiner Auffassung hat sich auch Borchardt, Grabdenkmal des Sahure II, 56 angeschlossen. Uber-

blickt man die Beigpiele fiir den Festmantel, so scheint sich kein durchgreifender Untersehied zwischen dem

in der Regel den

kurzen, halblangen und langen Mantel herauszustellen, wenn auch der sitzende Konig

langen, der stehende oder gehende den kurzen zu tragen scheint. BEs kann das kiinstlerische Konvention

sein, weil der kurze Mantel bei sitzender Darstellung eine unten unschin abschliefende Linie gab. Spéter
hat zweifellos aunch die Verwechslung des uralten Osirisschemas (mit noch ungeteilten Beinen), der Dar-
stellung der eingewickelten Mumie gerade bei Osiris und die Gleichsetzung, wenn auch nur des toten Konig

mit Osiris eingewirkt, um den urspriinglichen Charakter der Festtracht zu verwischen. Ob es Zufall ist, daB
eine verhiiltnismiiBig grofe Zahl von Darstellungen des Kionigs mit der unteriigyptischen Krone den Fest-
mantel triigt, stehe dahin; jedenfalls zieht ihn schon Chesechemui, der Kiniger des Landes in der II. Dynastie,
mit der oberfigyptischen Krone an. Festzuhalten ist weiter, daB der Konig nicht jederzeit beim Hebsed den

ungen, Religion

Mantel triigt, sondern anscheinend erst im Verlauf der Feier ihn anlegt. Breasteds Darle
new. 39 kann ieh aber nicht beistimmen: mit der Auferstehung des Osiris hat das Hebsed nichts zu tun, aus
Pyramiden 1999 und 2021 a scheint mir nur zu folgen, dafl die Gleichung Chontamenthes-Osiris in der VL Dy-
nastie schon angebahnt war,

109 In dieselbe Richtung weist das von Griffith, Journal of Egypt. Arch. 1918, Taf. VIII vertffent-
lichte Relief, auf dem der Konig im kurzen Festmantel durch eine hinter ihm dargestellte Tiir (daher der
einen Pfeiler oder eine Wand hielt)
zur Kapelle seines Gottes schreitet, zu dem er vorher, anscheinend noch nicht in der Festtracht, gefleht hat.

106y Morets Deutung der anf der Erde liegenden Figuren, denen Taf. XXIV, 9 ‘liegen, aufstehen’ bei-

wagrechte, nach links unten eingebogene Strich auf dem was Griffith fi

geschrieben sei (vgl. die oben 8. 71 angefithrten Inschriften, die vielleicht in Bubastis miliverstanden sind, und
unten Kapitel VIII), als ‘Tikenu’, Tote oder Opfer (Roya uté Pharaonique 249 f. unter Hinweis auf Festival Hall,
Taf. XXIV, 9 und Vergleich von Festival Hall, Taf. XXV, 1 und Taf, XX, 5—6) beruht auf falscher Uber-
setzung und Verkennung der Darstellung, die fiir cin Opfer oder auch nur den ‘Tikenu' nicht den kleinsten
Anhalt gibt.

105) An einer der seltenen Stellen, an denen die Pyramidentexte die Mundsffnung erwidhnen (Sethe
1320 ff.), wird sie gleichfalls in das GoldschloB verlegt. Vermutlich haben wir auch die Inschrift vom Torbau
des Sonnenheiligtums mit dieser Lokalbestimmung (entsprechend Palermostein R. 5, N. 1?) zu erginzen,
An der Pyramidenstelle und, wie Schiaparelli, Libro dei funerali I, 49 ff. zeigt, an anderen jiingeren Stellen
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findet sich parallel zu A%nuwd 1t ner das Natronschlof oder SchloB der Reinigung. Vielleicht hat gerade

dndliche Parallelismus dazu beicetracen,

dieser aus dem urspriinglichen Sinn der Mundéffnung sehr wohl ve
in A'inub ein Sanktuar, einen heiligen Raum schlechthin zu schen. Anderseits mag an einzelnen Stellen,
wie gerade in dem von Schiaparelli zitierten Louvrepapyros, wo Ptah ‘Herr des Goldschlosses” und in

e l’ =
Parallele damit ‘Herr des

Q’ heilit, mit letzterem nicht das Natronschlof (oder Schlof der Reinigun
1t

sondern das Schlofl der Bildhauer gemeint sein, was einen guten Parallelismus zu dem Atelier giibe. Auf
Grund der Choiakfesttexte, in denen die 3ildhauergdtter Ptah und Chnubis ‘Herren des Goldhauses’ heilen
(Diimichen, Geogr. Inschr. IIT, Taf, 41—55 = Marictte, Denderah IV, 58 a), und wo die Mert zu ihm in
Bezichung gesetzt wird, schliefit Kees, dal in dem ‘GoldschloB’, dem ‘geheimen Gemach’, die 14 Gottesglieder
;» wohl eben aus Gold, zusammengesetzt wurden (Ree. de trav. IV, 23, col. 58/59), dall von hier aus mit

des Osir

der Osirisreligion sich die Bedeutung ‘Goldschlof’ = Sanktuar verbreitete. Aber die Gotfesglieder werden auch
den Naturerzeugnissen des Gaues gleichgesetzt; so kommt es, dafl die Mrt bei Junker, Stundenwachen des
Osiris 100 spricht: ‘Ich bringe den Sommer, ich fiille? den Winter. .. ich versche das GoldschloB zu seiner Zeit,
ich bringe ihm n6-Korner’, Auch das Wasser des Vasenlaufs (Kees, Opfertanz 90f.) ist ja — Gottesglieder und
weiterhin jede Opfergabe. Wenn nun die Mrt als Herrin des Goldschlosses beim Hebsedlauf erscheint, so hiingt

Deutung des

das doch wohl mit der Stiftung des Gotteslandes fiir den Tempel zusammen und Spiegelber
schr. 53, 101 11.), bestidtigt durch die Inschrift Annales du

onig erhilt bei der Feier aus Gotterhand die Urkunde iiber

Zepters m(i)ks als Futteral fiir Urkunden (Ag. Zei
serv. XVIII, 220, Zeile 9, spricht auch dafiir. Der K

die Herrschaft fiber das Land und weiht dafiir einen Teil, sicherlich beim Hebsedlauf, als Gottesland. So reiht
sich hier auch die ‘Weihung des Feldes’ an, wie Kees jetzt in Ubereinstimmung mit meiner alten Auffassung

entgegen Opfertanz 155 ff. iibersetzt, womit er sich anch den Ausfiihrungen der #lteren Agyptologen nihert.
= 5

— Kees schligt fiir % nicht unwahrscheinlich ,Bronzeschlol¢ vor.
FE

108) Die Inschrift Petrie, Memphis I, Taf. V scheint das mst-uptro der Hathor zuzuweisen, Vel

J T I g

auch Palermostein R. 4, 8. Nach Budge, A guide to the Egyptian galleries (sculpture) S. 22 ist auf dem

der IV, oder V. Dynastie angehtrigen Relief aus Gize oder Saqqara das Opfer eines Tieres fiir die Zeremonie
v E=] T ] ]

der Mundoffnung dargestellt. Leider scheint das 1767 erworbene Stiick bis heute unverisffentlicht (705 N. 430),

Das Relief Z 35 erscheint im spiiteren Band des Sonnenheiligtums. Das Fragment aus dem Talbau

scheint zu einer Liste von Stiftungen und Opfern des Konigs fiir die einzelnen Feste oder die an den Festen
beteiligten Gottheiten zu gehoren.
107) Zur Lesung des iri sma’ s. Kees, Opfertanz 232, Anm. 67, zum i ta’ a. a. 0., Anm. 66. Zur

Bildung des Titels (nicht wie Naville und Moret glaubten ein Ausruf ‘zur Erde!) vel, man den Priester-

titel O\ <—'“~Vy?l von Letopolis in der Liste bei Brugsch, Diet. Géogr. 1368 - Agyptologie 281, D«
LN
Rougé, Nomes de la Basse Egypte 10.

19%%) Das Stiick stammt wohl vom Obeliskenaufgang; zur gleichen Reihe gehdren die Z. 147, 157, 541, 975.
Lacau, Metathéses apparentes, Rec. de trav. XXV, 155 ff. In unserem
Reliet gehort '¢ offenbar zu dem aus graphischen Griinden vorgestellten Pe so gut wie zu dem nachgestellten
Dep und gerade diese Anordnung (fiir die es u. a. in den konigl. Dekreten Analogien gibt) erleichterte die

109) Piir das Umspringen des 2’ s

Metathese. Was die bei jedem ‘Jauchzer’

stehende Beischrift p(j snu soll, ist unerfindlich; vielleicht setztc

sich die Inschrift nach unten moch fort. i"ln‘i;‘rns vgl. Lepsius, Denkm. II, 6 = Sethe, Urkunden des
A.R. T, 4, das Amt eines mr snu.

11%9) Die Lesung ist unsicher. Kees mochte die Inschrift Blatt 15, 38 heranziehen, die iiber einem
der Triiger der Siinfte steht. Hier hiitte die Harpune die Gestalt wie auf der Palette des Uk'e-mr. Da aber

die Harpune in alter Zeit nie senkrecht gestellt zu werden plegt, so nimmt Kees selbst an der Lesung

AnstoB, die Zeichnung aber ist gemau. Ich mochte glauben, daB auf Blatt 15 eher nach Analogie von Liepsius,

1
Dénkm: II, 8,6, 7 [L‘”l
U

liBt sich nirgends anderswo nachweisen. Man kinnte vermuten, dal urpriinglich SN ‘der mit dem Sacke’

ein Zepter gemeint ist, daB aber anch in Bubastis der Titel verderbt ist, denn er

dastand, daf} seiner ungewdhnlichen Schreibung willen das erste Zeichen (das man an zweiter Stelle erwartetc)

schon in der Vorlage der Bubastisbilder verlesen und in das von anderen Titeln her gewohnte we® ‘verbessert

17%

<mssace
e

—
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wurde, Jedenfalls scheint mir zwischen dem Bubastisbild und dem Blatt 15 keinerlei Beziehung zu bestehen
und wir sahen ja auch, daf im Sonnenheiligtum an Stelle des Sackes Libationstafeln, aber nicht Kisten
erscheinen.

11) Die Bezeichnungen beziehen sich auf die Umfassungsmauern des Umgangs, wie sie in den Tage-

bitchern benannt sind In Band I sind diese Bezeichnungen leider durch andere ersetzt,

112\ Vielleicht ist auch auf Blatt 8 a unten der Rest einer Beischrift == erhalten und die Figur im

75 ist irrtiimlieh’ iri m¢r um-

Festmantel mit dem Knaufstock also der Graf und nicht der ro n¢ri

schrieben,) Vergl. auch S. 75.

113y Die Vorfithrung von Rindern beim Sedfest finden wir in Karnak unter Tuthmosis [II. in einer
loider sehr zerstorten Darstellung: Ag. Zeitschr. 52, Taf. VIII, 8. 72.
114) Wir finden denn auch in der XVIIL Dyn. (Revue Egypt. 1919, 175 Sarg Amenophis, Sohn des

Paophis) den »pe'ti bekleidet mit den ‘Hebsedwiirden’.

15) Natiirlich darf man darin nicht etwa die Tiirbeschliige des nen geweihten Heiligtums erkennen,
denn der Mann zieht einfach im Gefolge mit. Meist sind iibrigens zwei Tiirangeltriger wie zwei Fécher-
triiger dargestellt.

Kapitel V.

vine Zahl bedeuten.

118} Sje konnen in dieser Anordnung k

117 Der Verweis auf die Publikation ist in diesem Punkt irrefithrend. Taf. 63 und in den ersten 3 Bildern

von 64 triot Kamare das kurze Gewand mit Stierschwanz, gerade da auch, wo der angebliche Umzug um die

Mauver erwihnt wird, Erst im letzten Bild beim I3t-Fest legt sie den Festmantel an.

118y Pine Vergleichung des Originals {iberzeugt davon, daB die so viel Schwierigkeiten bietende Liesung

bei Kees, Opfertanz 194 sdi &ar aufzuceben und die Zeichnung in zu verbessern ist.

Kapitel VI.

9 Man glaubt unter der Erwihnung eines Gotteshauses? den Titel eines Vorlesepriesters zu erkennen;

ob das immer wiederkehrende === das Verbum nd enthilt oder einen von ‘setzen, ](‘gen‘ abgeleiteten Namen

fiir die Truhe?

Kapitel VIL

Ks scheint mir wahrscheinlich, daf auch in dem Gau

120y (Feschrieben %\
.

i
SRR

namen von Edfu X

/ N

P

ptolemiisch 5 % \L (dihnlich wohl schon im Alten Reich in dem
e d D> e

Annales du service XVII, 136 f, verdffentlichten Text aus Edfu) nicht eine Anspielung auf den kriegerischen

Auszue des Horus von Edfu gefunden werden darf, sondern ganz einfach von der Tragsinfte des Horus, mit
g g g f )

§ deren Hilfe man eben erhoben wird (daher ihr Name), die Rede ist.
121) Das Wort mufl von spi ‘zusammenbinden’ und spe’ ‘fliegen lassen’, die beide mit l‘g't*st'hriel,nn

sorgfiiltig getrennt werden. Das bei unserem Wort auftretende sonderbare Determinativ g3, in

werden, :
y daB die Bedeutung ‘Geflochtenes’ = Korb herauskime,

% dem Kees das Flechten angedeutet sehen mochte, s
hielt Maspero, Ag. Zeitschr. 1882, 130 schwerlich mit Recht fiir einen TausendfuB. Wihrend Pyramiden 663 a
keinerlei Entscheidung bringt, scheint uns Pyramiden 444 a, 244a aus dem Zusammenhang zu folgen, dal} es
sich um ein Attribut des Konigs handelt. Die bei 3rugseh, Wh. 1201, Supplement 1038 angefiihrten

sie hierher gehtren, darauf, dal es sich um etwas besteigbares handelt.

Stellen weisen, soweit piegel-

bergs Ausfithrungen Ag. Zeitschr. 53, 119 schweben ganz in der T.uft, die Bedeutung ‘Leiche’ ist also
Sethe, Sahure IT, 104 heiBt Anubis Herr des spa’, und es gibt auch einen, wohl nach diesem
fasselt, a. O. 51 den Osiris schiitzt, dessen

7—98 425¢, 669, 1613). Mit dem Ort Spa’,

unerwiesen.
genannten Gott, der Lacanu, Textes religieux 35, 256 den Apophis {1

Erwidhnungen in den Pyramidentexten Allen gesammelt hat (17,

Brugsch, Diet. Géogr. 692 ff. und dem Gau von Hipponon hat unser Wort offenbar nichts gemein.
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Vgl. den 8. 112 behandelten yi ngr sa’ t’ Hymnus.
B
) = 4

s o ’ e RS : : : ‘ @
(S. 97) Mir unverstiindlich ist das Lepsius, Totenb. 64, 18 vorkommende { NN
> o1 U I

Guieysse, Rituel funéraire S. ¢
18y Hier hat nach V.S
zutretende Wortzeichen die Gestalt ——.

15 das hin-

chmidt, Choix de monuments Egyptiens, 2. Serie, Taf 8, Fig.

) Das  des Falken (das leider im Druck ausfiel) muf in die Inschrift einbezogen werden, wir setzen
I
es deswegen in ( ) ein. Sonst wire die Beischrift bei 4 unverstindlich und ebenso das erste €

) in der
Beischrift zum Bild 3. Man wird allerdings annelimen miissen, daf der Schreiber der Beischrift zu Bild 1
mmenhang nicht mehr kannte, daher das %» vor dem Zeichen des Westens auslie und ecinfach
, /'t Pe hinten’. Die Zeichen am Schlul der Beischrift zu Bild 8 15st Kees gewil richtig

den Zus

verstand ‘schwei

I @ s
als WO auf. Es darf nicht verge
_\% [=] 5

mosis IIL, sondern mit mangelhaften und nur teilweise durchgefiihrten Ramessidischen Restaurationen zu

en werden, daB wir es nicht mit den urspriinglichen Texten Tuth-

tun haben.

128) Kees vermutet, daBl im Sonnenheiligtum dem 8.100 wiedergegebenen unteriigyptischen Text ein ober-
dgyptischer mit dem Wortlaut ‘es steht der Rechte auf der rechten Seite, es steht der Linke auf der linken
mit der Teilung der Zeremonie in eine

Seite” entsprach und miochte den Seitenwechsel der Priester auch
ober- und eine unterfigyptische in Verbindung bringen. Wenn er weiter an die Texte bei Junker, Stunden-
wachen in den Osirismysterien 8. 76, 84, 91 und 100 erinnert, wo davon die Rede ist, daf Imsti die Feinde

auf der rechten Seite, H’pi auf der vorderen Seite, Duamutf auf der linken Seite, Kebh'snof auf

des Osir
der hinteren Seite niederwerfen, so kann ich darin nur den Ausdruck dessen sehen, daBl die Schutzgitter die

wo immer sie sind, niederwerfen, eine Beziehung auf den hier behandelten Platzwechsel
genden, wie er im spiteren

I'einde des Osiris,
aber nicht erkennen. Tch glaube nicht, daB der Gedanke an die vier Welts
Krémungsritual (z. B. in Bubastis) und in den ptolemiiischen Zeremonien des Fliegenlassens der vier mit den

Horuskindern gleichgesetzten Ginse und der nach den vier Himmelsrichtungen abgeschossenen Pfeile zum
Ausdruck kommt (Brugsch, Drei Festkalender, S. 13) schon in die alten Riten hineingelegt werden darf, wie
Kees michte. Wo in Karnak Seth den Konig das BogenschieBen lehrt (Lepsius, Denkm. III, 36 b), ist von
den vier Weltgegenden nur in der Unterschrift, die Moret, Royauté 105 der Szene gegeben hat, die Rede,
und Moret mull selbst zugeben, dall bei der Krénung in Deir el-Bahri (ed. Naville III, Taf. LX) nur die
Seelen des Nordens und Siidens, d. h. vielmehr die Gitter von Unter- und Oberiigypten zugegen sind und
auf dem Harmaisrelief Lepsius, Denkm. 11, 122b nur ein Vogel fliegen gelassen wird. Die viermalige Wieder
holung heiliger Formeln und Handlungen im Ritual scheint mir mit den vier Weltgegenden so wenig zu tun
zu haben wie die vier verschiedenfarbigen Rinder in der bei Gayet, Temple de Louxor, Taf. IX abgebildeten
Vier, eins mehr als drei, der iibliche Ausdruck fiir die Mehrzahl, ist gewissermallen feierlicher
Wenn auch ‘die hervorragende Rolle dieser Zahl

Opferszene.
(Beispiele bei Sethe von Zahlen und Zahlworten S. 311f.).
in unseren Raumvorstellungen (mit) begriindet sein mag’ und mehrfach in den Pyramidentexten (z. B. 1521,
464 b, 470 a) dic vier Weltrichtungen als solche genannt werden, so darf man nicht in jeder Erwihnung der
Himmelsgegenden eine Anspielung auf die umfassendere Vorstellung sehen, geschweige denn auf die Welt-
herrschaft. Budge, Gods of the Egyptians 1, 21 und 157f. hat mit vollem Recht betont, dal die vier Horus-
[eh glaube, wir

kinder erst im Lauf der Entwicklung zu Gottern der vier Kardinalpunkte geworden sind.
miissen also die Vorstellung von den vier Himmelsrichtungen als dem Ausdruck des Weltalls bei der Inter-

in dieser Auffassung bestirkt

pretation der Darstellungen im Sonnenheiligtum noch fernhalten. Ich werde
dadurch, daB Rochemonteix-Chassinat, Edfou Il, 8. 14 und Champollion, Notices deser. II, 209 (aus dem
Chonstempel von Karnak) statt der vier Végel nur drei fliegen, die noch dazu bestimmten Gottern gleich
cesetzt werden, drei weitere Gotter aber in Vogelgestalt auf Postamenten sitzen. Zu den Texten wvgl.
Diimichen, Geogr. Inschr. 1I, Taf. 55—60. In bestimmte Beziehung zn den vier Weltgegenden und zu der
Ankiindigung der Thronbesteigung werden die vier als Horuskinder namentlich bezeichneten Giinse unter
L in Medine Habu gesetzt (Champollion, Lettres d’Egypte, 8. 363 f, Wilkinson-Bireh,
Die Vorstellung ist dadurch bis in das Neue Reich zuriickgefiihrt und

Ramesses
Manners and Customs III, Taf. H, 1).
ich bezweifle, dall sie in dieser orm ilter ist. Brugseh, Drei Festkalender Taf. X, 8. 7 wird die Entsendung

der Vigel neben der Ubergabe des Feldes genannt als Symbol des Antritts der Herrschaft am Neumondstag

des Epyphi.

—




Anmerkungen 126 —131.

126y Zum Kingang in der Fassung von 3 auf 8. 104 vergleiche Pyramiden 868 c. Wegen der Parallelen in 3
(und 2) wird man Dr. K ees beistimmen, wenn er statt des an sich guten ‘er ist das Ebenbild des Horus, der N. N.

durch Einschub von msut auch in 1 herstellt ‘er, Horus N. N. ist das Ebenbild des Konigs’. Das snzem-f? am
SchluB der zweiten Strophe von 1 konnte man auch fassen als ‘damit er ruhe’. Fiir [ weill ich weder als

Determinativ moch als Wortzeichen eine Erklirung oder steht es einfach fiir —»<> wie unten bei ¥s im

2. Hymnus? Kann es aus einer falschen Transkription fiir Tp entstanden sein? vgl. Pyram. 1836 f Zu den

bei Borchardt, Sahure II, S.80) herangezogenen
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gibt. 8. auch Loret, Rev. ll‘Lg"\'pt. XT, 91 der fiir =<t = ba. nach Petrie, Royal Tombs II, Taf. 10 die

beiden letzten Zeilen vergleiche man den schon von Sethe

Text, Pyramiden 1837 a, der zwischen ‘besiedeln’ und ‘zerhacken’ unterscheidet:

T

Bedeutung ,saccagert erschlof. Iiir ucha’ verweist Kees auf Lacau, Textes relig. 87, b, Pyramiden 1878 Db

und Sethe, Gott. gelehrte Anz. 1912, 709, Anm. 3. Danach wiirde es ‘abschiitteln, entleeren’ bedeuten.
& auch Ermans Handworterbuch s. v. — Kees bemerkt, dal bei Ditmichen, Hist. Inschr. 36 d aus Medine
Habu ein Hymnus Tuthmosis 11T, abgedruckt ist, zu dem auch noch Gayet, Louxor, Taf. XIV zu vergleichen

ist. Da heillt es:

JSchweigt! (viermal). Hort die Stimme des Amon, Herrn von Karnak, was er gesagt hat zu

geinem Sohn Konig Tuthmosis IIL.: Mein g
Ober- und Unte

bter Sohn ist es, mit dem ich zufrieden bin; ich habe ihm

fgypten gegeben, ich habe ilin die Festungen Asiens zerhackt. Von dem aber, was er za

einem Sohn Konig Tuthmosis IIL gesagt hat, spricht Amon nicht (folgt eine Prophezeiung, die sich auf
Tuthmosis’ Konigtum bezieht).: Hier redet der Gott selbst, was vielleicht das Echte ist, hier wird im iibrigen

aber gegliittet und verstindlich gemacht. Ich olaube nicht, dal man das Recht hat, den bei uns wieder-

oegebenen Hymunus nach den anderen zu verbessern Zum Schweigegebot selbst vgl. noch Pyramiden 868 c

127) Zum Anfang des Hymnus, fiir dessen Text ung auch eine Abschrift Sethes vorlag (dem wir die

l'"hcx'set'/,nng des Schlusses verdanken), vgl. Pyramiden 1332. Da heiBt es, Deine {nlvs mit Horus eich-
oesetzten Konigs) Reinheit ist Dein Acker, gegeben ist Deine Kleidung, Dein 1000 an Festleinen (‘:‘_“} i\,
X !
vielleicht

las sinnlose ds ‘Alabaster’ des Textes von Medine Habu verbessert werde

6\3/ , so mul}

ist die Verballhornung iiber § ‘Wertvolles' gegangen, dann lige eine Verschreibung von - in
et
vor), Dein 1000 an Kleidern’. Zu dem am SchluB ausgesprochenen Gedanken vgl. die Miinchner Disser-

tation von Karl Chambeau, Uber einige Grabformeln des Alten Reichs 103 ff., Sottas, Préservation de
la propriété funéraire passim, vor allem 53 ff. Zur Bedeutung von za' verweist Kees auf Lacau, Textes
Zeitschr. 1865, 9ff. Lepsius

rel, 86. Uber links und rechts im Agyptischen s. Chabas und Lepsius, Ag.
fiithrt die Bevorzugung des Westens in manchen Fillen mit Recht auf die Gleichung Rechts = W

ten

zuriick. Uber diese vgl. Brugsch, Agyptologie 29. Die Namensgleichheit von rechts und links mit westlich
and Ostlich verwirrt. In den meisten oben angefiithrten Beispielen diixfte, wo der Osten allein auftritt, die
Himmelsrichtung gemeint sein. Im iibrigen sei zu den Inschriften noch bemerkt:

Die altertiimliche Anordnung der Zeichen, zu der die Schreibung von Kms stimmt, ist nach
Dr. Kees' Vorschligen gedeutet worden. Hier greift man gleichsam noch die alte Vorlage, nach der man in
Bubastis gelegentlich arbeitete. In Karnak und Bubastis ist das wua’s weggelassen, man kannte seine Be-

deutung wohl nicht mehr.

Kapitel VIIL

128) Sjehe ihre Wiederlegung jetst auch bei Schaefer, Von #gyptischer Kunst? Amm. 54.

120y Was das O am Schlufl zu bedeuten hat, ist nicht klar. Kann es sp zu lesen sein als Ausdruck des

su erwartenden Duals von ¢bt, das ja nur mit dem Wortzeichen geschrieben ist? Die Lesung ist durch die
Parallelstellen Blatt 18, 44 a und Blatt 19, 45b auch vor Konjekturen gesichert.

130) Das stiinde fiir das sonst gebriiuchliche Wortzeichen o~ [l Vgl. Sethe, \u Zeitschr, 52, 58 und
Ag. Zeitschr. 44, 111 und 47, 164, bei der Dévaud zweifellos Recht behilt.
arspriinglich bei dem Wort flir Waschen tatsiichlich nur um einen Uberguf iiber die Hinde handeln.

die Kontrover

muf sich

131 Tis liegt hier einer der iltesten Belege fiir die Umschreibung mit @ vor, und zwar in der Relativ-
form (vgl

. Pyr. 1191b, Phiops 403). offenbar zur Hervorhebung des heiligen Ortes. Erman, Reden, Rufe und

Lieder auf Griiberbildern des Alten Reichs, S. 24 gibt eine genaue Parallele, wihrend die in Ermans




Anmerkungen 131—139. 19*

Grammatik * § 186, 3 und 860 angefiihrten Fiille und ebenso Sethe, Nominalsatz, S. 65, auf die Kees mich

gerundive Ubertragung, ‘der sich mniederlassen muf’, mochte ich

hinweist, nur Analogien Eine
weniger empfehlen, auch nicht in den frither behandelten Fillen Naville, Festival Hall, Taf. IV bis und
Petrie, Riqqeh, Taf. LV, 11 und ebenso wenig bei den Beischriften auf Blatt 19, 45 a, Blatt 20, 46.

—<
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5

?) Siehe Sethe, Ag. Zeitschr. 56, der nur meiner Ansicht nach den Konig Skorpion aus dem

Spiel hiitte lassen sollen.

38) Andere Reliefs vom selben Bau: Prisse, Monuments, Taf. XXXI ff., Mariette, Monuments divers,
Taf. 79 ff., Bissing, Denkm., Taf. 99, Text 3, Taf. 100, Textabb. Vgl. Petrie, History III, 301f, Murray,
The Osireion zu 8. 82, Formal lehrreich ist der Vergleich der BogenschieBszene von Karnak mit dem Bild

Wilkinson-Bireh, Manners and Customs I, S. 406, wo ein junger Mann im BogenschieRen unterrichtet wird.
b} , i} t=}

Leider ist die anscheinende Wiederholung der Inschrift Blatt 25, 89 so verstiimmelt, daB sie nicht

weiterhilft. Die Beischrift diirfte hier vor dem Sem gestanden haben, dessen eine Hand noch erhalten ist.

nicht vielmehr zu dem

Es scheint mir erwigenswert, ob das —=> in der Beischrift der Sing
Titel udpu ngr gehdrt und der in Bubastis Festival Hall, Taf. I, 6; XI, 6; XILI, 5; XVI, 9 stets im gleichen

Zusammenhang vorkommende Titel dehn (vgl. auch Rec. de trav. III, 62 in Ausziigen aus einem friih-

ndois sein Dasein verdankt. Die Beispiele, die unsere Worterbiicher

ptolemiischen Papyros) einem MiBver:
anfithren (Brugseh, Wb. und Suppl.,, Pierret, Levi), scheinen mir alle bis auf B rugsch, Ree. I, 62 ganz
fraglich, dies letztere stammt von einem ptolemiischen Pylon. Zum Teil ist tch ‘sich betrinken’ gemeint.
Dall in der Spiitzeit aber ein Wort dein Singer angenommen wurde, vielleicht urspriinglich nur in einer
Formel, beweist Bubastis. Bedenklich macht auch, daB Blatt 9, 20 das einfache chn stehit und Worterw eiterungen

mit d (oder wd?) sonst nicht bekannt scheinen, an ein Kompositum doch kaum zu denken ist.

136) Beachtung verdient die Verkniipfung der Nomina mit ‘»’, die sonst in dieser Zeit nicht iiblich ist,
und die Vorstellung des Wortes ‘Barke’ vor den Genetivexponenten.
137) Das zd mduw ist, wie Blatt 11, mitten in die Inschrift hineingeschoben. Vergl. Anm. 46.

Zei -, 57, 120 ff. Uber die Determinative

138) {Uber die Snut hat jetzt Kees ausfiihrlich gehandelt Ag.
Ag. Zeitschr. 44, 17.

%) za’ du wird auch der Thron genannt, auf dem Tuthmosis I. bei der Kronung der Hatschepsut sitzt,
Sethe, Urkunden IV, 257. Nach dem Determinativ, das dhnlich Urkunden des A. R. 1, 38, Z. 13 wiederkehrt,

der beiden 2fréi s. Sethe,

handelt es sich um einen von Siulen getragenen prichtigen Bau.




20%* Nachwort.

3. Der Konig wird aunf der Sinfte getragen. (Karnak.)

NACHWORT.

. _ Habent sua fata libelli. Das Manuskript des zweiten Bandes, von Dr. Hermann
A ‘ Kees und mir gemeinsam bearbeitet, lag fast druckfertig vor, als der Krieg ausbrach.
Thn rief es ins Feld, wo er bis zum Ende blieb, mir stellte die grofle Zeit des Krieges
und die elende Zeit seit dem Umsturz so viele andere Aufgaben, daf fir die Fortfithrung
des Buches keine Zeit war. Die schmiihlichen Verhiiltnisse des neuen Deutschland lieflen
auch eine Herausgabe im alten Umfang nicht mehr zu. Hitte sich die Kgl. Bayerische
Akademie der Wissenschaften nicht bereit gefunden, den Druck unter ihre Fittiche zu
“ nehmen, und hitten mir die durch meine Berufung an die Ryksuniversiteit zu Utrecht
veriinderten eigenen Verhiiltnisse nicht grilere Bewegungsfreiheit gegeben, so hitten wir
wohl noch lange das Erscheinen hinausschieben miissen. Die seit 1913 fertigen Tafeln
sollen mit kurzem Text als ,Reheiligtum Band II‘ moglichst bald ausgegeben werden.
Den regelmiiBligen Beziehern der Schriften unserer Akademie soll dabei, soweit der Vorrat
reicht, ein Vorzugsrecht beim Bezug eingeriumt werden. Wir bitten, Bestellungen bald- ;
moglichst an das Sekretariat der Akademie zu richten.




Nachwort. 4 L

Die Arbeit ist eine gemeinsame, doch trage ich fiir die letzte Redaktion allein die
Verantwortung. In vielen Fillen ist besonders hervorgehoben, wo entweder eine Auf-
fassung, hiiufie die Sammlung des Stoffes, Dr. Kees verdankt wird; auch wo unsere
Ansichten nicht zur Ubereinstimmung gebracht werden konnten, ist dies in wichtigeren
Fillen betont, aber nicht in allen. Die dem Buch beigegebenen Abbildungen beruhen
auf Aufnahmen, die Kees auf unserer gemeinsamen Nilfahrt 1912/13 gemacht hat. Unsere
Absicht, mehr zu geben, scheiterte an den Kosten.

Wir haben uns bemiiht, auch die withrend des Krieges erschienene Literatur aus-
zuniitzen, haben bei immer neuer Durcharbeit oft noch in letzter Stunde manches zu
gelernt. So mag nicht immer vollige GleichmifBigkeit herrschen; einige Berichtigungen,
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22% Nachwort. Zu den Abbildungen.

auch von Druckfehlern, finden sich am Schluff dieses Nachwortes. Dankbar gedenken
wir der Forderung, die uns das Berliner Worterbuch und Prof. Sethe gebracht haben,
ganz besonders aber der Hilfe, die der Vertreter der Kg‘_\'prolo;_fie an der Universitit
Chicago, Dr. James Breasted, und sein Stab uns oeboten haben. Den wichtigen, auf
S. 13f behandelten Text aus Soleb geben wir hier nach den Chicagoer Aufnahmen und
Prof. Breasteds Notizen mit seiner giitigen Erlaubnis wieder.

Als Umschrift der Hieroglyphen haben wir die von mir in der Festschrift fiir Kuhn
vorgeschlagene gewihlt, die Tesbarkeit und Wissenschaftlichkeit zu verbinden sucht. Den
Druck auch der Abbildungen hat in altgewohnter Vortrefflichkeit die Firma Holzhausen
in Wien iibernommen, der ich fir ihre Mithewaltung herzlich danken mochte.

,Untersuchungen zu den Reliefs® usw. haben wir dies Buch genannt. Damit soll an-
cedeutet werden, dal wir hoffen, iiber diese bei den Ausgrabungen der Kgl. Berliner
Museen gefundenen Reliefs (die Leitung lag in Prof. Borchardts und Prof. Schiifers
Hiinden) nieht das letzte Wort gesagt zu haben, dall wir aber auch hoffen, fiir weitere

Forschungen ein zuverlissiges Fundament gelegt zu haben.

Zu den Abbildungen.

Die in der Ag. Zeitschrift 52 versffentlichten Hebsed-Bilder Tuthmosis III. sind in
swei Reihen iibereinander auf der Nordmauer des Ganges Lepsius, Denkm. Text LEL;
S 30 C ‘' Das veroffentlichte Stiick reicht bis zur Gangtiir gegeniiber H ‘' ‘ dann
fohlen etwa 3:70 m. Links, durch einen dicken Scheidestrich getrennt, schlief3t die
Gotterversammlung Liepsius, Denkm. [I1, 34 d an, die den Hebsedreliefs den Riicken
o B

regeniitber G oben die BogenschieBszene Lepsius, Denkm.

kehrt. Hinter der Gidngtiir, g
[1I 36b. darunter halbzerstorte Darstellung mit der Beischrift Jkommen und gehen zu

¢ Weiter rechts fehlt die Hilfte der Wand, es folet im oberen Register Liepsius,
Denkm. ITI 36 a, woran sich einige Gotterszenen anschlieBen, wie sie auch unter Lep.
sius 36 a sich befinden. Die in Abb. 13 veroffentlichten Szenen stehen an der Nord-
wand von U ‘‘ Vom Bild 1 fehlt links, vom Bild 3 rechts je etwa ein Drittel bis zum
Wandende. Bild 2 schlieBt rechts an 3 an, links bleibt nach 1 hin eine kleine Liicke.

Fiir die auf Taf. A wiedergegebenen Reliefs vel. Anm. 1




L i 90
Berichtigungen und Nachtriige. Do

Berichtigungen und Nachtrige.

Zi. 9 von unten lies: Diesen.

8.6, 4. 14 von oben lies: Ramesses.

S.7 Z.9 von oben lies: er tut’s, dem Leben gegeben ist (streiche ,weil es').

S. 17, Z. 17 von unten fiige hinzu: Sesonchosis I nennt den ersten Hof von Karnak wsch i’b -sd n pr n ¢f

Amonre (T} rugsch Thesaur. VI, 1242 = Amer. Journ. Sem. lang, XXI, 24).

Z. 5 von oben lies: Taf T — II.
7. 20 von oben setze vor ,ausdriicklich® :
Z.12 und 14 von oben lies: Snut‘.

S. 40, Z. 11 von unten lies: A'(¢) nn nsut.
5. 44, Z. 8 von unten lies: \g Zeitschr. 57, 127 und weiter Z. 1 von unten lies hinter sk : ()\
il
8. 46, Z. 9 von unten. Aus den Schreibungen Pyram. 1212 d, wo hinter dem Namen der Gottin Ma’fedet das
Zeichen $ms mit dem |, und in der Parallelstelle mit dem Gotterdeterminativ statt des | geschrieben
wird, méchte Kees auf eine Lesung Ma’fedet schlieflen. Er scheint geneigt mit Sethe bei Borchardt,

Sahure II 78 die Wildkatze Ma'fedet zur Gottin Sefa’'t mit dem Pantherfell zn stellen und beide nach

Unteriigypten zu verweisen unter Hinweis auf Junker, Onurislegende, S.84, Anm. 2. Mir scheint

aber nach Bildern wie Petrie Royal tombs IT, Taf. VII das Sms-Zeichen hier nur fiir den Schiff:

mast (?) einzutreten, an dem die Ma'fedet emporgeklettert; daB jeder solcher Mast (:m dem man die

Schitffe zieht, daher $ms) die Ma'fedet zu bedeuten hat, scheint mir unwahrscheinlich.
Z. 33 von unten lies: statt ,Tafel A* Abb. 2, S. 116.

7. 12 von unten lies: worden,

7.8 von unten : zu den Horuskindern als Kindern des Osiris vgl. die von Gardiner, Tomb of

Amenemhet, 8. 114 angefiihrten Stellen.

S. 69, Z.10 von unten fiice hinzu: s. S. 86 f.

S- 70, Z. 7 von unten. Kees weist mich auf die m. A. n. fals¢he Behandlung der di ¢’ Formel bei Gardiner,
Tomb of Amenemhet 8. 54 hin. Zur Lesung vgl. Sethe, Verbum Il 244,

8. 71, Z. 12 von oben: der ,Ghaffir' kommt auch neben dem ,Diener’ in dem Rechnungsbuech des kénigl. Hofes
aus der 13. Dynastie, Ag. Zeitschr. 57, 66 vor.

S. 75, Z. 24 von unten lies: ro mgr.

S. 79, 7.138 von oben: Annales du serv. XVII, 238, werden auf cinem Denkmal des M. R. aus Edfu das H't bnbn
und heliopolitanische Gottheiten erwiihnt. Das weist auf alte Beziehungen. Z. 10 von unten: tatséichlich
steht ,siidliches und nordlichest Unnu da; es ist doch aber kaum anzunehmen, daf unter ,siidliches
eine Stadt im Delta verstanden wurde.

S. 87, Z. 15 von oben fiige hinter Abydos ein: Kees Rec. de trav. 37, 71, wo weiteres; vgl. auch \g

Zeitschr, 1910, Z. 15 von unten, worauf Kees hinweist.
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S. 91, Anmerkung lies hinter Type:

g Z. 3 von oben fiige ein: vgl. zu gagai = Schiff, Erman,
\

Handwtb. 8. 188. 7. 20. von unten fiige hinzu: Kees denkt eher an die A'réh’lea’ss — Priester aus
Bubastis und sonst.

S.92, Z. 11 von oben lies: ,spdS

S. 108, Z. 7 ff. von oben: Der Skorpiontriiger findet sich auch Naville, Festival, Hall, Taf. XII, 7.

Anm. 1 fiige hinzu: Die Reihenfolge und Auswahl der Szenen scheint in Amada schr dhnlich wie in Deir el

Bahri zu sein.
o e : { g
Anm. 34: Zum sa’-ta’ Hymnus erinnert Kees an das ptolomicische Wort fiir preisen = %@b‘o (Junker,
Grammatik der Denderahtexte S. 88).
Anm. 35: Das in der Inschrift von Soleb (s. den Text im Nachwort) vorkommende Verbum, das ,erleuchten

heilen mub, ist offenbar, wie Kees bemerkt, identisch mit dem a’chf Prisse I, 8 im Sinne von ,gierig*

¢

rd

und das Stammwort zu dem Lacau, Textes rel. 57 auftretenden a’chfchf ,flammen‘; Rec. de trav. XTIV,
178, Nr. 72 kehrt unser Wort wieder.
Anm. 39 fiice hinzu: Die Lesung ’eh’ hat Dévand, Sphinx XIIT 157 wohl mit Recht verteidigt.

18#
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Tafel A.

Karnak.)

Reliefs Tuthmosis IIL. (

1.9

(Medine Habu.)

Relief Tuthmosis IIL.
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