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Ueber
ein Denkmal der indischen Mythologie,
nach einer indischen Zeichnung.

I. Abtheilung, gelesen in der Sitzung der philosophisch-philologischen Classe
der kénigl. Bayerischen Akademie der Wissenschaften,

am 3. Junius 1837.

In einer Sammlung von Zeichnungen, die der englische General
Campbell von einem indischen Kinstler nach bestehenden Denkmilern
in Indien hat machen lassen, und an H. /Millingen in Paris abgege-
ben, H. Director von Steinbiichel in Wien aber, wohin sie spiter
gekommen ist, mir auf meine Bitte, zum Gebrauche mitzutheilen die
verbindlichste Freundschaft gehabt hat, befindet sich ein merkwiir-
diges Bild, welches ich hier vorzulegen die Ebre habe, indem ich es
erkliren, auch der innern Bedeutung nach untersuchen will.

Auf den &usseren Hunstwerth dieser Zeichnung oder des stei-
nernen Denkmals selbst, welches sie darstellt, kann es wohl hier nicht
ankommen, Die Ausfihrung des indischen Plastikers mag jedoch,
wenn gleich der, das Denkmal ahzeichnende, Hindu nur nachlissig
gearbeitet hat, wie man aus mehreren Theilen seiner Zeichnung selbst

39 XS
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sieht, nicht ohne Hunstwerth seyn. Nicht zu verkennen ist er aber
an der originellen, &cht indischen Auffassung der mythologischen
Hauptmomente und ihres Reichthums in ihrer Bedeutung und Be-
ziechung der Theile auf einander, im Wesen und in der Einheit der
nmfassenden Idee, so wie an der Composition, Gruppirung u. a. ).

Worauf es aber hier vorziiglich abgesehen ist, ist der mytholo-
gische Inhalt. Zur susseren Bestimmung desselben Lkennen wir wohl
den Ort nicht genau, wo sich das Denkmal befindet, moch anderes
davon zu wissen Wiinschenswerthe. Dass wir es aber in seiner
wirklichen Beschaffenheit der Hauptsache nach abgezeichnet vor uns
haben, dafir biirgt uns schon der innere Beweis, dass es ganz im
besseren Sinne der Mythologie und des alten Cultus der Hindu ge-
macht erscheint. Demnach gibt es \’eran]aséung, einen wesentlichen
Punct derselben néher zu untersuchen, der wohl Interesse fiir uns
haben kann, vorziglich wegen seines Zusammenhanges mit der Ent-
stehungsgeschichte mehrerer berithmter Religionen Asiens, besonders
der Bauddhen und Parsen im sechsten Jahrhundert vor Chr., im All-
gemeinen aber seiner tiefen religiosen Bedeutung wegen, wobei wir
jedoch auch die genauere Bestimmung der indisch.archaeologischen
Puncte nicht umgehen.

Zur griindlicheren Beurtheilung desselben muss ich erst Einiges
vorausschicken. —' Die seit langer Zeit in Indien am allgemeinsten
verbreiteten Secten sind erwiesen in die, sonst verbundene, Verehrung

des Siva und Vishdu und ihrer Momente getheilt. Es gibt keinen

*) Im beiliegenden Stahlstiche hat H. Pogler, nachdem er durch Vergleichung meh-
rerer icht indischer Zeichnungen den Character der indischen Kunst aufzufassen
gesucht hat, diesen hier méglichst treu wiederzugeben sich bemiiht, alle Theile
wic das Ganze genau und rein ausgefuhrt.
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besonderen Cultus der anderen Gotter, des Indra u. d. jetzt mehr in
Indien, wenn es je einen solchen dort gegeben hat. As. Res. XVI,
20. Wohl war es’eine irrige Meinung, dass Brahma, mit dem jene
zwei die drei vereinten hochsten Gotter der indischen Mythologie
ausmachen, keinen besonderen Cultus gehabt hahe. Er hatte gewiss
immer seine Tempel. S. As. Res. XVI. 15. 208. u. a. In den indi-
schen Kunstbiichern, gilpa - éastren, ist bei den Grundrissen der Stidfe
auch der Ort seines Tempels bestimmt, und noch gibt es in einigen
Gegenden Indiens besondere Brahma-Verehrer. (As. Res. XVL p.
14. f.) Aber schon gemiss seiner ganzen Idee und Auffassung als

mit Siva geboren und vereint, (Brahma uud Siva sind J=T:) konnte
er keinen so ausgedehnten besonderen Cultus haben als Siva und

Vishiu, und im &usseren; heftigeren Sectenkampfe fir diese ward er
mehr verdriingt, oder nicht in sie eingeschlossen gedacht. Die Secten
dieser zwei Gotter theilten sich im Laufe der Zeit in mehrere Zweige
und beschranktere Formen, die Wilson in den As. Res. XVI. XVII
aufzihlt. Die beiden Hauptsecten mit ihren Abtheilungen begreifen
jedoch zwei sehr verschiedene Gattungen der Verehrer .des Gottes
einer jeden; eine derer, welche ihn in bestimmter Zinheit mit den

zwei anderen Gottern der grossen Dreiheit betrachten, wie sie in den

Vaeden, in Manu, von den Vedantinen, in der ganzen alten Literatur
und in den Tempelsculpturen erkannt werden, Dazu gehoren die
meisten gelehrten Brahmanen ¥), besonders die Smartt - Brahmanen,
die sich an das indische Gesetzbuch halten; vorziiglich S'arikara-AtshérjaT
der die Einheit in der Verschiedenheit der Gotter und diese in der
Einheit vom Neuen hervorhob. Ausser dieser Galtung ist eine andere
derer, welche sich ihren Gott nur in seiner gesonderten Unterschie-
denheit von den anderen, ihn als diesen ausschliessend vorstellen,

*) 8. As. Res. XVI. 24.
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und ohne den Gedanken seiner, mit jenen bestehenden Einheit, viel-
mehr im Gegensatze mit ilinen sich nur seinem dusseren Cultus er-

‘geben, worin sie mehr der neueren Literatur der Puraden und dgl.

folgen *).

Das Denkmal nun, woven wir eine Zeichnung vor uns haben,
ist offenbar nicht in dem beschrénkten Sinne dieser letzteren gefasst,
und beurkundet schon dadurch, wenn auch nicht mit Zuverlissigkeit,
sein hoheres Alterthum (wozu uns freilich noch mehr andere bestimmte
Nachrichten abgehen), so doch entschieden den besseren alten Geist
der Weiseren unter den Hindu, wie er noch unter den Brahmanen
gefunden werden soll, welche die Mehrheit der Gotter in einer Eia-
heit des lebendigen Geistes begreifen. In Vaedenstellen, die Wilson
in As. Res. XVIL. 10 anfithrt, wo Siva als der hochste in seinem Mo-
mente (seiner Stufe) und Vishnu in seinem als der héchste dargestellt
wird, ist kein Sectenwiderspruch. Nur als vereint mit den andern
wird jeder als der hochste belrachtet. Da nun aber bei der Annahme
ihrer Einheit doch immer die Fragen bleiben: Wie sich in derselben
die verschiedenen Einzelnen zu einander verhalten? In welcher Ord-
nung ihrer d&usseren Erhebung und Gestaltung sie nach Begriff und
Zeit auf einander folgen? Wie demnach auch die Geschichte ihres
Cullus fortgeschritten sey? u. d. Fragen, die ‘man sehr verschieden
beantwortet hat: so diirften diese Beziehungen derselben bei der
Betrachtung des Bildes am fiiglichsten ndher untersucht werden.

*) Dieser Unterschied des Volkscultus und der Lehren der Weiseren erstreckt.sich
auf alle Theile der indischen Religion, und ist einigermassen selbst in den Vaeden
gegrundet, die in die Biicher vom WWissen und in die von Opfern, Ceremouien
u. s, w. getheilt sind. (Vgl. As. Res. XVI, p. 1. 2.) Daher die verschiedenen
Secten und eben so verschiedenen philosophischen Systeme, wovon noch eine
eigene Ursache in der gegen die Brahmanen gerichteten Beschrinkung auf einen
besonderen Gott etc. mit Aufgeben des Castenunierschiedes liegt. S.a,a. 0. S. 24,




|
|
I
|

307

Dér Uebérgang' des’ Siva in Vishiu, der wesentlich zur indi-
schen Mythologie "gehort, ist vorn mie'hier zuerst und sonmst bei meh-
reren Gelegenheiten auch in der indischen Zeitschrift Vjasa, so wie
in meinen Abhandlungen tiber das Bild des Viévakarman *) erklirt
worden DleserUebergan o ist namhch um vorlaufig hier anzudeuten, was
im Folgenden bewiesen werden soll,’ die ge:shge Erhebung des, wesentlich

und urspriinglich mit Brahma und Siva einigen, Vishnu, als des durch-
drmgenden Geistes, zur eigenen, besonderen, dusseren Darstellung
desselben, oder, mit anderen Worten: Die Einheit des Bewusstseyns
der productiven Natur ‘und Weltmacht mit dem personlichen Selbst-
bewusstseyn des Geistes in die Objectivitit, zur Anschauung des Vol-
kes ‘erhoben. : Die Zeichnung eines indischen Denkmals, fin welchem
dieselbe Idee, wie ein wirklicher indischer Mythos erscheint, war mir
daher so willkommen als @éiberraschend. Noch nirgends ist mir eine
bildliche Darstellung der Art vorgekommen, und es ist mir nicht
bekannt, dass die darin von den Hindu angezeigte Idee auch nur
ausserlich gefasst, noch weniger wahrscheinlich, dass sie in ihrer Be-
deutung und ihrem inneren Zusammenhang, nach den indischen An-
sichten und Lehren erkannt worden sey. Noch scheint dariber dle
Verwirrung der Vorstellungen ziemlich allgemein.  Betrachten wir
demnach vor Allem diese Zeichnung, darauf zuerst die ‘mittlere, die
Hauptfigur, dann die Gruppe zur Rechten derselben, weiter die zur
Linken, ferner die zn unterst in der Mitte zu ihren Fiissen, weiter
die oberste mittlere @iber ihrem Haupte, und endlich die Beziechung der

Theile zur Idee des Ganzen.

In der Mitte das Hauptbild, stehend auf einem Liotos-umkrinzten

L . - . 4
Fussgestell, vierarmig aﬁni (wie, jeder der dreien, Brahma, Siva
R

#) S, 802 ff. Anmerk. 23 f. im I. Th, der Abhandlungen der I. Cl, d. Ak. d. Wiss.
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und Vishnu genannt, und haufig dargestellt .wird), mit einer reich 4
geschmiickten Tiara auf dem:Haupte, welche beide, das Haupt: sammt

der Tiara, ein mehrfacher Schein (Halo S » qﬁa’@) umgibt;

geziert mit grossen, von einander verschiedenen Ohrgehingen neben

den, zu beiden Seiten gelockt herabhingenden, dichten Haupthaaren, 1) |
mit Hals-, Arm-, Hand- und Fussbindern. Das Bild ist . wie eme [
Person, aber bei genauerer Ansicht muss es aus zwei ‘Héilften, die
zwei Personen angehbren, zusammengesetzt erkannt werden ; indem
die ganze rechte Hailfte als Siva, die ganze linke als Vishiu bezeich-
net ist. Selbst das, Gesicht ist in der Mitte herab durch eine senk.
réchte Linie getheilt. Die rechte Halfte. hat allein auf der Stirne dxe_
Hilfte von dem dritten Auge, das dem S'iva ZES]h dem dreiaugigen
ausschliesslich eigen ist, mit dessen Strahl er den Horper des ihn
versuchenden Kama, des Gottes der Begierde, verbranat, ihn m
kérperlos gemacht hat ), In einer seiner beiden Hinde hat Siva
den Dreizack ﬁm mit dem er sonst iberall, auch auf Miinzen

oft vorkommt. Nur er ist urspringlich fraget, et
u. d., den Dreizack fithrend. In die Fliache der anderen herabgestreck-
ten Hand (wie in die der iibrigen drei Héande der ganzen Figur)
ist eine Lotos pgezeichnet. Mit dem Daumen und Zeigefinger dersel-

ben fasst er einen Rosenkranz Wm"‘*). Auf der rechten
Halfte der Tiara, die auch in der Mitte herab durchschnitten ist, sicht

man die Attribute des Siva, namlich das Mondszeichen, den Neumond,

denn er ist ITFIT, T, QT u. dgl, so wie er der Gott des

1) Dieses 1) und die in der Abhandlung folgenden Zahlen beziehen sich auf die
Anmerkungen am Ende derselben,

®) Ramaj. L. XXII 9. ff
#%) Vgl, Moor Taf. 17. 18. u. a.

&
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Manas (des Verstandes und Gemiithes) ist, das nach Manu XIL 120

durch den Mond dargestellt wird; dann die Schlange, mit der er als
Schlangengott gewohnlich erscheint, als ﬂ%ﬁ?ﬂ. Schlangenbander

tragend ¥), und den, Zodtenlopf; denn als der Herr des Linga oder
Sakshma-sarira, des tbersinnlichen Leibes, bringt er in Verbindung
mit rahma, eben so aus dem energischen Leibe den &usserlich ma-
teriellen hervor, als er diesen in jenen, in die Innerlichkeit wieder
16st. Auch ist nur Siva der Gott der Zeit hled» und die grosse
Zeit Mahakala **), Das grosse, von den beiden Schultern der ganzen
Figur tief herablaufende Halsgehange hat in der sivaischen Halfte,

iiber der Mitte des einen Armes, aus dem angefithrten Gruade, den

Todtenkopf mit zwe! Hinden zu seinen Seiten *#¥), am untersten
Theile des Gehéinges aber, der an den linken Theil (des Vishnu) grinzt,
ist nur auf jenem die rechie Hilfte des Todtenkopfes, wie abge-
schnitten, mit der einen Hand zu ihrer Seite sichtbar. Siva’s grosses

Halsgehiénge besteht sonst bloss aus Schédeln. Er ist RT3 d-
G,

Die linke Halfte des Hauptbildes, die dem Vishnu angehbrt, hat
in beiden Hénden seine Hauptattribute; in einer den Discus, namlich

c g . ;

sein Toh , genannt JZ[~, ein rundes, scharfes Wurfgesehoss, Zei-
D

chen der Oberherrschaft; in der anderen seinen ([JTEs[~Z] genann-

ten) {[:%" Sasihha, die Schneckenmuschel, die aus den Hnochen eines
Déamons gemacht seyn soll, und zum Blasen in Schlachten, sonst auch

zu Libationen dient. Er heisst daher g\igﬂﬁ,mé} sankhabhrit, sankhi,
c S

*) Vgl. Moor Taf. 17. 18. Viivakarman u. a.
*#) Vel. Mahabharata 1. €L 240. p. 9. ed. Cale.

) Zwei Hinde auf den beiden Sciten des Todtenkopfes kommen oft, auch auf der
Tiara des Sva vor, z. B. in Campbells Zeichnungen.

Abhandlungen der [. Cl. d. Ak. d. Wiss. 11, Th, II. Abth. 40
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Durch beide, die Wurfscheibe und Schneckenmuschel, wird Vishnu
in seinen bildlichen Darstellungen iiberall ausgezeichnet und darnach

genannt. Die dem vierarmigen Vishou eigenen Attribute sind immer
9:[87, <oh, JT&l, O] Muschel, Discus, Keule, Lotos *), und die
Vaishnaven tragen die Zeichen davon auf ihrem Oberarm. Das grosse
Halsgehinge um die ganze Figur auf Vishdu’s Seite soll wohl die
JAHTAT die Garten- oder Waldguirlande andeuten. Er hat daher

den Namen Vanamali.

Wir iibergehen die unwesentlicheren Abweichungen an der Haupt-

figor, und sehen auf die, dem Siva angehorige Gruppe zur Rechten
derselben. Unter der herabgestreckten Hand seiner Seite steht ein

Diener oder eine Form des Siva mit dichtem gelocktem Haupthaar
f\mg an der rechten Seite, mit Ohren-, Hals- und Armbandern,
mit Siva’s Heule W Khadvanga in der Linken, einer \’Vaf‘f'e oben
mit dem Todtenkopf, welche auch die Joginen tragen. (Siva ist
'Qoi%\iﬁ'l!?{? Qcig\iﬁi}}. In der Rechten hdlt er, wie hdufig die Anhin-

ger des Siva, eine Schale. Das iiber seine Schultern herablaufende

grosse Halsgehdnge hat zu unterst den ganzen Todtenkopf mit zwei
Héinden. . Ihm nahe zur Seite, za ihm hinaufgerichtet, steht Nandi

S Vrisha *%), der weisse Stier des Siva, sein Reitzeug, der Buckel-
| !
ochs, der oft auf Minzen vorkommt, Symbol des Dharma, der Ge-

rechtigkeit ). Weiter rechts am Séaulenfusse ist einer von Siva’s

*) As, Res. XVI. 33.
##) Manu VIII. 16.

##) 8'iva heisst daher Dharmavahana. Man hilt den Vrisha fiir den Typus des Nandi
Es gibt S'aives in Oberindien, welche den Stier mit sich fihren, vielfarbig beklei-
det, und mit Krinzen von Schneckenmuscheln geziert, As. Res. XVIL 108.
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gewohnlichen Begleitern, ein Q\T{Eﬂ'ﬁ, auch mit der Brahmanenschnur
tber der linken Schulter, mit Siva’s Dreizack in der Linken, die
Rechte mit herausgewandter Handfliche in die Hohe haltend. Das
Zeigen der Handflichen (und Emporrichten der Fusssohlen) haben

wir bei dem Bilde des Siva als Viévakarman in Illora umstandlich
bemerkt.

Ueber dem dienenden Dvarapala ist an der Siule Ganmzsa, Herr
der Gotterclassen (Schaarengtter) mit dem Elephantenkopf; der dltere

Sohn des, die Vielheit der Gotter entfaltenden éiva, den ihm seine

Gemahlin Parvati, obne ihn gebracht hat. Vgl Siva-purada. Mit der
Linken hélt er, wie gewohnlich, eine gefallte Schale vor sei-

ven Rissel ). Ueber Gainasa an der Saule steht eine Figur, mit
dem Dreizack in der Linken; sie soll wohl den anderen Sohn des

Swa, Kumara, den ewigen Jiingling (gleich Sanatkumara, dem Sohne
des Brahma) und den Kriegsgott vorstellen, der meist durch sechs Haup-

ter als JJTA~], weil er von 6 Mittern (einem Gestirn, den Plejadex)
erzogen ward, und durch einen Pfau, sein Reitzeug, das hier unten

steht, als ﬁ:n%fargq ausgezeichnet wird, Siva erhielt ibn ohne
seine Gemahlin *%),

Ausser der Siule steht unten am Siulenfuss ein Siva’s Begleiter,
Bhringi genannt, wie iiberall als Skelet meist in der Stellung eines
Tanzenden bei Siva, dem H‘;ﬁ'{[ Herrn des Bhringi. Siva wird
sonst als Tandavaprija, Freund des Tanzes [ Tandava darge-

¢y Bei Moor liebkoset Parvati ihr Sohnchen Gadméa, ihn in den Armen haltend vor
dem fiinfhauptigen S'iva. Taf. 19. Vgl. die Ganzsen des K. Antiquariums, unten.

**) Ramaj. 1. XXX. Bei Moor Taf. 1¢ sieht man diese ganze Familie auf dem Dharma
Vrisha sitzend.
40 *
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stellt, als der Gott beider Arten von Gemiithsbewegungen, der Freude

und des Schmerzens, der Musik, des Tanzes, des Drama, und der Lei-

chenicker, wo er auch JTciT34Z] der Besieger des Todes ist. Daher
c D

in den Sivaischen Felsenwerken die Gottinnen Mitter so oft neben
Skeleten vorkommen ¥). Unter Bringt steht ein anderer Begleiter

des S'iva, der in der Rechten einen Ring I(]3¢A] mit einem Griff
hilt, das Zeichen der Herrschaft, worauf sich wohl die Ringfeier

ﬂ'ﬂ?ﬁq\gﬁ mit magischen Gebréduchen beziehen mag **); in der
Lipken hilt er eine Glocke EJT[ZT empor, woher er, Ghan{akarna,
seinen Nemen hat, als welcher er ein Diener des S'iva, der %’miﬂ
Herr der Medicin und der Aerzte ist, sonst der Heilung der Haut-
krankheiten vorsteht. Ob sich darauf Ghantedvara, ein Sohn des
Mangala (des Planeten Mars) beziehe, da Uma, die Gemahlin des S'iva,

I\Tas‘fgala heisst? .—

e - . & . . -
Ueber Bhringi ist eine dienende Figur mit dem Fliegenwedel

<[# 7. Die iiber dieser Figur empor gerichteten Gestalten sind ar-
S
chitectonische Verzierungen, wie die gegeniiber entsprechenden, glei-

chen auf der anderen Aussenseile,

Auf der Saule ‘hier, also tiber Humara der unter dem Capital

steht, ist Brahma als vierhauplig ddd [, <, wie gewdhn-

lich, bartig, dargestellt ¥**). Denn von ihm sollen die vier Gattungen

*) 8. Bomb. Trans. 1. 233. 227 1I%. 973, u. a. O.

**) Bei dem Idol des Fihandeh Rao im Antiquarium Nr. $06 ist auch unten auf dem
Fussgestell der Ring mit dem Griff zu sehen. Vgl. die Bemerkungen iiber einige
indische Idole u. s. w. unten,

*3#) Vgl. in der Abhandlung uber einige Idole u, 5. w. das Bralun haupt, nach einem
in der Rlyptothek S, M, des Konigs.
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der Lebenden und die vier Stinde des Staates entstanden seyn *),
Auch werden ihm sonst die vier Vaeden, vier Sohne u. dgl. zuge-
schrieben. Weniger befriedigend ist die Angabe der Vierheit als aus

<, UTW, 9H SITc] bestehend.  Frither soll er nach einer
N ND= N

Mythe fanf Haupter gehabt, durch Siva eines davon verloren haben.
Vierarmig hilt er in einer Hand Blitter des Vaeda, wie er auch selbst
Vaeda genannt wird, das substantielle Bewusstseyn, der Embryo des
Wissens, Faeda garbha, Wissens-Foetus. In einer anderen hat er

sein Wassergefdss Eﬁ}:i’”%?j *¥), das die nach Wissen Strebenden,
3 = L v .

darin Begriffenen I[Zl:, H=T(9A:, Gﬁﬁigﬁ%ﬁ tragen; in der

dritten eine Liotos, wie er sonst aus dem Nabellotos des Narajana sich

erhebend dargestellt wird, némlich als aus der Natur des hichsten

lebendigen Geistes entstanden, welcher als Narajana, nach Manu L 10,
der in den Urwassern ¢ ZT:, ;]"[z'f:) wwohnende ist. Diese Be-
ziehung wird hier auch durch den Schwan E I Hansa angezeigt.

Die iiber Brahma auf einem Lotosthron sitzenden zwei, gleich

Brahma bértigen, und Scheitellocken (‘f\gl.{a”g ) tragenden, Figuren,
die, nach ihrer Richtung zu einander und der Haltung ihrer Héande
(iiber deren Flachen ein Band lduft?), im Gespriche Begrifiene an-

zeigen, sollen einige der grossen Rishen, alten Weisen, vorstellen, von

denen npach Manu L 34. 35. Maritshi und Atri die ersten sind,

fan

Q=TT FEHlA, welche vom Viradsh, dom Sohne. des
~ LN

Brahma, durch dea von Viradsh (Siva) geschaffenen Manu zuerst

bhervorgebracht, in der weiteren Schopfung thélig waren. Ebeund. 52 f.

Die genannten zwei, durch welche die ersten Classen der Pilaren

%) Vaed. Sara S. 9 Z. 1 ff. Manu L 31.
#*) §. Moor Taf. 3. 4.
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(Urvéter, Manes) entstanden sind, werden als die Hervorbringer der
Gotter und Gotterfeinde angesehen *). Die hinter jhnen emporstei-
gende Lotos scheint keine bedeutungslose, blos architectonische Ver-

zierung zu seyn, sondern auf die Rishen bezogen werden zu miissen,
da hier auch Brahma und Siva {iber den Capitidlern der Siulen und
Vishnu’s Avataren im Rama und Buddha solche L.otos in den Hinden
empor halten. Die weibliche Figur aussen, neben den Rishen, etwas
tiefer sitzend, als die Rishen selbst, mit dem Wedel, scheint in ihrem
Dienste. Soll sie die ausgezeichnet tugendhafte Gemahlin des Rishi
Vasishtha, namlich Arundhati, vorstellen? Die Stellung des Brahma
zur Rechten des Ueberganges des Siva in Vishru ist, gemiss der ur-
spriinglichen und dann im iibersinnlichen Leibe (Lingasarira) fort-
wiéhrenden Verbindung des Brahma mit Siva, characteristisch, — Auch

sonst kommt in den Bildwerken Brahma dem Siva immer zur Rech-
ten vor.

Wir wenden uns nun zu den Figuren und Gruppen auf der lin-
ken Seite der Hauptfigur. Innerhalb der Siule steht zu jhren Fissen
eine, der gegeniiber stehenden des S'iva entsprechende Figur mit
einem Diadem und dichten Locken an der linken Seite des Hauptes.
Sie tragt einen Wedel in der Rechten, und ist wie jene ausgezeichnet,

aber nicht durch die Merkmale des Vishru, wie jene durch die des
S'iva. Der neben diesem Begleiter des Vishriu an der Siule stehende
Dvarapala, welcher seine Linke auf eine, neben ihm stehende, kleine
dienende Figur stiitzt, entspricht dem Dvarapala des Siva an der

Séule gegeniiber. Zwei Dyarapalen bilden die gewodhnliche Umgebung

*) Manu IIL. 194—196. 201,
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des S’iva; hier aber miissen sich beide vielmehr auf die Verbindhng

des Siva mit Vishnu beziehen.

Ueber dem Capitil der Siule, dem vierhauptigen Brahma gegen-
ither, in gleicher Hohe ihm links, steht S'iva vierarmig, mit dem
Dreizack in einer der Linken, in der andern das Wassergefass hal-
tend gleich Brahma. In einer der Rechten hat er eine’Lotoér, indem
er die Fliche der anderen emporgehobenen zeigt. Sein Stier Vrisha
steht ihm auch hier rechts zu seinen Fissen. Diarch diese Stellung
des S'iva zur Hauptfigur auf der linken Seite oben, in der er zur
vishiuischen Halfte sich so verhaltend bezeichnet wird, wie der,
nicht anders zur divaischen Hélfte derselben hier gestellte, Brahma,
ist eine characteristische Aehnlichkeit ihrer Beziehung, bei aller ibri-
gen Verschiedenheit angedeutet. Denn wenn S'iva in der Hauptfigur
seinen Grund in Brahma oben hat, so hat Vishnu in der Hauptfigur
seinen Grund in S’iva. Das Entstehungsverhiltniss ist jedoch zwischen
S’iva und Vishnu ein anderes, als zwischen Brahmi und S’iva. Jenes
ist das gesteigerte von diesem.

Wir wissen, dass die mythische Sphire der Momente und Formen
des S'iva selbst in vielen Sculpturen, in Elephanta, in Illora u. a,
weit mehr enthalt, als die hier angezeigten Beziehungen; z. B. seine
Theilung in Mann und Weib, sein vielgestaltiges Verhéltniss zu seiner
Gemahlin, zu Daksha, ihrem Vater, wu. dgl Siva ist in fritherer
Stufe 62; der Fielformige ag’gq’. Aber der Hindu, welcher

den Plan dieses Denkmals, von der zu Grund liegenden Idee des
Ueberganges aus machte, scheint, von der Absicht geleitet, die Auf-
merksamkeit auf die folgenden Bildungen zur Einheit der hier dar-
zustellenden Idee zu richten; namlich auf die Figuren zur Seite des

Vishnu, welche seine berithmten zehn Avataren, in- fortschreitender




310

Entwicklung, vorstellen.. Der Betrachtung der einzelnen Figuren
dieser, die im Hinduismus eine grosse Breite erlangt haben, in denen
man aber mehr und anderes gesucht hat, als darin liegt, mbchte hier

zweckmassig eine allgemeine Bemerkung iiber das vorausgeschickt

werden, was Avatara im Sinne der Hindu bedeute.

Avatara  ( IS von der Praepos. F]] und der Wurzel "(T;b)
kann als die Herabsteigung genommen werden, aber auch, in der
Caussativ- Form wegen Vriddhi, als die ferabsendung, Uebertragung
ciner geistigen Wirkungskraft, Wesenkraft, ﬁﬂ', die sonst so héufig
vorkommt, zur Begeistung, Erhohung einer individuellen, dusserlich
leiblichen Gestalt, welche gewdhnlich die /ncarnation, Ferkérperung

jener genannt wird 2). So wird z. B. Vishnu’s Avatara in eine Schdld-

krote im Ramajana und im Mahabharata erzahlt, um den Berg Mandara
beim Buttern des Milchmeeres vor dem Versinken zu stiitzen, indem

er zugleich als einer von den Goltern, Suren, als Vishnu den Berg
mit bewegt, und ihn auch am Gipfel hilt; demnach in dreifacher

Art (Potenz) mitwirkend, zu unterst als Avatara, in der Miite als

einer der drei grossen Gotter, und am Gipfel als hoherer, lebendiger

Geist {TSITT, ATRISIT- Der in Beziechung mit anderen Ge-

setzte ist zugleich iiber diese 3). Einstimmig damit wird in Ramajana
der Avatara in Ramatshandra, d. i. den Sohn des Honigs Dasaratha

erzahlt ¥), Die Gotter baten den Vishuu, die Sohneigenschaft Ua‘ga'\:[
el w

des Dasaratha anzunehmen, zu ihr zu gehen (32[]’%‘[’?6, A=

¢l. 31.) oder in sie einzugehen, namiich mittelst seiner geistigen

HrafltwirksamKkeit (31‘9'\'[)5 dadurch, dass er diese fiir die Gemahlinen

*) Ramaj. I. XIII, 28 f. ed. Seramp.
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des: Honigs vierfach theilen moge m"{ aaﬁaﬂ' “),  wobei

der lebendwe Geist als solcher ganz bleibend gedacht ist. Er hatte
vor Allem die Macht des? von ihm gefassten productiven Stkshmadarira

des mit Brahma vereinten S'iva in Wirkung zu setzen. §'1. 306 sagten

daher die Gotter zu ihm: e[ aagj(arm ?TUTT A

d. i die Géotterfeinde zu schlagen, brmo- in der Menschenwelt
Manas (Verstand, Gemiith in: der Macht des S'iva) hervor **), Diess
HManas ist es ebenm auch uberall, was in den Vaeden z. B. nach

Bnhadaran;aka (Il E]"'ﬁ""}:]’:ﬁ's Eﬁm 0), nach Manu (1. 74. 75:
afeg: geia Mo T gTY T T 0) u a. zuerst in der

Schopfung hervorgebracht, und selbst schopferisch , in der In- eins-

1osung zuletzt aufgehoben wird, Ramaj. I. XIV. sagten die Gétter
weiter zu Vistnu: FEiner menschlichen Gestalt beistehend AT

SUHTETE schlage den Ravana, dem Brahma das Versprechen ge-
geben, dass er von Niemanden, /Menschen ausgenommen, von kei-

nem Gott zu fiirchten habe, ITH TS HTAHI S 5. — Das
wunderbare Wesen, das sich dann aus dem Feuer des Kénigsopfers
erhob I. XIV. 11. £, war von Brahma, dem Herrn: der Geschépfe,
hervorgebracht, [JTsTTJcE]: eb. S'l. 18. Dieser so- hervorgebrachte
Pradshapatja gab ein, mit himmlischen, gottbereiteten, Nachkommen
gewahrenden Trank gefilltes Gefdss mag‘"\ga'ﬁrf\ﬁan E[Eﬂ'?m"ZIIo
S'L. 24. 25, das nur Pradshapati geben Kann, dem }{6nig1,_fﬁr déss\en
Frauen bestimmt. Die Erscheinung verschwand vor dem erfreuten

*) Vergl. Wilson's Diction,, in dém atman auch alé die wirkende Lebenskraft ange-
geben wird. :

**) Der englische Uebersetzer gibt diese Stelle mit .den Wosten: Regard (2). the World
of men, andidestroy the enemy of the gods.. o

Abhaodlungen der 1, CL. d, Ak. & Wiss. 1L Th. I1. Abth: 41
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Hénige. Der Trank kam zu seiner Bestimmung, Nirgends kommt
hier und sonst ein Ausdruck vor, der eine Emanation des oder aus

Vishnu andeutete, oder ein eigenes Menschwerden des Vishhu im

Ganzen oder durch Spaltemn seiner selbst in mehrere Theile, u. dgl.

Man bemerke, dass in den Avataren des Vishnu als des lebendigen,
naturerfullten Geistes, der in ihm den Leib hervorbringende, schaf-

fende, nur der, in 1hm mit Brahm3 vereinte Siva seyn kann, dem
Vishnu besteht. Dieser g| = |@-{r{ oder Hed TcHA wird nur durch E{E[
(I.]’E{T:I]'.'—T) und Q’E{g verleiblicht *), In diesem Sinne kann Avatira

wohl eine bestimmte Verkorperung, Leiblichwerdung selbst bezeich-

nen. — Aber Avatara ist kein solcher Uebergang, wie der ganz eigen-
thitmliche des Siva in Vishru, noch eine Metamorphose, in dem Sinne,
dass Vishnu oder ein Theil von ihm in Anderes umgebildet, umge-
wandelt wiirde. Er bleibt bei den Avatiren zugleich ganz in sich
selbst. Vishnu begreift aber alle vorausgehenden Bildungen des
Brahma und Siva in sich (wie die hohe Subjectivitit in sich die ganze
Objectivitat) aufgehoben, als die seinigen gefasst, wozu er in seiner
individuellen Personlichkeit die reale Moglichkeit hat, in Einheit mit
den andern Gottern und durch sie dieselben Weltbildungen in der
Gestalt seiner Avataren von vorne anzufangen, weil er, als absolut
betrachtet, eben die Griinde, die materiellen wie formellen Ursachen
auch dieser Bildungen in sich selbst individualisirt, als die seinigen
begreift. Die zehn verschiedenen Arten dieses Herabsendens zu all-
gemeinen, umfassenden Zwecken sind zum Theil, namlich in ihrer
Aufeinanderfolge die ersten, solche, die das Entstehen, Hervorbringen
und Erhalten der Dinge aus den Wissern betreffen, erder/wlang

fritherer Entwicklungen aus den Urwissern durch Brahmi und Siva

‘*) Manu XII. 32 ff. u. Schol.
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in solchen Bildern der Wirkung des lebendigen Geistes, welche in
verschiedenen Vaedatheilen vorkommen 4). Fisch, Schildkréte, Eber
sind Bilder, den auf bestimmte Art wirkenden Geist sich vorzustellen,
im eigentlichen Sinne keine Avataren, so wenig als Brahma mit vier

Gesichtern, Siva mit funf Hiauptern u. dgl. Die fiinf letzten Avataren
enthalten mehr ausgebildete Individualititen, grosse historische Per-
sonlichkeiten in menschlichen Verhéltnissen, in denen man beim Fort-
gange der Zeit den lebendigen Geist sich vollkommner, bestimmt

manifestirend angenommen hat, wie in Rama und Krishna, in denen
er als Rind, Jiingling, Gatte, Ronig, Held und als Weiser ausgezeich-
net ist. — Auf solche Art, in dieser menschlichen Aeusserlichkeit

Konnten fiir sich Brahma und Siva nicht erscheinen, da sie noch mehr
als kosmische, astrale, elementarische, physiologische oder als geson-

derte, mythische Michte gefasst werden. Durch Vishnu aber ward
der lebendige Geist zuletzt als vollkommener Mensch Ug@]’ﬂﬂ,
O
W u, dgl. dargestellt ). Sofern Vishnu selbst diese Avataren
N

oder Verkorperungen von Wesenkriften des lebendigen Geistes, als
welcher er seyn will, beherrscht, redet er dunn, wie H_rishn'a in‘Bhag.
Gita, wo er seine doppelte Natur wie seine doppelte Geburt die
menschliche und hbhere unterscheidet, von sich als dem hdchsten
lebendigen Geiste,  der alle vorausgehenden: gétilichen Momente und
Entwicklungen, Brahma und Isvara (Sliva)’, die ganze Fiille der
Weltformen in sich fasst, im Bewusstseyn der Einheit des lebendigea

, B a
Geistes mit Brahma als. dem hiochsten Geiste aﬁ’agm Agdd~IH.
2 >
So kommt auch Vishnu in den. wissenschaftlichen Theilen der Vaeden,

im Vedanta u. a. vor **). Wo ein. Avatara ist, ist (U] Ausbreitung,

*) Manu XII. 193. Vgl Schol. des Kullike, Mahabbar., Bhag.. GIt u.. a.

*+). 5. Veed. Sara Miinchen 1835 S. 11. £7Z. 50,

i 5
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und wo diese, ist Brahmia’s und S'iva’s Macht, Manas, Buddhi u. 4.
ibr. Demnach konnte erst nach &usserer Erhebung des Vishr;u, des
durchdringenden Geistes, von Siva, oder vielmehr nach der Erhohung
des Siva, nach seinem Uebergange in Vishn,u, dieser seine hoheren
Avataren beginnen, in denen die Grundpfeiler der indischen Mytho-
logie schon lange vorausgesetzt werden. Aus dieser Ursache fangen
sie wohl auch auf unserem Denkmale zuoberst nichst der gelstlgen

Hohe des Sambhu an, und gehen herab bis zu KHalki, dem zehenten,

einst dusserlich die Welt schliessenden Avatdra, hier zu unterst.

Die vier ersten sind in eine Gruppe zusammengedringt, dar-
in ist:

L. JJcE] der Fisch (Saphara, Cyprinus Sophore Ham. *), in
dessen Form Vishnu auf dem Lotosmeere die Rishen, alten Weisen,
welche hier durch vier derselben angedeutet sind, mit ihnen Manu
(und, mnach den Vaishn’aven, den Vaeda) in der grossen Fluth vor
dem: Untergange der Dinge gerettet hat. Diese Fluth ist jedoch nicht
anders zu fassen als [Jor{Z] die grosse In-eins-Losung, Vereinigung,
die am Ende eines jeden grossen Zeitraumes, einer Manu-Regierung
pu P e eintritt **), wo die gesonderten Wesen siammtlich in die
harmonische, concrete Einheit des Geistes .aufgehoben, aus der sie

wieder hervorgebracht werden 3). Unter dem ersten Avatira ist hier
gezeichnet:

*) Vgl. F, H. Buchanan, Pisc. Gang. tab. XXXVIII. Fig. 92, ~ C. Sophore.

®*) Davon heisst es Mahabharata ed. Calcutt. Vol. L S. 664. S'loka 19,773 ¢ lﬁm

S Tl - Ut ST 3
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il E‘Zﬂ' Harma Avatara, Vlshnu in der Form einer Schildkréte,
die sonst als auf ihrem breiten Rucken den Berg Mandara tragend
vorgestellt wird, mit welchem die Gotter und Gotterfeinde, mittelst
der ‘um den DBerg gewundenen funfkopfigen Schlange .Znanta das
Meer butterten, um daraus die verlornen Hostbarkeiten wieder zu
erhalten, die Naturmomente erneuert zu wecken. Nach | Ramaj.

L XXXVI. 15 ff. butterten die Sohne -der Diti und Aditi das. Milch-
meer ?(ﬂiié&]”l{‘% um den Trank der Unsterblichkeit™). Auch zum

Buttern muss hier immer Brahma vorziiglich mit Vishnu théitig seyn,
der sich deswegen selbst an ihn wendete (nach Mahabh I. p. 40

S'l. 1109), an den sich wie an Vishnu auch die Gotter richteten.
S1 1115. 1117, f.

III. Neben diesem ist J7T& Varaha-avatara, Vishou in der Ge-
stalt des Eber, eigentlich eines Menschen mit einem Eberkopf, vier-
armig auf einem der linken Arme das Bild der Erde tragend. Nach
den Bomb. Transact. HIL 200. ist er in Illora dargestellt als die Erde
auf den Spitzen seiner Zihne haltend. Mehrere seiner Namen be-

ziehen sich darauf. Er heisst: gqnc\ga{'[g, mﬁ%{: ﬂm}ﬁ

u. dgl.

Dann IV. zu usserst links folgt Vishnu im :r{firg Narahinha,
im Mannlowen, wie er den Titan, Daitja, Hirar;jakaéipu“ mit den

Krallen seiner Hande 16wenartig zerrelsst In m:ﬁa, einer
<

Upanlschad der Vaeden wn-d der allgemeine lebendige Gemt unter

®) Vgl. Mahabh. ed. Calcutt Vol. I p. 40. Slok. 1093 — 1188. Witrins Note zu seiner
Ubers. der Bh. Gita — Moor Taf. 49. Nach der ind. Zelchnuna lst dleser Avatara
mehr angedeutet als dargestellt.- : s
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- dem Bilde eines grossen Mannlowen, in seiner Macht zur Aufhebung

des dem Geiste Entgegengeselzten dargestellt, ohne dass dieser noch

als der Avatara des Vishr;u ‘betrachtet wiirde. Vgl. As. Res. VIIL

477. 480. Tiefer unter S'iva steht hier vor dem fiinften Avatara der

r
VIte, ndmlich Parasurama, der erste der drei Ramen, in denen

Vishou' schon im Anfange des zweiten Zeitalters, Traetajuga, gegen

die Unterdriickungen der zweiten Haste, der Kshatrijen, gekémpft ha-
ben soll, nach Rémajar;a auch noch gegen Rama 7shandra, den sie-

benten Avatara des Vishnu selbst, dieserso gegen sich, vor welchem,
dem Brecher seines Bogens, er jedoch iiberwunden aufdenBerg Mahaendra

zuriickweichen musste *). Seiner Hrifte beraubt, sah er (Dshamadagnja)
mit himmlischem Auge ETAT (I 1] LT AT, d i den

Ram als aus dem ibersinnlichen Leibe des Néréjan’a geboren. Nach

Mahabharata ward Parasurama von Ramatshandra durch einen Pfeil
Lgetiidtet.‘ Im:mer- erscheint hier die Macht des Siva durch Vishr;u
»g‘ebrochen. Im Drama Uttara Ramatsharitr wird Sita beim Betrach-
ten eines Panoramageméldes vom Anblicke des auf diesem dargestell-
ten Parasurama erschreckt; Rama aber ehrt ihn. S. . ed. Calc. sagt
:Sité 5 lﬁ'ﬁ'ﬁ%ﬂ, Rﬁrr']a aber: Eﬂ;@' m&"{\' Parasurama hat nocﬁ theils
sivaische theils vishnuische Attribute. Er wir dargestellt mit einem

Zimmermannsbeil oder einer Streitaxt, Paras'u, wovon er seinen
Namen hat, und mit einer Heule JTAT. Aul den Felsen ven Maha-
malaipura kommt er achtarmig vor, mit dem Tshakra und Saikha

des Vishnu, wnit Schwertern und einer gcivaltigén Heule l)ewaﬂ'nei;'*"").

*) Ramij, L LXIL 44, £ ed. Seramp. :
) 8, Transavct. of the Roy. As, Soc. I, l; Téf. 6.

|
|
|
I
i
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Vishnu wird von:.der Keule (JT&T), JI&IEY, JTalHd, Trf\a;f
. c N

genannt. Nach' Allem’ ist aber Parasarama eine noch mehr sivaische

Macht, in der jedoch schon Vishru iibermichtig gewirkt hat.

V. Der finfte Avatira, sonst in Zwerggestalt Vamana, &JTcH: als
SR} *) ist, hier nach Parsurdma, sitzend mit einem Sonnen-
schirm, W dem kLoniglichen Sonnenschirm (mit einem goldenen

c . Y
Schafte), dem Zeichen der Herrschaft, dargestellt. Er ist a'fr\—pﬁa'{:ﬁ'
des maéchtigen Bali-Besieger, den er mit drei Schritien, daher

f%—[’fé’;ﬁﬂ'; genannt, aus zweien von den drei Welten, deren er sich
bemichtigt hatte, ndmlich: aus Himmel und Erde, verdrangt, und

dem er nur noch die Unterwelt Patala iiberlassen haben soll *). Der
@ ; .

VII. Avatira Rimatshandra, dessen Bild hier tiefer ausser der

Siule vorkommt
swohnlich wird er mit Bogen und Pfeil abgebildet, hier vierarmig
hilt er nur einen Pfeil und zwei Lotos. Der :

), ist der Held des bekannten Ré’majaﬁa. Ge-

VIII. Avatara ist H_rishlia, als welcher zugleich die Hauptfigur
gilt, " oder die, welche zu den Fiissen ihrer Linken, unbestimmt

gezeichnet, steht. Vishnu, der nur in irgend einem seiner Avataren
erscheinen kann, wird gewohnlich von den Vaishnaven als H_riShn,a
dargéstellt. Der Cultus deésclben ist schon in Mahabharata gegriin-
det, aber am meisten ausgebildet in Bhagairata-puré‘nm’a aus dem 12.

Jahrh. Chr. Ueber Krishna's hohere Geistigkeit, namlich in Einheit

*) S. Ramajana I. XXVIIL
*+) Ramaj. I. XXVIL HKathaka Upanishad. :
**") Vgl. Moor Taf. 51, 5 wad s A R
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mit Vishnu, die schon in Mahabharata gegriindet ist, s. As. Res. XVI.
87. fi. Nur in spaterer Ausartung ward Hrishr;a oder Vasudaya oder Bha-
gavan absolut gesetzt, wie in Vaivarttika Purana u. a.. Sonst fﬂommt
als achter Avatara, Balarama, élterer Bruder des Krishda vor, mit einem
PfAug, womit er den Fluss Jamuna getheilt haben soll. So ist er in
Grtagovinda als Haladhara Pflug haltend unter den Avatiren genannt,
Wegen der herkulischen Thaten :des, Balardma hat man ihm Herakles
an’die Seite gesetzt *).

IX. Der ncunte Avatara, Buddha, besonders merkwiirdig, ist hier
unter. Bamatshandra stehend. . Vierarmig wie dieser und Vishnu, wie
die, grossen Gétter iitberhaupt, wird er von »eiiner vierkdpfigen
Schlange iiberschattet, gleich den Figuren unten in der Mitte des
Bildes. In einer Rechten scheint er eine Liotos, in der anderen Rech-
ten eine Schaale zu halten. Ob das in der erhobenen Linken Be-
fndliche eine Walle bezelchn“ea —- Buddha wird in der Inschrift zu
Buddha Gaja ein Anda des Narajana als Hari (Vishhu) genannt, am
Ende des Dvapara, am Anfange des HKalijuga **), Dieser Brahmani-
sche Buddha ist uiberall, wie in Gita- Govinda, wo er auch als Ava-
tara .des. Vishnu aufgefithrt wird, eben so als sanftmiithig characte-
risirt, das Opferthierschlachten. #erwerfend, wie Buddha Slékjamuni,
der Religionsstifter des sechsten Jahrhunderts (542) vor Chr. Die
Lehre der Sanftmuth und Erhaltung alles Lebens, wozu so viel Auf-

forderung in mehreren Theilen der Vaeden, selbst in Manu u. a. ent-
¢ 3 2300 t ¢ 5

*) As. Res. XV, 97. 100: Derselbe konnte es auch seyn, der auf dén Felsen von Ma-
hamalaipura vorkemmt, Vergl. Parasurima cben und Transact, R. A, S: 1L
Taf, 0.

#¢) Trans. R. A. 8. IL. 42. Bomb. Trans, IIl, 530.-




325

halten ist, ist im Wesen und Character des Hinduismus sehr tief
gegriindet, auch in dem Parsismus bekannt, von Secten, Dshainen und
Bauddhen @bertrieben worden. Der Brahmanische Buddha soll Buddha-

sastra gelehrt haben *). In ihm als einem Guru ist wahrscheinlich
Vishou zuerst so als Avatara, wie Siva in S"a'nkara Atsharja u. a. viel
spiter, angenommen. Sollte derselbe Buddha, welcher in &ilteren Zei-
ten, an mehreren Orten und in vielen Schriften von den Brahmanen

als ein Avatara des Vishnu verehrt worden ist, etwa zuletzt von ihnen
selbst, blos wegen des Streites mit den Bauddhen, lieber als tiuschend
erklirt worden, und deswegen sogar oft in den Bildern der Avata-
ren ibergangen seyn, wie in einer von Campbells Zeichnungen *¥)?

Der X. Avatara hier neben Buddha ist Halki, in welchem ishhu
am Ende des gegenwirtigen Zeitalters Halijjuga als Weltzerstorer
kommen soll. Er ist hier wie immer zu Pferd dargestellt, sonst mit
einem Schwert auf einem weissen gefliigelten Pférde. — Die unter den

Avataren im Winkel der ganzen Seite: des Vish'nu stehende Figur, dem

’ i = < - 2 = =
Ghanta-Harna des Siva gegeniber, ist eine Vaishnava, die ein, in offene

Lotos endendes, Gewinde trigt. Die Liotos ist das Symbol der Urschépfer-

kraft des Geistes, Vishnu als (&TATI], OGO u- dsl. m. Auf diese

Weise ist die linke Seite,. die des Vish'ﬁu, durch seine Avataren 9), wie
die rechte durch die Umgebung des Siva unzweideutig characterisirt,
wo.dem Siva der oben. gesetzte Brahma, dem Vishnu. aber in gleicher
Hohe Siva beisteht..

) Vgl. Asiat. Res. XVI. 10. und'Bomb. Transact. 1II. 528 .

**) Bemb. Transact, . I1..532. Wilson’s Catalogue. of th‘e~ orient..Vss. - of Mackenzie's
Collection I..LXIV. ff.
Abhandlungen der T. C1. d. Ak.d, Wiss. 1L Th, 1. Abth. 42
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Wir haben noch die beiden Mitten iber und unter der Haupt-
figur ibrig, die schon durch ibre Stellung ihre wesentliche Beziehung

zum Ganzen andeuten. In der Gruppe unter den Fissen der Haupt-
figur sitzt in der Mitte eine weibliche auf dem Riicken einer Schild- :
krdte, des Symbols der Stiitze des Grundes der Welt *). Sie hat die '
Haltuhg derer, die, im_ Gefithle der Einheit noch vertieft, sitzend

S

und mit den erhobenen, zusammengehaltenen Hinden der Bittenden
erscheint sie im Dienste des Geistes, im Grunde der Natur, andeutend

die K?;E{T;:'I{ﬂf?ﬁ Macht des Geistes Gottes, wie sie noch bewusstlos

die cine ewige verborgene genannt wird. Je mehr man ihr in dem

Geiste bedingtes Wesen verkannte, desto mehr musste sie zur blossen

T&auschung, Maja im Sinne der Bauddhen u. a. werden. Ihr zu bei-
den Seiten sind zwei Figuren, jede von vier Schlangenkdpfen iiber-
schattet, in einen Schlangenleib ausgehend. Diese nehmen an dem

Geflithle der mittleren innigen Antheil, welchen sie schon durch ihre
Richtung gegen sie und die gleiche Haltung der Hinde ausdriicken.
Die Naturgéttin fihrt unter ihren verschiedenen Namen auch den der
I}’:R‘{T\ﬁ' Gottin des Gemiithes, von E[ZTH; Manas, dem Verstande,
sofern er mit dem {TH Kama, Verlangen, dem im Gemiithe gebor-
nen ‘J:[:-T[f\a‘a' verbunden ist. Im Vaed. Sara S. 7 Z. 16 wird der

aus dem Verstande mit den Wirkungsorganen bestehende Kraftkeim,

durch Ferlangen méchtig, Hﬂ'\‘lHu §-c@9\] i;thi WU : ge-

nannt. (Vom Hama war schon hier die Rede.) Denn wie diese Got-

tin von den drei Ureigenschaften aller Dinge erfillt ist, enthaltend

®) Vgl. Asiat. Res. XVI. p. 301. Sl g,

**) Es ist auch [dies eine S'ivaische Art zu sitzen die unter den 84 Arten zu sitzen vor-

kommt. S, Wirson Dict. voc. mg:[ und Moor PL 70. F. 2. 3.
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den Grund der ganzen Vielheit des Unempfindlichen, den der Tren.
nung des Gesonderten, das in die Einheit verbunden werden soll; so

hat Manas der Verstand den Brahma als den in den Gunen befass-
ten, zum Object. Als Manasa oder Manasadavi *) ist sie aber die
Beherrscherin der Schlangen, Naga, Halbgotter mit menschlichem Ange-
sicht und Schlangenleibern **), welche Patila, Nagaloka bewohnen.

Sie wird daher Schlangenmutter Nagamaitri genannt, der vom Schlan-
genbaume ZEuphorbia Nagadru Opfer gebracht werden 7). Sonst

- heisst sie die Gottin der Dunkelheit , des Schattens ST (der je-

doch mit Licht vereint ist), wie denn selbst von einigen Vaedantinen
auch das sonst gewdhnlich HATA, DBewusstlos, genannte, als die
Gottin des Schattens, Tshhaja bestimmt wird, von den in der Samm-
lung der Zeichnungen Campbells eine Abbildung vorkommt.

Die Wasser, Symbol des Naturursprunges der Dinge, sind hier
auch bezeichnet durch die der Gottin nahen Figuren, die auf Seeun-
geheuern uiber Lotoskelchen sitzend, Wassergefasse halten; und durch
die zwei Lotos, welche hinter den Riicken der Schlangengbtier em-
porsteigen, in denen zwei verehrende Figuren sitzen, die das Gefuhl
der Naturgéttin gleichsam vermittelnd, sich zu Siva und Vishhu er-
heben, wo sie sich auf diese zwei Hilften der Hauptfigur, demnach
wie durch Theilung, auf die grosse Gottin selbst beziehen.

¥) Als die Natur in allen Wesen ist sie die G&ttin Davi vorzugsweise, und wie ihr Ge-
mahl 8'iva Mahadeva, Mahesvara, Mahikala, der grosse Gott, der grosse Herr, der
grosse Zeitgolt ist, so ist sie Mahadwevi, Mahasvari, Mahakali; auch ist sie Mahavidja
genannt und Nardjani (Durga und Lakshmi), die vor der Schopfungin den Urwiissern sich
haltende.. Sie ist die Gottin, deren Cultus in Asien so lange und weit verbreitet
herrschte S. As. Res. XVIL 214. -

*) Amara Sinha p. 49 ed. Colcbr,

42 *
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Dieser Tiefe der Natur gegeniiber thront oben tiber dem Haupt-
bilde in der Mitte der hohe Schluss der ganzen Entwicklung, wie

vom Puncte der Verbindung des Siva und Vishnu erhoben, zwischen
den Maha-rishen und den ersten Avataren des Vish'nu, das Bild des
Herrn der Einigung, Jogaes'a, der iiber jenen beiden Hailften die Ver-
bindung des iuibersinnlichen Leibes Li'ngae;arira des Siva mit dem

Dshiva- atman, dem lebendigen Geiste, Vishnu innerlich fasst, und in

dem sich Siva zum Ueberganée in Vishnu erhoben hat. In diesem
Character und in dieser oder &hnlicher Form wird er iiber ganz
Indien hiufig abgebildet gefunden, ruhig sitzend als Sambhu, auf
einem Lotostbron mit emporgewendeten Fusssohlen und Flichen der
auf seinem Schoosse liegenden Hinde *). . Mit dem Zeichen des

Vishau auf der Stirne, als schon mehr diesem angehorig, ist er noch
gleich den grossen Gottern vierarmig, halt mit seinen beiden andern
Hianden zwei Lotos, und hat eine solche auf seiner Tiara. Sechs
Genien, Ohrgehdnge und Blumen und Perlen im reichen Haarschmuck

Dhamilla tragend, umschweben seinen Lotosthron, wo sie eine grosse
Guirlande um ihn winden, und andere Blumengebinde ausbreitend
seine Erhebung feiern.

Auf diese Weise sind an einer individuell bestimmten Personlich-
Keit die zwei grossen Hailften, welchen sie vorsteht, wie &usserlich
so innerlich zur Einheit fortgeschrilten bezeichnet. Als der in Ruhe

seyende Herr der Einigung T, Zﬁ'ﬁ'ﬂ als Ef{’g( d. i. als der
L

*) Ein dhnliches Bild in Elephanta beschreibt V. Erskine (in d. Bomb. Transach
I, 231. ff.), der es aber micht bestimmt zu deuten weiss, Vgl. Moon Taf 68 — 74
So ist S'iva auch mit Vishnu ebend. Taf. 13. obschon in den hinteren Hiinden noch be-
waffnet. Vgl. die Abhandl. tiber das Bild des Visvakarman im I. Bd. der Abh, der
A. k. d. W. L soo0.
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- % . . L o s '. e w s ye
in Vishou eingegangene, durch Vishnu méchtige Siva *) prasidirt er
zu oberst dem &ausseren Uebergange unter ihm, gleichsam diesen ho-
hen geistigen Process im Inneren leitend und erhohend,

Sein Bild scheint daher noch eine gewisse unbestimmte Zwei-
deutigkeit an sich zu tragen, lasst vorerst zweifeln, ob es das Be-
wusstseyn der iibersinnlichen Leiblichkeit des Siva mehr, oder schon
mehr das des mdichligen Geistes darstelle, mehr die eine oder die
andere Halfte iiberwiegend in der Einheit fasse. So steht man oft
an, ob die Bilder der Bavani (der Gemahlin des S'iva), die man z.
B. auf indischen Miinzen u. a. sieht, nicht die der Lakshmi, der Ge-

mahlin des Vishnu seyen, der nach Bh., Gitd zugleich eine hohere

Natur m hat, wie die Mythe erst aus dem crebulterten

Milchmeere die hohere Sri emporsteigen lasst, welche sxch Vishnu
erkohr. Die beiden Mitten des ganzen Denkmals geben uns demnach
das doppelte Band, das des Anfanges und das des Schlusses, im Be-
wusstseyn der Einheit beider.

#) So kann man ibn wohl mit dem Composxtum beyder Namen nennen, wo E i 3 E z

in fatpurusha, nimlich fir E{T E{ oder fir E ii qiT E‘{' steht. In dvandva,

copulanve genommen , witrde das Compositum weder dem Sinne der Mythe noch der

bildlichen Darstelluug entsprechen. Wenn man die Bedeutuug annihme C .
der von Hara ertillte, eingenommene Hart: so wiirde dies wohl dem Sinne des Denk-
mals gemiss scyn, aber dann miisste gegen die Regel des Compositums in E‘F{E{

eine Versetzung seiner Theile ( etwa bloss des Wohllautes wegen) statt haben.
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Anmerkungen
zur L. Abtheilung

iiber ein Denkmal der indischen Mythologie, nach einer indischen
Zeichnung,

1) Aus unserer Zeichnung des Denkmals wird das Haupthaar
von Dienenden und Untergeordneten in grossen wulstigen Locken auf
den Seiten des Hauptes oder am Hinterhaupte getragen; oben auf

dem Scheitel von Hoheren, z. B. von den Rishen, die iiber Brahma
sitzen; sonst ist es an den Gétterfiguren meist unter der Tiara in
Locken und Ringen herabhédngend. Doch gibt es Ausnahmen f}([m

oder m heissen die ‘Lockcn auf dem Scheitel oder an den

Seiten des Hauptes drei oder finf, indem das Haar, wie in der Ton-
sur der Kriegerkaste, in einem Halbkreis auf jeder Seite des Hauptes
gelassen wird. — Durch das Haar sind S’iva und Vishn'u selbst in

den Namen ausgezeichnet, S'iva ist SZﬁI{%ﬁ‘g:[, Vishn'u ist TEHIH
Vgl Visvakarman a. a. O, S, 706 ff. ~ Kosha von Amara Sinha ed.
Colebrooke p. 154 u. a.

2) In Bh. Gita IV. 7. 8 nennt der sprechende Vishn'u sein zu

-

den Menschen Hommen ( Avatara) ein sich selbst Entlassen, ATHIA

GG, cinEntstehen seiner, ATLISTHT, seine himmlische Ge-
burt und That seyen eg, die man griindlich begreifen solle, u. d.
Abhandlungen der I CL d. Ak. d. Wiss. 1L Th, IL. Abth. 43




354

Gewdohnlich ist die Rede vom Mittheilen einer Hraft zu wirken,
m, oder einer eigenen Form der WirksamKkeit Z\I[f\a' u. d. — Vaed,
Sara S. 6. Z. 18. f. haben so die, aus den veremten Hriften der

Urelemente FITRTITIRITAATIIHTIRTT FTftAGLT: entstande-

nen, intellectuellen Thétigkeiten des iibersinnlichen Leibes, wie Ver-
stand, Vernunft u. a. von der Offenbarungsmacht jemer ihre Wirk-
samkeit. — Daran, dass der Geist einen anderen, fremden Leib als
den seinigen annehme, kann hier nicht gedacht werden, Denn in
dem Geiste als Seele, die er durch den iibersinnlichen Leib ist, ist
selbst schon die Macht seines Leibes enthalten., Er hat den Leib,
Seele zu werden, in sich, so wie das, in ihr auf individuelle Weise
bestimmte, Universum, und damit das Brahma selbst in sich, der das

-C
Ganze ist g {Q’f?ﬂ'&:ﬁ@ S. 10. Z. 10.f. In diesem Sinne sagt
Vishn'a in Bh. Gita IV. 0:

FASTY § 1O F=TATeHT AT s fU & 4
U TS S EIETEdT 1

d. i obschon ich ungeboren bin, der unvergéngliche Geist, der Herr
der Geschopfe selbst, so entstehe ich doch, meine eigene (hohere)

/Natur beherrschend, durch des Geistes Maja (Natur). Ein Avatara
des Vishn'u als des allgemeinen lebendigen Geistes kann daher nach

dem Vaedanta nur so genommen werden, dass er einen einzelnen Geist,

den er enthalt, zur besonderen Selbstheit kommen, leiblich werden
lasse, ihn so entlasse, dass dieser sich in einer bestimmten, mit dem
Willen des Allgemeinen mehr einigen, oder von ihm kriftiger be-
herrschten, Form selbst hervorbringe. Denn immer fasst nach dem
Vadanta der Geist die Einheit des Inneren und Aeusseren, des Ueber-
sinnlichen und 3usserlich Materiellen. Der lebendige Geist hat ia
seiner Einheit mit der Weltausbreitung und ihrer Ineinslosung, die
Macht, den Leib aus seinem Innersten hervorzubrmgen weil er den
inneren und dusseren Leib enthilt, kann er jenen dusserlich und die-

sen innerlich setzen. Es werden ihm beigelegt T AU AT TAH
, A :

S. 8 Z 2. 6, und FAGEHUTS AT S. 4 Z 6—9 und
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Z. 18- 10. — Wenn man unter 3?{‘9] ansa einen Husseren Theil ver-

stande, wiirde man den Geist als aus &usseren Theilen bestehend und
den Verdnderungen der Theilung unterworfen setzen, was den alte-
sten wie den neuesten Begriffen des Vaedanta widerspricht. Mit

dem indischen Begriff der Avataren im Brahmaismus hingt der des

Hinaufsteigens des Buddha S'él{hjamuni oder vielmehr seine Apotheose

auf eigenthiimliche Weise zusammen, wie der Verf, anderswo zeigen
wird. Vgl As. Res. IX. 280. Transact. R. A, S. L. 565. £

3) Ramaj. 1. XXXVI- 32.

— — gH{RIT: RETEFUATRATE: 1 32 0
Oy Ea: Sieall A asfiedt gf: 1
OHaTI=g TIsh T CEa- B aahaa: 183 1
T Tedd: e T GRERT: 1

also wortlich: der Gestalt der Schildkrite beistehend (beiwohnend).

4) Diese Versinnlichungsmittel der Kraftdusserungen des Geistes
(in den Verhiltnissen hoherer allgemeiner Momente) und seiner mach-
tigen Leitung bei glicklichen Ausgéngen gewaltiger Naturbewegungen,
grosser Umwandlungen auf der Erde, dargestellt durch Thiersymbole,
wie sie gegriindet sind in einer tiefen, umfassenden, wild feurigen
Phantasie, wurden erweitert, in hohen Deutungen ausgefithrt, und
angewendet in Bildwerken und Cultus. —

5) Manu L 80. 63. ff 74. 51. 52. 58. Nach L 33 fi. ist Manu
auch eben so Schopfer dieses Ganzen genannt, der von Nirdjana,

d. i. von dem lebendigen Geiste Eﬁa‘r{ﬂ’;{, erhalten wird. Dem

Vishru selbst aber wird der Name Narajana, von nard, Wasser, der

auf den Wassern sich bewegende, seinen urspriinglichen Bestimmun-
gen inwohnende, und diese fassende Geist beigelegt Manu I. 10, wie
er hiufiz in den Hunstdarstellungen zu sehen ist. Schon deswegen,

weil Vishiu die Weltordnung der Dinge vom Neuen in Steigerung,

" als Fassung des Ganzen anzufangen hatte, konnte er tiberall nicht

43 *
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anders als mittelst Brahm3a beginnen, auch wenn dieser hijer nicht

dabei genannt wire, Man wiirde sich von der brahmanischen Denk-
art ohne Grund entfernen, wenn man von der mythischen Bedeutung

der Erziblung in Mahabharata absehen, und wegen des im Mythos

individualisirten, localisirten Ausdrucks, dieselbe, die historisch ge-
nommen nur widersinnig und abgeschmackt wire, dennoch als Ge.
schichte behandeln wollte. Der tiefere Grund des Mythos ist auch

nur in dem; dem Sankhjasystem entgegengesetzten Vadanta zu fassen.
In Mahabh. heisst es a. a. O. S'loka 12797:

FEH JSOTISGT Ty ATRPTA 1

TEIEU g8 AT HaT, 1 12,797 19
HAAT < UsTT: 99T HIATHIHATIET: 1

T TEATRIT T3F OF AT 1 12,798 1

»Ich bin der Geschépfe Herr, Brahma, iiber mir wird nichts er-

Kannt. Und von mir, in Fischgestalt, seyd ihr von diesem Entsetzen
befreit. Von Manu aber sind alle Geschopfe mit den Gottern, Gat-
terfeinden und Menschen, alle Welten zu schaffen, und was sich be-
wegt und nicht bewegt.«

Nur durch Brahmd, den Hervorbringer der iusseren Welt, konnte
der allgemeine lebendige Geist die Welt retten, und mittelst Manu
alle Geschopfe wieder hervorbringen. Warum wird aber in Mahzbharala
die Rettung durch den Fisch noch nicht dargestellt als ein Avatira
des Vishnu, wie in spiteren Werken? Davon liegt wohl der sehr
natiirliche, oben genannte Grund eben darin, dass Vishn'a’s Zusseres
Hervortreten, seine Avataren, sein Cultus, die Vaishnavasecten iiber-
haupt nicht so alt sind, als die Religion des Brahma und Siva, wie
diese auch in aller brahmanischen Idee vor Vishnu vorausgesetzt wer-

den miissen “). Der Mythos vom Fische, wie er in Mahabhirata

*) Vgl. Colebr, in As. Res. VIII. 494, £,
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angefithrt wird, scheint demnach allerdings alter als andere Theile
desselben grossen Epos, wo der Vishnuismus schon mehr ausgebildet

ist. Aber als ein Avatira des Vishnu konnte jene Fischverkérperung
des Brahmd von den Vaishnaven um so mehr angenommen werden,
als er dem Character des Né'rz-xja'na, der dem Vishnu beigelegt wird,
und seiner viel &lteren ganzen Idee und Beziehung auf Brahma und
Siva angemessen ist. Am ausgebildetsten ist auch dieser Avatara

des Vishnu im Bhagavata Purana aus dem 12. Jahrh. Chr.

Dass eine alte Verehrung des Buddha- Avatara in Indien statt

gehabt habe, beweiset schon Buddha-geaja in seinen alten Ruinen,
so wie in der bekannten Inschrift, die von Ch. Wilkins im I Vol.
der As. Res. p. 270. 284 mitgetheilt worden ist. Vgl Transact. R,
A. S. II. 41. Bomb. Transact. 11I. 528. Wahrscheinlich war Buddha-
Gaja einmal ein Mittelpunct der indischen Religion, in der aufgekom-

menen vorherrschenden Form des Vishnuismus, und der Aufenthalt
eines mdchtigen HKonigs. In der Inschrift wird dieser Buddha ein
ansa des Narajan genannt, der Hart, (Harisa, Vishou) ist; dann heisst
er auch die Einleibung eines ans'a von Vishnu in der Form des Buddha,
der Besitzer aller Dinge in Lebensform, der zugleich Brahma, Siva
und Vishnu ist u. s. w. Buddha wird hier eben so als Avatara des

Vishru beschrieben, wie er als in dem Uebergange aus Siva Jogasa

in den hochsten lebendigen Geist gefasst ward. So in mehreren In-
schriften und Werken, die Erskine anfithrt in Bomb. Trans IIL. 330 f.
(vgl. ebend. I. Buddha in Elephanta), und woraus er mit Recht schliesst,
dass Buddha als ein zum Pantheon der Hindu gehoriger Gott, als ein

wahrer Avatara des Vishnu verehrt worden sey, dass die Buddhisten,
die urspriinglich kein Herabsteigen des Gottlichen, nur ein Hinauf-
steigen ihres Buddha zu einem irrig gefassten Hochsten kennen, aus
dem sein nachfolgendes Herabkommen von brahman. Avataren sehr

verschieden ist, Brahmanische Begriffe in ihre Mythologie aufgenom-
men (vielmehr nie abgelegt) haben, und zu ihren Zwecken brahman.

Gotter, ich setze hinzu, hauptsichlich das Gebiet des Siva, welches
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das Wesen des Buddhaismus enthélt, und von dem er ausging, in der f
Gestalt des Buddhaismus herrschend erhielten. — Diess wird durch
die Tempelruinen von Buddha-Gaja bestittigt. “

6) Zu den zehen Avataren werden in manchen Purinen noch an-
dere gesetzt. Bei Ramanudsha (aus der ersten Hilfte des 12. Jahr-
hunderts chr. Z.) werden noch vier Vjiha-Formen, sechs Sikshma -

Formen u. a. angefithrt, As, Res. XVI. 35. — Die Avatiren kommen
wohl in den Felsenwerken von Illora vor, nach Bomb. Trans. III
202. 200. 204. 205. 276. 280. Ob aber diese im Sinne der Vaishnaven
gedacht sind? Oder ob sie gleiches Alter mit den tibrigen Sculpturen
hier haben? — In Elephanta kommt nicht eines von Vishnu’s Avatiren

vor (s. Bomb. Trans. I. 243), und im Hosha des Amara Sinha sind sie

nicht genannt. Spilere sogenanate Verleiblichungen des hagavan
S. in As. Res. XVI. 110. ff. u. a. O.

7) Es verdiente nidher untersucht zu werden, wie in den Ver-
haltnissen des éiva und Vishou zu den Schlangen die eigenthiimliche
Beziehung dieser beiden selbst aufeinander angezeigt werde, und wie
der frithe Schlangencultus in Kasmira sich zu dem dort unmittelbar

darauf folgenden des éivaliﬁga und seiner Gemahlin verhalte; wie
tiberhaupt die einmal in ganz Indien verbreitete Verehrung - der
Schlangen. Die, dem fiinfhauptigen Siva entsprechende, funfképfige
Schlange ist auch im Heiligthume seiner Tempel dargestellt worden,
so nach einer vor mir liegenden Zeichnung, Nr. XIX. und XX. der
Campbellschen Sammlung, von ecinem Tempel in _labahad. Auf
unserer Zeichnung sind iiber dem Haupte des Buddha - avatira so wie
itber den Hiuptern der Schlangengbttinnen, nur vierkopfige Schlan-
gen. 8. As. Res. XV. p. 94. £ Col. Tod hat in seinen Annals and
Antiquities of Rajasthan II. 718. die Abbildung der Statue eines
Schlangenkéniges Takshaka, hinter dem eine siebenkdpfige Schlange
emporsteigt. Sie ist jedoch durch nichts sonst ausgezeichnel.
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Uecher
ein Denkmal der indischen Mythologie,
nach einer indischen Zeichnung.
1L Abtheilung, gelesen in der Sitzung der phﬂosophisch-phirologi‘scheﬁ. Classe:

der konigl.. Bayerischen Akademie der Wissenschaften,
am. 1. Julius 1837..

Ayl dem indischen Denkmal, woven ich das letztemal hier eine
Zeichnung vorgelegt, habe ich seine Theile und die Verhéltnisse der-
selben: zu einander erklart. Wir haben gesehen, wie es in zwei
Halften zerfallt, wovon die ganze rechte, die der mittleren Hauptfigur,
nebst den tibrigen Figuren dieser Seite, den S'iva und seinen Bereich
darstellt, die ganze linke Hélfte aber eben so den Vishn'u und sein
Gebiet. Die zwei mittleren Gruppen oben und unten bilden, die
untere den noch ungetheilten Grund der Natur, die obere aber die
sehliessende, geistige, concrete Einheit der beiden Halften..

Ist nun aber die angegebene Erklirung des Denkmals, das einen
wesentlichen Inhalt der indiscﬁenMytho—logie darstellt, auch, was den,
in meinem letzteren Vortrag nur kurz berithrten Punct der Einigung

Abhandlungen der 1, Cl..d. Ak. & Wiss.IL Th. IT. Abth, 43
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des Siva und Vishiu betrifit, auf diese Art erweislich im Sinne des
Brahmaismus, und einstimmig mit dem Uebrigen der Mythologie und
der Philosophie desselben zu nehmen ?

An welchen besonderen Act des Uebergehens oder Einigens kann
hier gedacht seyn? Ist in der vollzogenen Vereinigung einer der
beiden, oder werden beide in einer dritten ganz aufgehoben, oder
einer iiber den anderen so vorherrséhend, dass dieser nicht mehr be-
stehen bleibt? Wenn ein Uebergang statt hat, welcher geht in den
anderen uber?! ode welchier “érhebt sich’ aus dem anderen ? warum

5 ;
nicht vielmehr Sn;a -aus Vishuou als;Vishnu: aus Siva? — Bekannt ist

die gewdhnliche Ordnung der drei indischen Gotter: Brahma, Vishnu
S

und ’S’iv‘a(J nach welcher S:yﬁ auf Vls]mu folgen wiirde ; und der
gleichen Orc‘lnxuncr entspricht sogar auch der gewohnliche Ausdruck
ihrer Functionen, Q%{@Taﬁwa, Schaflen, Erhalien, Zerstéren,
wo S’iva, obschen “er in dem umfassenden Inhalte seiner Bestimmun-
gen, besonders mit Brahma, den hesrschenden Character der Hervor-
bringung hat, doch nur in einseitiger Vorstellung als der bloss Zer-
stérende erscheint, etwa weil, nach der gemeinen &usseren An-
sicht, das  Ende ‘der Dinge im Unterﬂ‘ange ]xegt wie auch Vishnu

in Semem 1etzten Avatara als Imlm der Zem[(‘i/ ende ist.

Aber ausserdem, dass jene Ausdriicke, in der Ordnungsfolge der
Theile des gram. Compositum, auch bloss nach den grammatischen
Regeln der Wortzusammensetzung im Dvandva, copulative genommen
werden Loonten' (den Ausgang des Compositum auf g und Fzu ver-
meiden), weswegen von der natiirlichen Folge in der Stellung oft
abgewichen wird; so liegt etwa noch ein Grund ‘in der hoheren Be-
deutung, welche hier dem Vishru zugleich gegeben wird, nach der
er, ungeachtet der zuletzt Hervorgegangene, doch ‘zugleich der im

|
I
I

e
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Ganzen' Enthaltene und es. Erhaltende, wie die Blithenkraft schon im

Keime wirksam, so fern wie der letzte. und: erste,.s0 aueh der. mitt.

lere begriffen, und wie um den Umfassenden, Follendsteren anzu-

deutén, in der Mitle dargestellt werden kann. Nach Ramaj. L. XXXVI,

war Vishnu beim Buttern des Milchmeeres zu unterst, ‘zu- oberst und

in ‘der Mitte thatig, wie schén erinnert wurde., & :
s d H & &

In jenen gewvghnlichen, bekannten ‘Adsditicken haben wir daher‘
keinen hinreichenden Grund, anzunehmen, dass, wenn hier ein Ueber-
gang ist, sich Sve aus Fishn'a und nicht vielmehr dieser aus
jenem erhoben habe. Vor Allem aber konnte man erst noch fragen:
Ist ein solcher Uebergang oder eine solche Lrhebung tiberhaupt
auch nur denkbar, oder je daran gedacht worden? —— Dergleichen
kennen wir im Allgemeinen wohl zum: Theil schon in den Mythen:
anderer Volker, z. B. der Parsen, auch der Griechen, wo ecine Golt--
heit aus der anderen, wie Pallas z. B. aus dem Haupte des Jeus,
Bacchus ex femore Jovis hervorging; selbst in manchen Lchren, wie
dle, worauf sich: 4ristoteles bezieht, dass némlich, nach abstracten Be.
griffen, ,,das Beste erst spiter geworden sey, welches, wie er sagt,
shun die Ansicht einiger Theologen zu seyn scheine, die behaupten,
psindem die Natur des Seyenden fortgeschritten, sey das Gute und das
,,Schone erschienen *),° womit sehr wohl zu vereinigen seyn méochte,
dass Zeus der innerste Reglerende sey, wenn auch die ersten, Nacht,
Himmel oder Chaos oder Olkeanos herrschten, —

‘Bleiben wir jedoch hier, ohne Berufung auf Anderes, was selbst
verschiedene Erklarungen zulasst, eigenen Anschanungen und Systemen,
angehort, vielmehr beim Indischen, wo auch sonst so gew®hnlich ist

3 b - -~ -~ A t
*) — Qlla mgosaSovons Tis TV rrev guoes xay TO dyador Kol TO xaldv lugaiveodwi. Me-

taphys. IN. p. 500 ed. Brandis.
44 *




314

die Idee des Fortschreitens im Hervorgehen eimer Personlichkeit aus
der anderen, oder im Uebergange der ‘einen 'in die andere, indem
jene zugleich bestehen bleibt. : :

Um was es sich hier handelt, ist der Lebenspunct der Religionen
mehrerer grossen Volker und Secten  Asiens, der Brahmanen nicht
nur, sondern auch der Parsen, der weit verbreiteten Bauddhen,
Dshainen u, a.; es ist eine neue, grosse Erhebung des Bewusstseyns
der Weisen in einer alten Zeit, eine dussere Festselzung der Natur

zum Geiste, eine michtige Entwicklung der Offenbarungen des Geistes

mit Aufhebung der geheimnissvolleren Naturgestalten und ihrer ver-
schieden gefassten und angestrebten Formen. Nicht als wire dieses
Verhaltniss nicht schon frither von verschiedenen Weisen erforscht,
erkannt, und in heiligen Urkunden hinterlegt und aufbewahrt wor-
den. — Aber die 6ffentliche, bestimmte Anerkennung ward jetzt be-
trieben, zum Cultus gestaltet, in verschiedenem Sinne unter Kimpfen
fést,gesetz-t. Dasselbe seinem wichtigen Einflusse gemiss genauer zu
characterisiren, wollen wir es von verschiedenen wesentlichen Seiten
in Thatsachen ausfithrlicher erforschen.

Mehrere Erhebungen, Ueberginge und Theilungen gehdren zu
den herrschenden Ideen- der Mythologie und Philosophie der Hindu,
So verlangt, nach den Vaeden, die Naturmacht des Geistes Gottes
Vieles zu werden, hervorgebracht zu werden, und doch, indem sie
es wird, thut, bleibt sie dieselbe. So ist die Vereinigung des Brahma
mit S'iva deatlich in Vaedaata Sara erklirt. Manu I 31. entlisst
Brahma die vier Stinde des Staates aus den Theilen seines Leibes,
ohne selbst verdndert zu werden. Und ofters erhebt sich aus der

innereren Leiblichkeit die dussere, aus Linga des Siva Sthilasarira *).

®) Vgl. As. Res. XVIL. 211. 213+ &, 503. 426.
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Wie es sich mit dem Herabsenden eines Ansa in den Avatiren des
Vishriu verhalte, hat der Verfasser vordem zu erkliren gesucht. Die

hochste’ Aufgabe des Vwdinta selbst ist auch diese: Das reine Be-
wusstseyn der Linheit des lebendigen Geistes und des hiéchsien
Geistes zu wecken.

Wenn aber auch Brahmi den Virat (S'iva), nach Manu L. 31.,
gezeugt hat, so verhilt sich doch S'iva nicht ganz so zu Vishnu, wie
Brahma zu Siva oder wie Uranos zu Chronos, wie Chronos zu
Zeus. Vishnu in seinem ausseren Hervortreten stammt vielmehr aus
einer anderen, hoheren geistigen Beziehung, wie aus einem physiolo-
gisch-physischen Process, wodurch der Uebergang beider und ihre
Aufeinanderfolge bestimmt ist. Dieses ist ‘es, was wir zu untersuchen
haben. Man kann ﬁberhaupt, wenn von dem offenbaren Uebergange
des einen in den anderen die Rede ist, wohl nicht lange anstehen,
dass, wann immer dieser Uebergang wirklich im Volksbewusstseyn,
im Aeusseren, im Cultus u, d. statt hatte, er als ein so wesentlicher
religibser Wendepunct in Indien, mit zu grossen Wirkungen verbun-
den war, als dass wir nicht von mehreren Seiten her Beweise wer-

den finden konnen, nach welchen auch Siva der altere, Vishnu der
jiingere, aber miéchtigere ist; wie Vishiu als der jfolgende Geist
O TTcHT fast iiberall im Raume auf der linken Seite des fritheren
Siva dargestellt wird, dieser aber auf der Rechten des Jingeren.
Betrachten wir zuerst die ausseren Spuren dieses Ueberganges

aus verschiedenen Zeiten.

""" In einer Inschrift von Haﬁakhalaes’vara ﬁ!{qﬁ%ﬁ zu Arbuda
in Udshdshajani ( Oudjain) vom Jahre 1200 Chr., welche von H. H.
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Wilson im XVI, Vol..p. 200. ff. der As. Res. mitgetheilt wird, heisst
es im Einganze derselbgn:

»Mdge euch:der dreiaugige Gott (éiva) schiitzen, der secin
»halbes Wesen (die Kraft des Liqgasarira) verkorperte in die
s»Leibesform ( des Vishnu) des den Daitja Mura todtenden

»»( Hrishna), scheidend von seiner anderen Halfte, in der Ab-
ssicht,  die doppelte Natur der Menschhéit ‘zu offenbaren ¥,

»er mit dunkler Hehle (Sitikaﬂ{tha, Nilakantha), auf dessen
»Haupt der Neumond scheint ( Tshandra s'aekhara).

Im Folgenden wird dann der von S’iva’s Macht Erfillte hoch
erhoben.

Unter dem Namen des Vishdu st im Hosha von Am. Sinha
ﬂ’eﬁga‘ Adhokshadsha, d.i. von dem hervorgebracht, der seinen
Blick gesenkt hat, wodurch Jogwsa angedeutet wird; demnach wire
sogar Vishru der von Siva Hervorgebrachte. Diess scheint bestéattigt durch
die anderen Benennungen Am. K. 3&:&, Waza' Upaendra,
Indravaradsha d. i. nach Indra geboren. Jndra ist auch ein, dem

S'iva verwandteres Moment als dem geistigeren Vishnu, und der Ké-

nig des Himmels, Svarga, seinem ganzen Begriffe nach, wie eine Seite des

Siva, der Gott der hochsten Sinnenwelt, angedeutet im Vadanta durch

* H. H. Wilsen setzt hinzu: Quitting his feminine Half, the male Portion became
Vishn'u or Hari Haratmaka, Harj essentially Hara (S'iva). Vgl, 1. Abth. oben.
Hiezu bemerke ich bloss, was sich spiiter noch erkliren wird, dass die in Vishn'n
ibergegangene Hilfte des S'iva ebendeswegen in den der Weltausbreitung folgen-
den lebendigen Geist oder in die Fassung dieses Bewusstseyenden iiberging, sich
zum Geiste erhoh. Die genannte doppelte Natur war demnach die Sivaische

~und Vishn'uische dder die innerlich leibliche und geistige, :
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Q’Tﬂ‘ den Thezlkundzden, von dem es in den Vaeden heisst gﬁiﬁ'
rrra"[ﬁ_‘[ mq‘ 3{[{{0 d. 1. ‘der hohe Herr (Indra) wird durch

die verthellten Verstandesthitigkeiten ( Sinnesmédchite) vielgestaltig
geoffenbaret ™), Vaed. Sara S. 4. Z. 15. 12." Den Vishhu konnte man
soferne auch 3[]‘f}r\[a', nach S’iva entstanden, nennen.

In Ramajana I. XXXVI. nennt beim Buttern des Milchmeeres
Vishnu selbst den Siva H{lL”lHuolH azzg"w}:; den Erstgebornen
der Gétter, den Vorzwﬂxchen Manu I. 32. ist Virat (Swa) von
Brahm3, der immer '.E\];Q g’\E!§: bleibt, gezeugt. Vishru dagegen heisst
in Ramaj. a. a. O. der Geist der Welt, der vortrefllichste Mensch

Qm , wie in Mahabharata. Ramaj. I. LXIL 18. ff. {iberwindet

Vishou den Siva in einém eigenen, von Brahmi vor den Géttern an-
gestellten, Zweikampfe, nach welchem diese den Vishn'u als den
michtigen erkannten. Die Worte sind:

= — Jfdamg 1181
ﬁ'ﬁaama iy f=su irgzrra T 1
T8 9 TergaETs aFdn 1191
farE= f\%ﬁfﬂ:‘r?ia qw\ﬁ{%a?w T 1
& EE‘UT{&EE{ EMH HOITshHE: 1201
EFW AT zafm‘r LRESIEGE
HAT TV SO ROk 1211
arfa A U= i?%d chcismq<~ 1
e a=t 23 oy fEenEAEaT 12

s BFR By fargm ar;gW 1

*) Indra steht sonst auch dem Husseren Gefiihle vor, Vaed. Sara S. g. Z. 17.
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d. i. ,,Brahma erregte einen Streit zwischen Vishiu und S ankara
(S’iva)r. Da entstand ein méchtiger Hampf der zwei Gotter, $ iva. und
Vishnu, die einander zu besiegen strebten. Der S-'ivabogen ward ge.
spannt (Q{Zﬁ'ﬂﬂ'\), die Macht des Schrecklichen. Da wurde durch
einen Laut ('%I\I[\) der dreiaugige, michtige Gott gehemmt. Von den

genahten Gottern aber, den Versammlungen der Rishen (Urweisen)
und den Tshararen (den Séngern des Lobes der Géotter} gebeten,

drang Vishou, der FFahrhaftigen Erster, micht weiter vor. Indem
nun die Gotter so alles durch die Macht des Vishn'u bewaltigt sahen,
erkannten sie ihn mit seinem Bogen als den Uebermachtigen.

Mit diesem Verhdliniss des Vishnu zu S'iva, das in Ramajana
durehgefihrt ist, stimmt auch der @brige Inhalt und seine Beziehung
auf die Bildwerke der Felsentempel. Wir wissen, dass Ravana darin
hiufig in néchster Verbindung mit VVS’__iva vorkommt, und diese dadurch
bestattigt wi:rﬂ Y daés' ‘ﬁi’-‘ubaera, derVSchéitze-Bewahrer- des S'iva, n
Hailasa ein Bruder des Ravana ist. Eben dieser ist es aber, wegen
dessen Besiegung Vishnu im Avatara des Rama erschienen ist. Denn
nicht bloss Lanka (Ceylon), sondern auch ein grosser Theil der
stidlichen ind‘ischen. Halbinsel, unter dem Namen des Dandaka Waldes
SIS hIT wurden von Ravana beunruhigt *); von Rama aber
sollen dureh dgastja Civilisation und Religion dahin gebracht wor-

den seyn.

Im Eingange des Mahabharata S1. 22. ff. wird erst dem Siva
Verehrung gebracht als dem 'gmﬁ{ Herrn *¥), dann dem JZadra als

*} §. Wilson. in Mackenzie’s Collection I. LV..
L
#} Vgl. Hosha von Amara Sinha und 3%{ im Ved Sara 8 4. Z. 5. S, 5 Z. =
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Q"f{"@ja' dem viel Angernfenen; der dem Siva verwandt ist, weiter
dem Brahma als Schépfer W: dem hier erst das absolute Brahma

vorgesetzt ist; zuletzt dem gluckhchsten, vorziiglichsten, Vishhu
dem Schuldlosen, reinen, dem Hari *).

Auch noch mehrere Namen deuten die Beziehung beider an.

: L 2 re ° - i
Vishou heisst STIOTL] Somagarbka, Sivas Foetus, d. i. in Sivas
Innerstem wohnend, oder seinen Ursprung in Siva habend. Denn
nur ‘was die wirkliche dvvauis ‘des anderen in sich hat, kann in dje

Wirklichkeit desselben iibergehen. Aber nirgends wird Vishnu als
ein Sohn des S'iva, als von ihm durch wirkliche Zeugung hervorge-
bracht angesehen. Obschon H.;fﬂ' auch Mond heisst, so bleibt doch,

da dieser mit Manas selbst den S'iva bezeichnet, auch dabei der Sinn
der némliche, weil der Mond nach Jdanu XII. 121. das Aeussere,

das Symbol des Gemiithes, die Macht des S'iva ist.

Dageger; ist a Zeic.henr der Herrschaft des Vishnu, sein Tshakra,

der, HZ{{[:[ genannte, Discus '@JW Sivadattam d. i. von Siva

gegeben, und S'iva heisst selbst, wie das Kostbarste des Krishna,

o AT gREHITT gRead QR g 1
ngH?:ﬁlZ:l{H Te] SARTeUH AT 1
FOT WEEES AT TETTDT 1
OO W‘I‘ZIL gﬁmrr SRt @

S, Wyl T S il
&R @uohﬂ d{ld{”h E'F{” i

Vel Chrestam. Sanskr, 1. 129.
Abhandlungen der 1. Cl. d. Ak d, Wisse 11 Th. Il Abth. 45
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:&aﬂ'fﬂ'{, Juwel des Goltes. Vishnu aber wird 'ﬁ:['a‘aﬁﬁ:{ den S'iva

preisend genannt.

Vishriu heisst Vrishantaka, d. i. den Stier, das Reitzeug des S'iva
schlagend; und auf den Kopf der Schlange tretend, (Moor Pl 60. 62.)
erscheint er auf Bildwerken, obschon sonst auch auf ihr liegcend und
von ihr geschiitzt. S. Moor PL 58. (0. Garud’a, halb Vogel und halb
Mensch, Reitzeug des Vishn'u, verzehrt die Schlangen des S'iva, heisst

aber auch der von beiden Gittern eingenommene, Harihara - atmaka.

Nicht nur nach Uttara Khanda des Padmapurana, das ein Vaish-
nava-Werk ist, auch nach den 7Tantren der Saiven lehrte S'iva selbst

seiner Gemahlin Parvati die hohe Wiirde des Vishn'u.

Nach dem Fortschritte der indischen Géobtter von der Rechien
zur Linken, und wie den Hindu sonst das vom Andern Entsprungene
auf der linken Seite des Vorausgehenden ist, heisst es daher auch in

Narajana Purina “): Der hochste Geist habe, um zu schaffen, aus sei-
ner Rechten Brahma, aus seiner Mitte Siva oder Rudra, und aus sei-
ner Linken Vishriu bervorgebracht. Auch nach Lainga purér;a sollen von
der Linken des Syiva Vishnu und seine Gemahlin Lakshmi entsprun-

gen seyn,

Die noch in Indien vorhandenen Sonnenverehrer, Sauren, beste-
hen nach A4nanda Giri in vier Classen, ndmlich derer, welche die

aufgehende Sonne als Bild des Brahma , derer, welche die Mittags-

sonne als Bild des S'iva(févara), derer, welche die untergehende

*) Nach Vans Kennedy's Researches p. 200. f.
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als Bild des Vishr;u, endlich derer, welche alle dred als zur einen
Gottheit gehorig verehren ™).

In den bekannten Bildwerken der alten Felsentempel, z. B. in

denen bei Illora hat Siva den Brahma zur Rechten und den Vishnu
zur Linken, sowohl in einzelnen Gruppen als in der Anordnung der
Sculpturen ganzer Tempel, z. B. nach der Beschreibung einer Hohle

vom Capt. Sykes*®), wo am Ende des mittleren Sidulenganges Linga
im Heiligthume zwischen den sivaischen Gruppen rechts und den

vishruischen links ist ),

Auch nach Vazd. Sara S. Q. Z. 20- stehen in psychologischer
Riicksicht die drei Machte in gleicher Beziehung auf einander. Durch
das, von Tshandra (demy Monde), dem Vieﬂmaptigen (Brahma'y
dem Sankara (Siva) und dem: Afshjuta 1), der Ordnung nach be-
stimmte Vier der inneren Thitigkeiten, welche Ferstand, Naturver-
nunft, Ichsetzen und inneres: ¥ernehmen genannt werden u. s. w.
Dieselbe Ordnung ist also auch hier in der Folge des Brahma, S'i\}a
und Vishia, doch so, dass auch Brahma zwischen den Momenten des

S'iva, dem Monde und dem S ankara vorkommt.

Aber entscheidender als alles dieses ist, wie dem Sinne des Gan-
zen der Vaeden gemdiss und im wesentlichen Zusammenhange damit

) In dieser Folge kommen siec auch in #amaj. I, XIIL 3. f. vor. Jedoch hier viele

leicht wegen des Metrum.
¢¢) In den Bomb. Transact. I1I. 204

*4) Bomb. Tr. I, 220.

£ Den Nichtabweichenden welcher Name dem Vishnun auch im Kosha des Amarasinha

45%

beigelegt wird.
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von den Vedantinen die genannte Bezichung deér beiden Gbtter in
ihrer Aufeinanderfolge begriffen und in der Einheit festgehalten wird,
die ihre Gotterwelt fasst. Denn darnach muss ihr dusseres Verhalt-
niss, und der genannte Uebergang von Innen heraus bestimmt ange-
nommen werden. Betrachten wir noch einmal’ das Bild,

Was soll und was kann in dieser Zusammenstellung zweier Hilf-
ten von zwei Gottern gedacht werden, von denen: ihre beiden 'ande-
ren Haélften wie schon in einander gegangen angesehen wverden kén-
nen? Sie machen so nicht einen Gott und nicht zwei aus. Einer
wird erst in der Hohe iitber beiden angegeben. Aber selbst dieser
scheint noch immer nieht der absolut Eine. Deuten ja schon seine
vier Arme auf eine Relativitat, auf einige Unvereintheit der zwei gan-
zen thter, oder auf den Mangel der vollendeten Einigung der inne-
ren Spaltung, Soll er die vermittelnde Persdnlichkeit darstellen zwi-
schen den beiden unter ihm Angedeuteten und dem absolut Einen ?
Er konnte demnach nicht als ‘der hdchste Eine gelten, sondern als
der, welcher diesen Einen mit den Zweien vermittelnd bindet, den
beiden Halften dieser vorsteht.

Um diese indische Idee der Verbindung im Fortgange zur Ein-
heit oder von zweien zum Einen noch bestimmter zu fassen, verglei-
chen wir in der entgegengesetzten Richtung ihire Idee der BEniwick-
lung der Zweien aus dem Einen, wie sie an mehreren Orten der
Vaeden und in Manu I. dargestellt wird, wo es heisst, dass Brahma
sich in zwei getheilt habe, und in der einen der dadurch eantstande-
nen Hailften mit der anderen, demnach mit sich selbst, in Beziehung
getreten sey, er, der beide mit einander Begreifende, als solcher
Arddhanarisa genannt, der zugleich in der Theilung und iber der
Theilang ist. So lasst eine Mythe auch spiter den Hrishna theilen in
sich und in Radha u. d. m.
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‘Der entgegengeselzte Process, in welchem von Zweien zu Einem
iibergegangen werden soll,  konnte demnach durch die Vermittlong
geschehen, ‘dass von den Zweien ihre Hilften so zur Einheit verbun-
den wiirden, dass diese als lebendige Einheit @ber beiden, ihnen vorste-
hend gedacht ‘wiirde. Ist es nicht diese Idee, welche in einer.der
vorziiglichsten und é&ltesten Upanishaden der Vaeden, nimlich im Bri-
hadaranjaka bestimmt ausgedriickt wird, und worin wir eine deutliche
Erklirung unseres Denkmals haben, so weit eine solche im Aeusser-
lichen der Naturverhaltnisse moglich ist, wodurch der geistigere Be-
griff dargestellt wird? Es ist namlich in dieser Stelle der Uebergang
vom Naturpolytheismus zu dem concreten Monotheismus oder der Be-
griff von jenem in diesem, die Vereinigung der Gotter im Geiste aus-

gesprochen. Namlich:

Nachdem auf die wiederholte Frage des Sléka}ja: Wie viel Gotter
seven ? Ja dshn’avalkja immer weniger angibt, zuerst geméss der Wis-
senschaft des Vaisvadeva 3003 und 303, dann 33 ¥), dann 0, dann 3,
dann 2; kommt er von den zwei nicht unmittelbar zum Einen Golt,
sondern vor diesem zu dem den Hdlften vorstehenden 3:]‘&2]’:5,‘
Adhjarddha und von diesem zum Finen. Der iber und in den Half-

ten Seyende ist zwischen den zweien und dem Einen *¥),

*) Die 33 indischen Gotter verglichen mit den persischen im Zend Avesta s, in Bur-
noul’s gelehrten Commentaire sur le Yagna I. 335.

oY Brihadaratjaka (nach Bun®our’s commentaire sur le Yagnal. 343, Vgl Add. CLXXXVID)
s1. 2. el ST ATFEee [ ST M & 1S hedld
T ANETRERTE s S wad §JT
TFTFRDT FATH CTETT 1 wo AT von AT

e
uber, in und ﬂg mfn. halb n. Hilfte gebildet ist.
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Dieser, der die zwei Gétter und den einen Gott vermittelt zwi-
schen beiden Seiten, sie verbindend, iiber den Hilften der Zwei
seyend, der ihnen vorstehende: .ddjerddha genannt wird, ist eben
der, in welchem die zwei so in Verhdaltniss gesetzt sind, dass sie
gleichsam noch zwei gespannte Halften, wie zwei Pole bilden, die
sich in eine Einheit gestalten. S’l. Q. enthilt die Erklirung:

BTl AT A1 dETErers S qwEfa waEv seag 3fa
gY sarad 3fd 1 £ 1 TETE: g5 o O9d 59 FHAH-
g 3fa oz fnfees 7 meagfaaead 3fa e e i
T T ST AT IFd 1

d. i. ,,welche sind die drei Goiter ? sie sind die drei Felten. Denn
in diesen sind alle die Gotter. Welche sind die zweid Gétier? Anna
und Prana (Aneignung und Leben). Welcher ist der den Hilften
Forstehende, (sic Erhebende) der, welcher bewegt (und reinigt),
Dann sagt man: Weil nur dieser Eine bewegt, wie ist er der den
Héilften Vorstehende? Weil in ihm dieses Ganze (in Theilung) ge-
wachsen ist® (sich unter ihm ausgebreitet hat, weil er die Macht

der Ausbreitung und des ihr einwohnenden Bewusstseyenden ist, die
Einheit der beiden sich auf einander Beziehenden, in einander Befan-
genen). ,Welcher ist der eine Gott? Diesex ist das Brahma, so be-
hauptet man.‘

Die Richtigkeit der von Burnouf vorgezogenen Lesart 4dhjarddha
ﬂ&ﬂ% ist im B‘yi’had--Arar;iaka; selbst klar. Vgl. Commentaire sur le
Yagna, Add. CLXXXVIL — Dass der, vonr dem es hier heisst: Z[\TS
a‘s:qa:a‘ der, welcher bewegt, den [(JJH]«]H den Bewegenden (durch-

dringenden, Reinigenden) auch in anderen Stellen der Vaeden bedeute,
wird angenommen. Adjarddha driickt offenbar nicht die blosse Einheit aus,
sondern mehr. Aber dem Arddha bleibt doch dabei der Sinn der
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Halfte, obschon hier im Compositam, im Dual zu verstehen, mit dem
auch die' Bedeutung des W:qwachsen in der Wurzel einstimmt,
wodurch eben das davon abgeleitete 3:[2:‘ den Sinn der Halfte hat.
Die Begriffe von Halb, Theil und Wachsen stehen swh nicht sehr fern;
was wachst, kann als das durch Anderes sich zu erganzen Strebende,
als Theil angesehen werden. In dem Sinne des iibermassig Wachsen-
den miisste es 3{'{]@ atjarddha heissen *). _

Auch’ wiirde die Bedeutung ,,dcr, ‘welcher ttbermassig wachst,
der sich &usserst mehrt, um grosser zu werden, als er selbst ist,

. c =t :
mit dem Text: a‘&ﬁqf\'ﬁ?; Q’QI{E@]Q‘[’E{'\ nicht vereinbar seyn.

Es ist eben hier der Punkt des Ueberganges von der letzien
Stufe der zusammengehenden Vielheit der Gotter zur Einheit zu fas-
sen, wie der des Ueberganges von der Einheit zur Vielheit, die Be-
ziehung des lebendigen und hochsten Geistes durch Theilung in Half-
ten geschieht. Es versteht sich, dass in den lebendigen Grossen-Be-
ziechungen an ein mathematisches Ab- oder Zunehmen wie in der
Progression 1, 1%, 2 u. s. f. nicht zu denken sey.

In 4dhjarddha ist der Eine, welcher der Andere von dem Un-
veranderlichen Einen ist. Das von ihm (von dem Adhjarddha) noch
Geschiedene in Besonderung seyende bleibt zugleich in ihm; sofern
ist er in sich mit sich selbst, im Unterschiede von sich, der in den
Gegensatz Getretene und tiber dem Gegensalz der Halften Seyende.

Dieses ist der Begriff, _dem‘der entgegengesetzte, in Manu I 32.
zu Grund liegt: ’

F%‘\EIT OhcclchfH qgusm TR S35 1
TG AT d%di q aoe\ivmaslcuﬂ 1

) Hr. Burnouf hat den Sinn: Superieur & lo moitié, wo arddha fir den Sing\;lar
genommen wird, mit Recht unpassend gefunden, und hat deswegen seine Bedeu-
tung: Halfte, aufgegeben. — In Riicksicht auf pavamina ist die innige Beziehung
der Natur- und mythischen Gdtter der Hindu, die in der Vaeden, in Manu u. a.

herrscht, hier besonders zu bemerken.
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d. i. ,in zwei Hilften getheilt babend seinen Leib, (der durch sich
Seyende)  ward er zur Hilfte Mann, zur Hilfte Weib. - Mit dieser
brachte er den Viradsh hervor.‘

Darmt stimmen Puranen und andere Werke em, z. B Harmapu-

rana Cap. 12

TP Hf\?ﬁff BaTEE @ 1 g st

OHHH‘.:}I LIOhid HAl 1

d. i. ,,Durch Einigung der Betrachtung ward der Geist nach dem
Gesetz (in der Form) der Schiépfung selbét zweifach - Der rechte
balbe Leib soll mannlich, die linke Halfte Prakmtn [dxe I\aturmacht)

gewesen seyn.*

Durch den, iiber die zwei herrschenden, Einen ward die Einheit
derselben im hoherem Drey, sofern durch den Bewegenden, den Rei-
nigenden, Durchdringenden OdHTA (wenn gleich dieser Ausdruck
vom Elementen- Verhaltnisse seinen Ursprung hat).  Er ist die zwei

aneinander Entwickelnde, sie versbhnende, geistig wehende Q1.

.
— Arddhanarisa m kann nicht ohne den Einen TZfy, und der

Trimurtti ﬁﬂ'ﬁ[ kann nicht ohne beide verstanden werden, nim-
lich nicht ohné den, die zwei Halften ‘beherrschenden Einen, aus dem
diese zwei gesondert sind. So wird der Uebergang der Gétter in
den Geist, des mythologischen Cultus in den Geistescultus gefasst.
Er liegt in der Gliederung, organischen Verbindung der Gotter zur
Harmonie und Einheit; die sie im Geiste haben. :

Binstimmig damit wird ihre oeisﬁgé und mythische Beziehung
und Aufeinanderfoige gesetzt in Manu L 8 & 32 -8 Xl 12. 8 50,
118 f£. und 1in Bh. Gita XHL XV. 7 ff
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Dieser Gott ist also nicht mehr allein S'iva, noch der, welcher

nur in FEinheit mit Brahma, der inneren und &usseren Leiblichkeit,
e - ~

;\:{\E}:{ﬂﬁ{ und Eﬂ;’\\ﬁ'{[m inwohnt, nicht mehr blos H’Q‘gz der
grosse Herr der Natur, sofern er als der in ihr befangene Naturgeist
mit seinen ibersinnlichen Wirksamkeiten durch éivajoga erstrebt
wird. Doch ist er auch nicht mehr blos Vishnu als im Gegensatze
begriffen, (so wenig blos %‘E{g als Q’E{, Manu XII. 12.) sondern
selbst der lebendige, freie Geist, in ihr nicht mehr gebunden, viel-
mehr iiber ihr erhaben, sie fassend, als '%ﬂgjﬁ'g]' Allschiitzer, All-
erhalter, der zugleich in und iber Brahma, Siva und Vishdu als den

drei Verhéltnissmomenten des Einen steht, von dem gilt: RIE =1

qEH A IIEH?“ E’a’{’;{ ""'a'a'n'a:[ d. i, ,,der Geistesverehrer ist

besser “als der Gotterverehrert (chrest. Sanskr. L. 156 vgl. 184.)

4 Pt -~
Vishnu wird nun, wenn man die allgemeineren und kosmischen

Avataren ausnimmt, die ihm wohl spater beigelegt seyn mogen, in mehr
menschlichen Verhaltnissen wirkend gedacht, und die Einigung mit
ihm soll durch Denken und Handeln erreicht werden Linnen, auch

selbst nach der spateren Lehre der Vaishnaven durch l]’fﬁ{ und ZET
Andacht und Glauben, wie schon in Bh. Gita, noch mehr aber in
den folgenden Vaishnava Werken, besonders in Harivansa, Bhagavata
purar?a u. a. obschon mit Secten-Beschrdnkungen gelehrt wird. Vgl
As. Res XVIL 312.

Merkwiirdig ist, dass die Hindu, selbst wenn sie sich einem der
beiden besonders ergeben, diese doch in ihrer wesentlichen Einheit

erkennen. So- in Bhaptgihani’s Sent. ed. Petr. a Bohlen p 68. Sir.g4.

HeEY I SOTTRlEs STATEA ST ST 1
A FEqAT T glauierRa aang n%zagm-aﬁa% 1
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Unser Denkmal scheint wie iiberhaupt nicht von einer Secle,

8o auch nicht von beschrinkien Vaishnaven zu stammen. Sonst wiirde
wohl nach der Erfindung des Bildners im Grunde nicht die Schlangen-

Gottin, sondern der, anf dem Boden des Meeres schwimmende Vishr;u
seyn. '

Mehr als in den Vaeden, in Manu und anderen beweiset sich in

Ramajana und Mahabhirata das Streben, auch die Aussere Herrschaft
des Vishou empor zu bringen. Besonders mit dem Krishda - Avatara
scheint sich der Vishrnucultus herrschender gemacht zu haben. Vsl
Bh. Gita IV. 1. ff. vgl, III. XIII. u. a, Am meisten aber spater durch

das Hauptwerk der Vaishn’aven, das Bhagavata aus dem 12. Jahsh.
n. Chr, 1),

Nicht minder einstimmig ist unsere Deutung dieses Denlimals

mit den entwickelten Begriffen anderer Werke des Vadanta. Darin

16st sich die, aus dem bewusstlosen Grunde der Natur erhobene Viel-
heit zuletzt im Bewusstseyn der Einheit des lebendigen Geistes i

i 2 .. - ma e N,
a'[a-'l@ﬂ:—{ mit dem hochsten Geiste '§{<§ I, némlich in gﬁa‘gm
AGdd~d3, was das hochste Object des Veedanta ist, Darin ist
NS N

bestimmt die Beziehung der verschiedenen grossen gottlichen Person.

lichkeiten auf einander. Durch Siva und Brahma soll aus diesem
Grunde die Weltausbreitung objectiv selbststindig gesetzt; durch

Vishnu, den durchdringenden Geist aber soll diesclbe, sammt den ihr

inwohnenden Bewusstseyenden, sollen Brahmi und Siva, in Einheit
subjectivirt, zuriickkehrend in den Geist, alle drei erhoben, aufge-
nommen werden in den, der dariiber stehend, als die hohe Fas-

sung davonm, nicht naturleer gedacht wird. Dieser Uebergang, dessen

Idce der Vadanta die umfassendste Erklirung widmet, ist demnach

eine Vereinigung von Verschiedenen, in der Richtung des Actes Ent-
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gegensetzten, d. i. von dem Weltobjectivirenden S’iva:und von dem
subjectivirend durchdringenden Vishn'u.

Auf diese Art wird im Vedinta ihr Gegensatz in der Idee der
Einheit beider im lebendigen Gciste Jelést der einig ist mit Brahma,

welches das ewige Wesen ist. Skﬁ gc;g ipkur Gi{'d Sl S0
—
Z. 14. f. und dlqs{@cﬂﬂ o Eb. S. 3. Z.6.) VVas ibergeht, ist

das Ungetheilte der ganzen Subject- Objeciwxlat des im ubersinnlichen

Leibe f;_ﬂ f; fjl'j' iz mit Brahma vereinten Siva “}s; was aber diesen in

den Uebergang zur subjectiven Personlichkeit Gerichteten fasst, das
Entgegnende, Folgende (mﬂ‘lgﬂ';{ ‘a‘ \,”QS:"?;';[) ist Vishnu. der
Durchdringende, die hdhere Personlichkeit. Oder mit anderen Wor-
ten: Jenes noch im Gegensatze des Objectiven und Subjectiven Be-

fangene, unter Manas, dem Verstande, und Ahankara, dem verselbst-
stindigenden Princip Stehende, geht durch die einigende Vernunft,

E’Sjﬁ;, in den: Geist itber: Dieser ist der innere Geist ’q;ﬁﬁ‘q;{

genannt welcher der Dritte, mit jenen aber auch der erste und

Ganze ist. So ist er nach Manu 'ﬁ?{ﬁ‘ﬁgﬁf—-’sﬁaﬁﬁ;-dmsen Gang
durch Einigung der Betrachtung &Hﬂqliﬁﬁ erkannt werden soll.

Dadurch soll eben fiir die Menschen eine hohere Einigung eintreten,
namlich die, mit dem durchdringenden Geiste an die Stelle der
Einigung smit dem. Linga des Spiva,. der inneren Leiblichkeit.. Der

’ 5
hohere Joga wird von Vishnu gelehrt, der ven ihm nur wieder er-

© *3 Brahma's besondere Schiopfung durch die Rishen, welchie (nach Manu T. 3% mittelst
Virat. und’ Manu selbst (1. 32. 33.) zuvor hervorgebrncht worden sind, ist hier anof
derr Bi‘de im Hreise des- S'iva, wo, iber Brahma, Rishen den Rishen des vom neuen
schopferischen Vishnw avatara gegenitber sitzen, bestimmt angezeigt. Aber diese beiden
besonderen Anfinge der Dinge werden hier mit dem Ganzen aus: dem allgemeinen.

40*

Anfange i Grunde entstanden gedacht.
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weckt genannt wird, in Bh. Gita IV. 3, der Zﬁ‘fr: U{Tﬂ?{: als ‘das
. . f ; o 3 5
grosste Geheimniss {6&'{“?”“_{' Vgl Manu XIL 117. ff. 'Derselbe i
E N

ist der in den Avataren sich Offenbarende. Dass aber ndch den Vae-

den der Geist alle Gotter sey, FTcHT Hé’[ agdl, wird in Manu

und sonst @iberall wiederholt, so wie im Anfange urspriinglich nur

der Geist war. Vgl As. Res. XVI. 21, f. AT a--r W;ﬁ
(ISR WTH STEWTTH 1

Wenn der lebendige Geist nur dadurch, dass er die #bersinnlich
gegliederte Leiblichkeit und die Weltausbreitung im substantiellen

Wissen in sich aufgenommen hat, frei werden, und sich’ durch Ava-

taren offenbaren kann: so ist dieses unmoglich dem abstracten leeren,

in den Brahma und Siva nicht Gibergegangen sind, wie der von den

Pantsharatren *) absolut Gesetzte ist,

Betrachten wir demnach unsere Zeichnung des Denkmals. Die
allgemeine Darstellung der Natureinheit unten wie im Grunde des
Geistes, der eben nicht maturleer ist, und der hohen schliessenden

. = P a

oben, scheinen hier noch mehr den sivaischen Character zu tragen,
: - o~ i 3 .

die erste von der Naturmacht IR des Siva, die andere von seiner

vollkommenen Entwicklung zum Herrn der Einigung, Zﬁ'ﬂ'g‘[, in der
er den Uebergang zum unmittelbar folgenden, lebendigen Geiste aus-

macht, welcher als Vishiu von hier weiter in den Avataren, die, da

durch ZUSTEIELTI T (nach Vaed. Sira S. 12. Z. 5. £, S. 10. Z 12.

f.) eine neue Ordnung der Dinge eingetreten ist, wie im Riickgange

fortschreitend auf einander folgen, auf dem Denkmale von der Héhe

25 Colebrool‘e in d, Trapsact. R. As. §. I :)(6 K. Viosad. 64. As. Bes. XV
1:5 ffi. Vaed, Sara S, 3.
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des Siva Jogxsa anfangend bis zum Avatira des Buddha gehen, der
durch Lehre ansgezeichnet' ist, und des die Aeusserlichkeit der Weit
einst aufhebenden Falki, der das Ende der Dinge, dem Anfange un-
ten zunachst, bildet. Der oberste Einigende und Vereinte in Ruhe

tragt daher kein ausschliessendes Attribut, hat zwei Lotos wie in

seiner mehr vishnuischen Form.

So suchte der Hindukiinstler in unserem Denkmale, geméss der,
den Ideen des Vaedanta eigenen Art, die Lésung des Gegensatzes in
der hoheren Einheit darzustellen.

Auf diese Weise soll mit dem Cultus des Einen die Verchrung der
verschiedenen Gotter bestehen. Die bildliche Darstellung vor uns
offnet demnach selbst die Einsicht in das tiefere Wesen der Mytho-
logie und des Cultus derselben, indem bei der Verschiedenheit der
Gotter und der Secten, doch ihre wesentliche, innigste Beziehung und

die, sie in Unterordnung bindende Einheit auch fiir das Volk hervor-

_tritt. Bleibt man bhei der Ver_altrét'en_, _rohen Vorstellung vieler, von

¢inander unabhéngiger Gotter der Hindu auf der zerstreuten Ober-
fliche stehen: so kann man keinen dieser Gblter verstehen, auch
solche Denkmidler nur als ddmonische Réthsel und wilde Ungereimt-

heiten ansehen.

Uns ist hier ein fiir die Menschengeschichte merkwiirdiges Stre-
ben in der mythologischen Bildung und im &dusseren Cultus ausge-
driickt, die hthere, geistige, concrete Einheit, die innere Beziehung
ihrer verschiedenen Momente (der Gotter) darzustellen. Im Volke
wihlten oft mehrere, fiir jene ldeen unempfinglich, ihre Gotter, und
schlossen nur einzelne Gotter aus dem Verbande fiur ihren Cultus,
‘wobei sie sich ‘wechselseitig trennten und bekidmpften, oder mit ein-
ander vertrugen. - : : '
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Wenn aber hiebei nur den Vaeden nicht widersprochen, oder ,’
diese nicht verworfen wurden, bewies der Brahmaismus meist einen
grossen, reichen Begriffsumfang und demnach Verknupfung oder doch

Duldung der verschiedenen, selbst der ausschliessend gewordenen
Ansichten und Cultus; liess die Unterschiede ausbilden , ihre Harmo-
nie um so lebendiger, ihre Einheit um so tiefer zu fassen; sah auch
ruhig gelten die in den Tantren, Itihasen und Purinen gegriindeten

Gebrduche und Sitten. Von dem berithmten Vaedenlehrer S‘ahl{am

atsharja aus dem § Jahrh. nach Chr. berichtet daher .fnanda Giri, ein

angesehener Schiiler desselben, Verfasser des Sankara Vidshaja, war.
um er eine ausgedehntere Lehrfreiheit erlaubt habe.

HeATI LI AT (ST I HAY AT
oo ARy Aut afa gagfy s fwar waditi
IS S T SRR = QST
SEmHERTal = THRER FEfre 1

namlich: ,,Nachdem S ankara erforscht hat, wie die Menschen in die-
ser Zeit des Kampfes, wo sie durch mannichfaches Sittlichboses die
Heime des hdheren Wissens erstickend, der Erkenntniss des reinen,

@iber die Entzweiung Erhabenen nicht empfinglich sind, dagegen viel-
mehr eine, nach ihren Begierden eingerichtete Thatigkeit haben; hat
er es zum Wohl der Nation und zur Erhaltung der Stinde des Stas-
tes und der Brahmanen unternemmen, die im héchsten Dies-Du

A~ (Ubject - Subjecty enthaltene Bildung, wodurch die Stellung
der Unterschiede im Herrn des Lebens *) bestimmt ist, harmo-

*) ﬁm&]& f&i also auch in Vishdu im héheren Sinne, obschon §'aikara, bee

kanntlich ein Saiva, sclbst als ein Giinstling des S'iva angeschen ward.

B
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nisch zu ordnen, seinen standhaften Schillern gesagt® u. s. w., nim-
lich den verschiedenen Cultus, besonders der Saiven und Vaiihaaves
der damaligen Zeit, also der zwei Hauptgotter des G vl
sollten sie vielmehr im Sinne ihrer Einheit selbst lehren als sie be-
kampfen. Dadurch hob er vermittelnd den Kampf der sich sonst
ausschliessenden Gegensatze *).

So ward die concrete Einheit unter den Streitenden zum Theil
unverriickt erhalten, wenn auch mehrmalen wieder gefahrdet. Vgl
As. Res. X. 128.

Aber eine viel f7iihere Erscheinung dieser Bezichung der héchsten
Gotter der Hindu ist in unserem Denkmal ausgedriickt, wo sie noch
nicht, wie spéter, in so geschiedener, dusserer Gesondertheit existir-
ten, und ihren getrennten Cultus halten; sondern wo sie, wie zum
erstenmal, in ibrer Aufeinanderfolge gleichsam eben erst sich ausein-
ander entwickelnd, dem Volke dargestellt wurden, obwohl zugleich
als verbunden und untrennbar vereint, doch als die zwei im Verhalt-
nisse des Unterschiedes. e = = .

Das Offenbarwerden dieses Verhdltnisses, welches ohne grosse
dussere Bewegung nicht geschehen Lonnte, indem es eben ein Ueber-
gang der den Gottern entsprechenden Religionen des Volkes, der
Secten und des Cultus ineinander war, Lonote nicht anders als wie

vom Grunde aus weilere grosse Gegensidtze hervorrufen.

Zu welcher Zeit mag nun aber eine so entscheidende &dusscre
Umwandlung statt gehabt haben? welche Religionsformen mogen aus

ihr hervorgegangen seyn? Wo finden wir Beweise davon? Zur be-

%) H. H. Wilson in As. Res. XVI. 22,
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friedigenden Antwort darauf haben wir noch keine Vorarbeiten, und
wo sind hiezu die sicheren Anhaltspuncte? Fand sich doch selbst
unser /Vilson bei weit grosserem Vorrathe von Materialien in seiner
schatzbaren Beschreibung der indischen Secten noch viel zu sehr be-
engt. As. Res. XVIL 6.

In der ilteren indischen Literatur findet sich wohl, wie wir ge-
sehen haben, iiberall der Begriff der drei Hauptpersonlichkeiten des
(alle Gotter seyenden Manu XII, 119) héchsten Geistes, Brahma, Siva
und Vishr;u, unter verschiedenen Formen und Namen, in der Aufein-
anderfolge ihrer Entwicklung in ihrer Sonderung und charakteristi-
schen Eigenthiimlichkeit, wie in ihrer Verbindung durch diese.

Aber wann im Aeusseren, vor dem Folke, wie in der Mythe-
logie, so im Culius, neben und iiber den damals allgemein verehrten
S’iva, siegend Vieshn'u sich erhoben habe, ist aus.den Faeden und
Manu nicht zu entscheiden. Wenn in beiden Werken, se wie der
Gestirn- und Feuer-Cultus und die Verehrung der Elemente, zugleich
auch die der Gotter i Allgemeinen, besonders der Cultus der gros-
sen Gotter, dem Wesen nach besteht; so sind sie hier alle in zu inni-
ger Beziehung im der Einheit ihres Begriffes in der Idee gehalten,
auch ist die Verehrung eines hdchstem wund lebendigen Geistes, der
alle fasst, zu allgemein @iber alles erhoben, als dass die ausschlics-
sende Annahme des gesonderten Cultus eines Gottes, demnach der
Uebergang von einem in den anderen #usserlich bestimmt, und selbst
die Zeit einer solchen Umwandlung angedeutet wiirde 2)

Bs lasst sich aber nicht denken, dass bei der ersien dusseren
Vishnu-Erhebung, der Streit nicht noch viel grosser gewesen sey, als
in der Folge. Sollte eine solche Umwand]ung des herrschenden re-
ligiosen Cultus zuerst so still und unmerklich, spurlos voritbergegan-
gen seyn? Geschah sie etwa anfangs in so langsamen Forlschrit-

|
|
|



305

ten, dass sie gar keine auffallende Bewegung von Partheien hervor-
bringen konnte, und nirgends ihr Andenken, wie das einer grossem
geistigen Verdnderung aufzubewahren, merkwiirdig genug schien?
Noch ohne Riicksicht auf Anderes mochte es vor allem am sichersten
und fiar die historische Forschung am fruchtbarsten seyn, von der
Aehnlichkeit und inneren Verwandtschaft in der Erhebung méchtiger
Ideen des Alterthums in Asien auf Néhe in der Zeit ihres Ursprungs
zu schliessen.

Besonders zwei, die, ausser dem Brahmaismus, berithmtesten
asiatischen Religions-Systeme tragen wirklich eine solche charakte-
ristische Beschaffenheit ihres Ursprungs wund ihrer wesentlichen
Bestimmungen, welche mit denen des brahmanischen Sivaismus zur
Zeit seines Ueberganges in den Vishn'uismus nahe verwandt erscheint,
und wir glauben uns dadurch einigermassen berechtigt, daraus auf
eine, jener nicht sehr ferne Zeit dieses Ueberganges selbst schlies-
gen zu dirfen™). Diese zwei Systeme sind der Buddhaismus und der
Parsismus, an denem sich mehrere Spuren jenes Ueberganges zei-
gen. Namlich die Lehren des Bac?dhn'éal{jasijnﬁa”und des berithmten
Zoroaster, so weit wir sie kennen, haben mit der Form des Brah-
manischen Sivaismus, welche er wahrscheinlich zur Zeit der dusse-

ren michtigen Erhebung des Vishdu gehabt hat, in den inneren, we-
sentlichen und in sehr vielen ausseren Punkten eine grosse, (ob-
schon jedes von diesen Systemen eine eigenthiimliche) Aehnlichkeit,
in mehreren ginzliche Gleichheit, welche sich selbst bis auf die darin
vorkommenden Sanskrit-Namen und Verhéaltnisse ihrer einzelnen Mo-
mente erstreckt. Sie konnen daher, wenn auch vorerst bloss den

*) Diese Zeit scheint die einer allgemeinen geistigen Bewegung in Mittelasien ge-
wesen zu seyn, wo die Religionsuntersuchungen selbst an den Hofen der lionige,
wie in Balch, Kadmira u. a. angestellt wurden.

Abbandlungen der I, CL d. Ak @ Wiss. IL Th. IL Abth. 47
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Ideen nach, mit Recht als Umwandlungen oder Modificationen von
der Sphédre, in der sie sich gebildet und lange bestanden haben, aus-
geschieden, betrachtet, und so am besten auch in ihrem charakteristi-
schen Unterschiede begriffen werden. Wir wissen aber, dass die Ent
stehung dieser beiden Lehren des Zoroaster und Buddha ungeféhr
in das sechste Jahrhundert vor Chr. gesetzt werden Lénnen )
Beide scheinen von demselben Gebiete des offenbar gewordenen,

Lhohen Bewusstseyns, nicht einiger Individuen, sondern ganzer ver-

wandter Volker-Geister, in das alles, was damit zusammenhing, hinein-
gezogen ward, ausgegangen. Namlich der immer lebendiger gewordene
Gedanke: wie verhélt sich die Macht der Weltausbreitung, des Gegensatzes
zu der einigenden des Iebendigen Geistes P konnte im Brahmaismus nur

darin seine Ruhe finden; jener Naturgeist geht in diesen (éiva in Vishou)
iber; dieser wird dadurch der iiber beiden seyende, der lebendige,
Natur und Welt fassende Geist, der sich als solcher in der Welt
offenbart, einer ist mit dem hdchsten absoluten Geiste, in dessen
Grund der Natur durch Inwohnen des Bewusétseyendeh die Welt ent-
standen ist. — Man bemerkt hier von selbst den grossen Unterschied
des Sarkhja vom Vadanta, da in jenem alles Entstandene nur in eine
absolute, geistlose Natur, als seine einzige Quelle zuriickkehren, und
darin mit dem Bewusstlosen, wodurch das Bewusstseyende verldscht
wird, auch nur selbst vergehen kann,

Die im Brahmaismus tief begriindete alte Idee musste bei jhrem
maéachtigeren Hervortreten ausser ihm eben so vielen Widerspruch fin-
den, als der Uebergang des S'iva in Vishn'u fir den Zusseren Cultus %)
Dieser Uebergang oder diese Erhebung des Vish'nu von und iiber
S'iva wurde vom alten Religions-Stifter Zoroaster so gefasst, dass der
aufzuhebende Gott als die dunkle Macht des S’iva, in Tamo - Guna,
der Finsterniss, als bose betrachtet wurde, entgegengesetzt der

Lichtmacht Sattva-Guna oder Reinheit des Siva ( Mahadava), welcher

|
:
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im Brabmaismus dem in Vishn'u @bergegangenen, dem lebendigen
Geiste, sofern mehr dem Vishn'u entspricht. Hs war in dieser par-
sischen Liehre nicht der Gegensatz, der im Dualismus des Fapila
zwischen Natur und Geist ist, sondern ein anderer vom Naturgeiste,

dem manas des Mahadeva (HHIH !;T) aus selbst, gefasst, der in
a

seinen zwvel entgegengesetzien Formen, der in <[4 den reinen licht-

michtigen, und in Ugra, Bhairava 317, m den Schrecklichen, Bo-
sen, den Lﬂ"i’%{gﬁ elementarisch-dimonischen geschieden ist™), wie er

. B. in Bhag Gits IIL 37 ff. betrachtet, und wie das Gute wund
Bose g]‘::ﬂ'?_]‘:[‘[ in Manu z. B. I. 26, 28 ff. XIL. 23 u, a. O. darge-
stellt wird. Manas ist est, was dem Guten oder dem Bo6sen sich
ergeben Kann, demnach auch sumanas und durmanas unterschieden
Der entgegengesetzte Stand und Weg des Lichtes und der Fin-
sterniss, so wie der ihrer verschiedenen Mischung und Einheit wird
in den Vaedanta - Schriften weitlaufig auseinander gesetzt, und alle
Dinge der physischen und sittlichen Welt werden darnach bezeichnet.
S. Manu XIIL 24—51. Bh, Gita XVIII. 1g—40 u. a. Aber bei dem
bestimmten Gegensatz ward auch i@_?g;jsi“gp)pws ~der Grund in der
hochsten geistigen Einheit nicht aufgehoben, wenn schon geheimniss-

voll behandelt, doch scheinbar sicher bewahrt.

sind.

Wie im Hinduismus blieb ferner der alte gleiche Naturcultus mit
der hoheren sittlichen Erhebung innigst verbunden. Zoroaster ver-
erverehrung mit der der Gestirne und Elemente, wie
vermehrte die Feuertem-

breitete die Feu
sie in den Vaeden, Manu u. a. vorkommt,
pel, die nach Manu auch in Indien standen, wo die Bewahrung des

heiligen Feuers immer gesetzlich war, sogar jetzt noch Agnihotra-

Feueropfer-Brahmanen sind, — As. Res. XVI. 15.

*) Vgl. Abhendl, der L. CL d. Ak. d, W. L Th. S. 844 £
471 *
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Viele wesentliche Hauptmomente des Parsencultus lassen sich im
Brahmanischen nachweisen. Die sieben grossmachtigen Personen

g9 gwaT H@Tﬁ'@h Manu L 19., d. i. die sechs mit Manomahin
inden Amshaspands mit Ormuzd ; die 33 Gétterin den 33 des Brihadarax.-
jaka; die Feruers in den Genien, die mit allen Eingeleibten geboren
sind u, a. m.

In dem genannten Umwandlungspunct des Brahmanismus kann
demnach wohl die Entstehung der persischen Religionsreform gefasst
werden, wie dieselbe auch noch durch vieles Anderes bestittiget
wird, selbst durch die sich offenbar aufeinander beziehenden und
einander entgegengesetzten Gebriuche, z. B. die Todtenbehandlung
bei den Hindu und Parsen; die Verwiinschung mancher indischen
Gétter im Vendidad, welche auch auf baktrischen Miinzen vorkom-
men; die sich widersprechende Bedeutung der Worte ‘aa und os0
u. a. m. Es soll jedoch hier das Persische itberhaupt so wenig aus
dem Indischen als dieses aus 'jenem dusserlich abgeleitet, vielmehr
beides aus der hoheren Einheit im Ursprung und im Fortschritte be-
griffen werden. Vgl. Com. sur le Yagna p. 8. f.

Worauf es hier ankommt, ist die mit der Zeit des genannten
Ueberganges nahe verbundene Religionsreformation im Persischen,

deren Character gegenwdrtic nur angedeutet, nicht genauer unter-
sucht werden kann.

Anders war es mit Buddha, der den h&chsten absoluten Geist
laugnet, an seine Stelle allein das ganz bestimmungslose Leere setat,
aus dem die /Valur zuerst sich erheben, und in welchem sie enden

soll. In der bewusstlosen Natur aber nahm er mit dem Sankhja des
Hapila das méchtige Naturprincip, I]‘E{T@T{, oder die Naturvernunft
a']r'\q, die Entstehung des Bewusstseyns und weiter der tbrigen Welt
>

|
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an, in der Buddha SSkjasipha geboren und erzogen, in Indien darch
Sivajogismus zur Vereinigung mit der dbersinnlichen Leiblichkeit
(Lingasarira) und dadurch zur Erlangung der méchtigen Sivakrifte
(f\a'j_}'\ﬁ{) strebte, mit dem er sich zuletzt ganz einigte, und so vergot-

tert, nicht eigentlich vergeistigt, als erster Buddha, Sohn der Majs,
als der Tauschung, in die bewusstlose Natur und von dieser ins ab-

solute Leere erlosch, wohia alles Uebrige nachfolgt. Der

Buddhaismus nahm fast den ganzen S'ivakreis der brahmanischen

Mythologie , als ein Bruchstiick mit sich ohne ihren geistigen Anfang

und ihr Ende, setzte, spater sich ausbildend, zu den Formen des

Siva und seiner Gemahlin, besonders als Hali, u. d. noch eine uner-
messliche Reihe von Buddhen, und ihre Verkérperungen als Bodhisat-

tven, um ein Ersatzmoment des Vishriu und seiner Avalaren dar-
zustellen. Die Systeme der Bauddhen sind selbst dem Namen nach

RS TR ey =4 . / A s =
sivaisch, wie ihr Aisvarikasystem von lsvara, dem Siva. Das Bild aber:
das sie allgemein fiir Buddha aufstelllen, war das von Siva Jogmsa,

oder Sambhu, von unserem Harthara entlehnte,

Die weitere Ausfithrung dieses Verhiltnisses des Buddhaismus so
wie des Parsismus und des, aus derselben Quelle stammenden Dshi-

naismus, der zugleich mehr an die ausgebildetere Sphére des vishnuisch
gestalteten S'iva hielt, kann nur der Gegenstand einer eigenen Be-
trachtung seyn.

Aber wegen des Ergebnisses aus diesem Ganzen erlaube ich
mir noch eine Bemerkung in Betreff meiner fritheren Abhandlungen
{iber das Bild des Siva Jogasa als Visvakarman in einem Felsentempel
von Illora *). Nicht nur erhalt dieses dadurch, wie man sieht, eine

*) 8. Abhandl. der k. Akademie d. Wiss, Bd. 1II. Th. 1. S, 826, f.
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weitere bestimmte Erklarung in Bezug auf sein Verhiltniss zu Vishn'u,
noch vor.der sveiteren Ausseren Aushildung : des Vishn'ucultus: son-
dern auch der Grund und die Zeit der Entstehung der vielen Tem-
pel und Bilder des mit Vishn'u noch innigst vereinten Siva Jogeeéa
scheinen dadurch ndher und wohl auch noch befriedigender bestimmt
werden zu kénnen %), Dass eine so grosse Wirkung, wie die Ver-
breitung digser Tempel und Bilder von gleicher Art, iiber einen wei.
ten Raum, nicht ohne grosse Bewegung fir den Cultus dieses Gottes
und diese nicht ohne méchtigen, geistigen Impuls geschehen konnte,
mochte kaum bhezweifelt werden, Das Emporbringen des Alten und
der Hampf dafiir werden aber immer nicht nur neu erregt, sondern
auch verstarkt, und tief in die ganze Volksmasse mit Macht einwir-
kend, wenn sich eine andere Secte zum Gegensatz erhebt.
S - :

Es ist daher nicht unwahrscheinlich, dass eine dussere Erhebung
des Vishn'ucultus, theils bei und neben, theils @iber den S'ivacultus
oder dass der Uebergang des Siva in Vishr;u, den wir in diesem
Denkmale anschaulich gemacht sehen, ungefdhr in das sechste Jahrh.
vor Christ. gesetzt werden konnte.

|
|
|
|
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Anmerkungen
zur II. Abtheilung

uber ein Denkmal der indischen Mythologie, nach einer indischen
Zeichnung.

1. Der Vishn'u - Cultus bei den Nachfolgern des Ramanudsha
aus dem 12. Jahrh. n. Chr.; der besonders fiir denselben thitig war,
hatte nicht nur Vishnu und Lakshmt seine Gemahlin zum Gegenstand,
sondern auch ihre Avataren einzeln oder vereint. Aber bei aller Ver-
sinnlichung durch diese ist dennoch der Vishruismus seiner Idee nach
nicht populirer als der Sivaismus. #Filson fand besonders den Sri

Vaishnavacultus im Norden Indiens weniger unter dem Volke herr-

schend, und die Secte mehr auf Speculation, als auf Gebrauche ge-
richtet. As. Res. XVIL 30.

_ 2. Lange vor dem Cultus des Vishn'u ging im Volke der des
Sliva, der #berhaupt in Indien am weitesten ausgebreitet war, und
am langsten bestand.

#
In der, nun im Original vorhandenen, Geschichte von HKasmira,

die einen grossen Zeitraum vor und nach dem Anfange der christ-
lichen Zeitrechnung nach Jahren bestimmt fasst, und sich von dort

Abhandlungen der I, G, d, Ak. d. Wiss. 1L Th, IT. Ahth, 48
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weit dstlich tiber Kanjakubdsha und auch siidlich herab erstreckt, fin.

den wir ausser der Erwéahnung des frithesten Schlangencultus fast
durchgéngig nur Nachrichten vom herrschenden Cultus des S'iva, sei-
ner grossen Verbreitung, der Errichtung seiner Tempel u. dgl. Dass

der Norden Indiens vom Himalaja an, besonders zwischen der Ganga und

Jamuna, seit den &ltesten Zeiten zum Bereiche des S'iva gehort habe,

bezeugen selbst noch die alten S'ivaischen Namen grosser Theile die-
ser Gegend, von welcher nach der Mythologie der Mond Regent ist. Die

ganze untere Gebirgsreihe des Himalaja hat den Namen: Sivalik

(Sivalaja, Siva’s Wohnung), wornach dann auch das berithmte neue Fos-

sil Slivatherium Giganteum genannt ist, das As. Res. Vol. XIX. Part.
I. p. 1. ff. beschrichen wird. Eben so herrschend war der Sivaismus
im sidlichen Indien, wie wir in der Geschichte des Hénigreichs
Pandja sehen, die /ilson aus authentischen Quellen bearbeitet hat,
(S. Journal of the Roy. Asiat. Society 1836. VI. p. 219. Vgl Asiat,
Res. XV, 95.) Te truth seems to be (so schliesst derselbe) that nei-
ther Jaina nor Bauddba doctrines ever gained an extensive footing
in the southern divisions of the Peninsula, which have mainiained
from the earliest to the latest periods an undeviating fidelity to
the worship of Sive and the lingam. "Auch weit bdstlich in _4ssam
beweisen die vielen alten Tempelruinen zu 7'shandvar, dass hier in
der Hauptstadt eines michtigen Reiches der S’ivacultus geherrscht
habe. S. Journal of the Asiatic Society of Bengal, edited by James

Prinsep. Vol. IV. p. 185 ff,

Demnach musste die sich erhebende &ussere Verehrung des
Vishn'u eine um so grdssere Bewegung hervorbringen, als der S'ivais-
mus, der so lange ausschliessend auch das Volk eingenommen, alles
durchdrungen hatte, und als sich jener eben so ausschliessend an
seine Stelle zu setzen strebte. Nur 'da, wo und sofern, als die sich
erginzenden, umfassenden Ideen beider begriffen wurden, konnte
einer den andern ruhig aufnehmen, was kaum bei Vielen im Volke
geschah. Einige von den Felsentempeln z. B. bei Illora enthalten
wobl zuweilen in ihren Sculpturen die Verbindung der drei Géotter
miteinander, aber meist in der untergeordneten Form und Stellung
der anderen Gotter uater S'iva als Hauptgott. Eine eigenthiimliche
Zusammenstellung der S'ivaischen und Vishn'uischen Mythologie findet

man in Beschreibungen und Zeichnungea von Mahamalaipura (der

f
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Stadt des michtigen Berges), welche (nach den Transact. of the Roy.

As. Soc. 1I. 265) in einer alten Inschrift noch Siva-sthala genannt
wird, auch den Hampf und Sieg der auf ihrem Lowen reitenden

" Damvi u. a. darstellt, aber zugleich Anderes von Vishn'u, z. B. sein

Varaha Avatara, Hrishda Avatara u. dgl. aus neuerer Zeit. Selbst eine
eigenthiimliche Vereinigung der S’ivaischen und Vishn'uisehen Attri-
bute finden wir dort an dem achtarmigen Parasu-Rama. Dr. B. G.
Babington zweifelt daher, ob eine dieser Pagoden dem Vishn'u oder
S'iva gewidmet sey. S. 264 ebend. schliesst er aus dem hoheren Al-

ter der Felsengrotten dort vor dem Anbau an sie und aus der Ver-
schiedenheit der Inschriften auf die Prioritit des S'ivaischen Antheils.

Markandaeja - Purana ldsst schon Devi auch von Vishn'u, wie von
allen Géttern ausstatten, als sie im Begriffe war, gegen Mahisha-
Asura auszuziehen,

Welcher Gegensatz zwischen den Anhéngern des Vishn'u und
S'iva bei der ausseren Erhebung jener ausgebrochen sey, sieht man
aus ihrem Verhalten zu einander in spiterer Zeit. Sankara atsharja
im 8. Jahrh. Chr. fand sich durch den Streit dieser Partheien in de-
ren Hampf das Wesen der indischen Mythologie selbst zu schwinden
anfing, zu der eigenen aussdhnenden Vermittlung, die schon genannt
wurde, genothigt; und vier Jahrhunderte spater brachte der Vaishn'ava-
Lehrer Pamanudsha, welcher verschiedene S'ivatempel fiir den Vishn'u-

cultus, z. B, den berithmten zu Tripeti forderte, die Vaishn'aven wie-
der zum Hampfe gegen die S'aiven auf. As. Res. XVL 29.

Die Vadanta- Saiven aber waren nur gegen die Vaishn'aven ge-
richtet, welche den hochsten lebendigen Geist als in den endlichen
Bestimmungen befangen darstellten, nicht so, wie er, obschon sie fas-
send und regierend, doch auch ganz dariber erhaben ist, ohne da-
durch einen Dualismus oder ein abstractes Leeres vorauszuseizen,
Die Vaishn'aven dagegen setzten sich gegen die beschrankten Saiven,
welche sich mehr der Betrachtung des Lingasarira, des iibersinnlichen

Leibes, und der Einigung mit ihm in seiner Ausschliessung, zur Er-

) durch unthatiges, bin-

48 *

werbung seiner magischen Krafte (
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briitendes Schauen ergaben, mehr von der Deckung und Augscheidung
der bewusstlosen Natur aus dem s'ivaischen Gegensatz im Gun'a

radshas folgten. In diesem Sinne wird Siva in Bh, Gita III. 45 be-
schrieben, deutlich genug selbst als Urheber des Bésen, indem er dag
Bewusstlose durch m (Deckung des Geistes) fordere, da der
Geist durch Wissen das Bewusstlose aufhebt, eine hdhere Sittlichkeit
in der Geisteseinigung fordert. Vgl. Bh. Gita IV. 1. fl., Vaed. Sara
S. 5. Z. 10. ., Z. 16. ff., Z. 25 F,

Eine spéitere Erhebung des Krishna Giber alles herrscht in Brahma-Vai.
varttika Purana (vgl. As. Res. XVI. 87. 88. ), wo er selbst als die

Einbeit des hochsten und des lebendigen Geistes, gi iag@aﬁm

(dem Vadanta nach), aufgestellt wird.

Eine grosse Macht im Volksbewusstseyn hatte der iltere Cultus

dadurch, dass mit dem des Siva der Cultus seiner S akti

itberall innigt verbunden war, welcher in vielerlei Gestalten lange in
Indien und von da weit in Asien verbreitet gewesen; dass dersel-
ben die Erhebung des, das Bewusstlose der Natur aufhebenden, Gei-
stes gerade zuerst am meiste’n entgegenireten musste , wenn auch an

die Stelle der Davi (Bhavani), Gemahlin des S'iva, nun eine héher
gefasste Naturmacht in Sri (Lakshmi) als Gemahlin des Vishn'u
gesetzt ward. (S. Bh. Gits VIIL 5.)

Der Streit unter den S'aiven, von denen ein Theil den S'iva
( Mahadava, lsvara den Herrn) ein anderer seine Gemahlin Piyr-
vati (die Natar, Prakriti, Joni) als erstes Princip aller Dinge an-

nahm, ward von Anderen durch die Behauptung beigelegt, dass in
Vishn'u, dem lebendigen Geiste, die hervorbringende Natur Joni

selbst sey, als die hdhere geistige, wie sie in Bh. Gita VIL 5. von
der andeven, der {ibersinnlichen Leiblichkeit, welche ihm nicht minder

: : ~ 3
zukommen soll, unterschieden wird: s =
2 ’ f
i :

g—'ijla‘ Daher wird der Vaishn‘ava oft als Jonidsha betrachtet, und
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dadurch wurden die S'aiven veranlasst, den Vishn'u zu S’iva in der
Beziechung der Parvati zu diesem sich zu denken.

Die vielen Darstellungen des Vishn'u auf den Waissern als Nara-

jana, mit der von ihm emporsteigenden Lotos, aus welcher Brahma

kommt u. d., beziehen sich darauf. Vishn'u, der Letzte, ist darin zu-
gleich der Erste.

Den S'ivacultus und seine Beziehung zu dem des Vishn'u hat man
auf verschiedene Art, oft in Vergleichung mit den Mythen anderer
Vélker behandelt, so z. B. auch mit einem umfassenden Blick 7%4. C.
Banfield in seiner Diss. de montium apud antiquissimas gentes cultu.

3. Diess war die Zeit wenn nicht der Entstehung, so doch der
Offentlichen Geltendmachung der Upanishaden e und

I]'\ll.lim]e“uﬂﬁlq , welche von den Avataren das Vishnu in Rama und

Krishna handeln u. a. Man hat Grund, mit Colebrooke anzunehmen
{(As. Res. VIIL 494.), dass diese Upanishaden zu den jingeren Thei-
len der Vaeden gehdren, so wie die, dem Cultus des Rama und Krishna

ergebenen Secten jiinger sind; obschon die Annahme der drei Grund-
momente des Gotilichen mit den Offenbarungen ibrer Energien und
Atiribute auch in alteren Theilen der Vaeden vorkommt. Anders

wire es, wenn man Rama und I{yishr;a als blos vergitterte Menschen,
Helden betrachten wollte. Eine solche Vergdtterung konnte nur spi-
ter angenommen, und die des Buddha S'akjamuni damit verglichen
werden,

4. Von diesem Puncte aus hat sich der Cultus des Vishn'u in
verschiedenen Formen durch mehrere Vaishn'avasecten lange und noch
spit in Indien verbreitet, und ausgebildet. Im Anfange des 10. Jahrh.

Chr. lehrte T'shaitanja: Vishn'u als Paramatma, der hochste Geist,
sey vor allen Welten, Ursache und Stoff des Universums, zugleich
Brahma, Siva und Vishn'u, alles, was war und seyn wird. Derselbe,
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identisch mit Brahma, habe sich durch verschiedene 3:['%‘, ‘Wesenkrifte
geoffenbart. Seine vorziiglichste, wirkliche, sichtbare Manifestation war
aber diesen Vaishn'aven Hrishna. Ihre Religion und Sittlichkeit ist

begriffen in Bhakti ﬂﬁ{, d. i. im Glauben mit Andacht. Daher ist

zu erkliren ihre bestindige: Wiederholung: des Namens: Krishna

_.1|Haﬂ-§p{.}+ Hilson sagt in den-As, Res. XVI 116.: The doctrine

of the eﬁ'icacgr of Bhakti seems to have been an impértant innovation
upon the primitive system of all Hindu Religion. Diese Form, mit
der Hintansetzung des Hastenunterschiedes scheint jedoch nicht zuerst
von den spiteren Vaisn'aven gelehrt, sondern in &lterer Zeit, aber
nur weniger verbreitet gewesen zu seyn. Sie war eine unmittelbare
Folge des Glaubens an die wirkliche Offenbarung des Geistes, wie er

lange gelehrt ward in den Vaeden, in Haméjar;a, Mahabharata, besonders
in Bhag. Gita, in Vishdu Purana u. a. Wichtig ist, was Filson wei-
ter S. 116 sagt: But the fervent adoration of any one deity super-
seded all this necessity (of selfdenial, profound meditation cet.) and
broke down practice and speculation, moral duties and political di-
stinctions. . Denn. Krishnabhakti, Hingebung an Krishra gewihrt fir
sich schon alles. — Another singular and important consequence results
from these premises. For as all men are alike _capable of feeling
the sentiments of faith and devotion, it follows, that all casts become
by such sentiments equally pure. Nach Tshaitanja sieht Gott weder
auf die Haste, noch auf die Familie.

5. Man sieht nach allem hier die dcht brahmanische Bedeutung
dieses, so haufig in den Felsensculpturen dargestellten S’ambhu, Jo-
gaes'a, des in Ruhe Seyenden, S'ankara, des Ruhe verleihenden Gottes,
vom nordlichen Indien an herab bis in Java, wo es, wie in Burobudor
mehrere hundertmal an einem Orte wiederholt vorkommt (S. Bomb.
Transact. I. vgl. Vjasa und Vis'vakarman a. a. O. S. 831. f.), wodurch
die Idee des, von den Weiseren lange erkannten, Ueberganges popu-
lir gemacht werden sollte, aus dessen Vorkommen man aber mit
Unrecht uberall nur auf Werke der Bauddhen allein schliessen zu
diirfen sich vorstellte. Warum die Bauddhen dieses Bild nebst so
vielen anderen von dem Brahmaismus mitgenommen haben, und so
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fest daran hangen blieben, lisst sich aus der Zeit ihrer Ausschei-
dung von diesem begreifen. (S. Vis'vakarman S. 826. ff.) — Durch die
Erklirung dieses Denkmals des [Harihara als Sambhu, Jogaes'a er-
halt auch die Errichtung seiner vielen Tempel und Bilder, deren ich
in den Abhandlungen aber das Bild des Vis'vakarman S. 8§27 ff. ge-
dacht, eine, zum Theil modificirte, hohere Bedeutung.

Schlussanmerkung.

Wenn ich auf diese Art zeigen konnte, wie die indische Mytho-
logie als ein zusammenhéngendes, philosophisch begriindetes Ganze,
nach ihren Hauptziigen in einem Denkmale von den Hindu selbst
dargestellt ist: so verdanke ich es dem, um die Archaeologie und ihre
gelehrte Behandlung verdienten und sie eifrigst fordernden Hrn.
A. von Steinbiichel, Director des k. k. Minz- und Antikencabinets
in Wien, indem er mir die oben genannte Campbell’sche Samm-
lung von indischen Zeichnungen zur Erklirung gefalligst mitge-
theilt hat.







N
)

=

@

Y

)

=

B e

Iy

)/

AN

J

S O Y
S TR L L LT L

S A AR S AN SN
S 1 2RI B L

XBIELILL

N

[

Lf;éfﬂ/ WQ %7/%// -

Do




