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SUDOST-UBERLIEFERUNGEN ZUM APOKRYPHEN
,, TJRAUM MARIENS*

Das Erbe der frithchristlichen wie der noch im morgen- oder
im abendlindischen Mittelalter entstandenen oder dann erst
volkldufig gewordenen Apokryphen! spiegelt sich in erheblich
stirkerem Mafe und auf viel mehr Ausdrucksfeldern geistig-
geistlicher Kultur als man im 19. Jahrhundert zur Zeit des jih
erstarkten Interesses an jeglicher Art sogenannter ,,Volksdich-
tung* angenommen hatte. In der Bildenden und in der Redenden
Individualkunst wie noch betonter im Bereiche der von zahlen-
starken Faktoren geprigten ,,Volkskultur* vieler Gattungen zwi-
schen Freskobild, Tafelmalerei und Holzschnitt, zwischen Lied-
sang und Legendenwissen der Gemeinde und ihrer Bedefahrer,
zwischen Predigtexempel, Flugblattdruck und Andachtsbild, ja
selbst im geistlichen Volksschauspiel noch unserer Tage bezeugt
der Motivenanteil aus Apokryphen ihr zéhes Leben. Freilich muB3
man wohl insgesamt das Legendenwissen fritherer Zeiten, im
Mittelalter wie im Barock einschlieBlich der die Aufklirung noch
lange Giberdauernden, in nicht unbetriichtlichen Resten auch heute
noch nachwirkenden Periode etwa des vorwiegend stiddeutschen
,, Volksbarock‘2 viel groBer ansetzen als wir Kinder einer auf ratio,
Zahl und Technik hin erzogenen, lingst aus jeglichem Mythos-
Denken entlassenen und das heiflt ja u. a. wieder ,,aufgeklirten
Gesellschaft es fiir moglich hielten. Wire dies nicht so, dann hiitte
ein Gutteil der pastoral intendierten, vor allem tiber das Auge auf

1 Zu Bestand und Forschungsgeschichte im allgemeinen vgl. in Auswahl:
W. Michaelis, Die Apokryphen Schriften zum Neuen Testament. (Slg.
Dieterich 129), Bremen 19623; E. Hennecke-W. Schneemelcher, Neu-
testamentliche Apokryphen. I. Bd.: Evangelien, Tiibingen 1959; II.: Apo-
stolisches, Apokalypsen und Verwandtes, 1964; A. de Santos Otero, Los
Evangelios Apocrifos. Madrid (1956) 1963%; J. B. Bauer, Die neutesta-
mentlichen Apokryphen. Diisseldorf 1968.

2 Vgl. L. Kretzenbacher, Heimat im Volksbarock. Kulturhistorische
Wanderungen in den Siidostalpenlindern. (Buchreihe des Landesmuseums
fiir Kédrnten, gel. v. G. Moro, Bd. VIII) Klagenfurt 1961.
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4 Leopold Kretzenbacher

die Seele des Menschen wirkenden Kunst des Mittelalters wie der
Barocke gar nicht ,,verstindlich’. Denn zumal die Bildende
Kunst? jener Zeiten ist thematisch doch weithin iiber Bibelaussage
und Evangelienbericht hinaus gerade den Apokryphen und den
auf ihrem Wurzelboden weiter wachsenden, ja {ippig wuchernden
Legenden verpflichtet.

Aber so sehr Einzeluntersuchungen in steigendem MaBe auch
in jiingster Zeit thematisch das Erbe der Apokryphen hier und
dort in der Hagiographie, in den exempla der Wortverkiindung,
im Bildwerk wie im Liedsang und im geistlichen Spiel als Quelle
und Formen treibenden Nihrgrund erweisen konnten,* Unter-
suchungen iiber geographisch-raumliche Wirkungen bestimmter
Apokryphen, die sich durch kulturhistorische und volkskundliche
Interpretation von Bildern wie von Texten aus schriftlicher wie
aus miundlicher Uberlieferung feststellen lieBen, stehen bislang
noch aus.®

Hier soll dies fiir einige Balkanlinder im Modellfall fiir eine
bestimmte Apokryphe versucht werden, deren Vertretung in
Siid-, Mittel- und zumal in Osteuropa durchaus bekannt ist, indes
die mindestens ebenso starke Wirksamkeit im Glaubens- und Er-

3 Vgl. das Stichwort ,,Apokryphen‘: Reallexikon zur deutschen Kunst-
geschichte, hrsg.v. O. Schmitt, Bd. I, Stuttgart 1937, Sp. 781-801 (A. Kat-
zenellenbogen); Reallexikon zur byzantinischen Kunst, hrsg. v. K. Wes-
sel, Bd. I, Stuttgart 1966, Sp. 209-218 (K. Wessel).

4 Vgl. in Auswahl: L. Kretzenbacher, Adams Testament und Tod.
Apokryphe und Totentanz im lebendigen Volksschauspiel der Steiermark.
(Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 54, Basel 1958, S. 129ff.); Der-
selbe, Richterengel am Feuerstrom. Ostliche Apokryphen um Jenseits-
geleite und Hollenstrafen. (Zs. fiir Volkskunde 59/2,Stuttgart 1963, S. 205 ff.) ;
Dersclbe, Stabbrechen im Hochzeitsritus? Zur apokryphen Erzihlgrund-
lage eines Bildmotives im sposalizio-Thema. (Fabula VI/3, Berlin 1963,
S. 195ff.); Derselbe, Der Héllentrunk. Zur Weiterformung apokrypher
Apokalypse-Motive in der spéatmittelalterlichen Ikonographie und in den
Legendenballaden bei Deutschen und Slawen. (Carinthia I, 154. Jgg.,
Klagenfurt 1964, S. goff.).

5 Als Ansatz vgl. L. Kretzenbacher, Jordantaufe auf dem Satansstein.
Zur Deutung siidosteuropiischer Fresken aus den Apokryphen und Volks-
legenden. In: Bilder und Legenden. Erwandertes und erlebtes Bilder-
Denken und Bild-Erzihlen zwischen Byzanz und dem Abendlande. Reibe:
Aus Forschung und Kunst, gel. v. G. Moro, Bd. 13, Klagenfurt-Bonn 1971.



Siidost-Uberlieferungen zum apokryphen ,,Traum Mariens* 5

zéhlbereich der Balkanvolker seitens der westlichen Forschung
nahezu véllig {ibersehen wird. Wir meinen das apokryphe Thema
vom ,, Traum der Gottesmutter*, das als Sogno della Madonna
(Vergine) im Italienischen ebenso geliufig ist wie als San Bogoro-
dici im Russischen mit einer erstaunlichen Fiille von Redaktionen
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von Nicolaus Beuttner, Graz 1602




6 Leopold Kretzenbacher

gerade im Ostslawischen bei GroB- und Weilrussen, bei den
Ukrainern und ihren unmittelbaren Nachbarn.

Freilich handelt es sich bei diesem Kennwort ,, Traum Mariens**
um ein ganzes Blindel apokrypher und noch in der rezenten Volks-
{iberlieferung weithin tiber groe Teile Europas abfragbarer Ein-
zelfassungen. In dem hier vorzutragenden Bestand an Zeugnissen
aus dem Siidosten geht es nicht um jenen nach Texten und Lied-
weisen noch ins deutsche Spitmittelalter zuriickweisenden
,, Traum Unserer Lieben Frauen‘’, wie ihn der frinkische Schul-
meister Nikolaus Beuttner 1602 in seiner Funktion als Lehrer und
Organist zu Beginn der verschirften Gegenreformation in Inner-
osterreich in den Grazer Druck seines ,,Catholisch Gesang-Buch*
aufgenommen hatte,® wie er noch in den jlingstvergangenen Fiinf-
zigerjahren von Wolgadeutschen und zuvor von Gottscheern jener
deutschen Sprachinsel in Krain” hatte aufgezeichnet werden

kénnen:

Vnd vnser licben Frawen |
der traumet jhr ein traum |
Wie vnter jrem Hertzen |
gewachsen wér ein Baum |
Kirieleison.

Vnd wie der Baum ein schatten gib |
Wol vber alle Landt |

& N. Beuttner, Catholisch Gesang-Buch. Graz 1602, Nr. XXX (Vnser
lieben Frawen Traum). Vgl. die Facsimile-Ausgabe von W. Lipphardt,
Graz 1968, S. 104vf. — Dazu L. Kretzenbacher, Nicolaus Beuttner aus
Gerolzhofen in Franken. Ein frinkisches Schulmeisterleben fiir die Steier-
mark. (Zs. d. Histor. Ver. f. Steiermark LIII/1, Graz 1962, S. 101ff.).

7H. von der Au, Uber das Volkslied bei den Dobrudscha-Deutschen.
(Das deutsche Volkslied, 46. Jgg., Wien 1944, Nr. 23, S. 62; J. Kiinzig,
,,Ehe sie verklingen ... Alte deutsche Volksweisen vom Bohmerwald bis
zur Wolga. Freiburg i. B. 1958, Text S. 63, Nr. 8, Schallpl. Resco HV
72251, aufgen. Kassel 1958 von zwei Singerinnen aus Rothammel an der
Wolga; R. W. Brednich-W. Suppan, Gottscheer Volkslieder, Bd. II:
Geistliche Lieder. Mainz 1972, Nr. 126 (Mariens Traum), S. 15ff. Aufz,
v. W. Tschinkel, Niederwetzenbach, Gottschee, 1910. H. Wagner, Das
Erbe. Deutsche Volkslieder aus Mittel- und Osteuropa. Bonn-Bad Godes-
berg 1972, S. 92f.; aus dem wolgadeutschen Dorfe Pbotschnaja/Saratow;
iber weitere Fassungen S. 262.
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Herr Jesu Christ der Heylandt |
Also ist er genannt |
Kirieleison.

Trotz unverkennbarer Verwandtschaft geht es uns hier um das
Thema des Marientraumes von der Passio Christi; vom Angst-
traum-Erlebnis der ahnungerfiillten Mutter, das sie ihrem Sohne

Ander Theily
Dnferlicben Fraven Trayms.
XX

”%"rl A4 ?_$:$E

I vnfee licben

S=a "
RS e i e’ P
G N R | ST |
Frawen/des craumet jHr ein tranm/ Wie

'} } —
[\) s 5
B e
! Y-t oot
ontee frem Herz  gen/gemachien wde en

SR B et 1
HeRee
Daum/ Kiet ¢ et fon.

Bnd wwie der Banm cin fehatten add / Wol
pber afle Sande ! Herr Fefu Chift dex Heplandy/
2Aljoift er qenannt/Kiviclejon.

s ol
T L

it

IR

R ]
e =

Bedatond

Catholifcher Creng Gefing. 104

Haplonnd Troft/SNie feine biteer SNastey/Hat
s vne oll erlSf Kivieleifon.
Bnd virfer liehe Frawe/ Die trug ein Kindes

ldwDaruon fo wolln wit fingen | Vind rwillen

fréli%ft(n/.ﬁ(r(cmfon-
Bndonfrr lice FrawoDie sog gen Dethle:
Jems Sie gbar (Br lichfts Kinde efum/Bu tsoft
ves Chiifien gmain/ Kixiclcifon.

nad ba fie es geboren et/ Sic fabe fr icho
Kindt an/ Sie Eniet auff ¢inen SRarmclfain)
Vnd bett ¢o als baldt an/ Kirdeleffon,

28nd onfex liche Frawe Dicsoq jr Kindtlein
fehon/Das folln wis howen geren/ Ldas gab Sort
fr su loBn/Kirfeleifon.

Brnd vnfer lice Frawe/ Deaeves anderf
nichDannt nup dic arme Ehrifenbeits So rdy
¢ fchon gericht/Kiricleffon,

1fo fprach GSots derSHexte/ T ol 31 der SNuts
et feinSBnd roclchen Sitnder du beges ) Devfels
big dex fey dein/ Kiricleifon.

Su eheen onfee Srawen/ @ehn wir in s Bet2
Haugr@eseon ons vnjes Eidnden/ So gebn wiy
Tedig hevatif/ Kiricleifons

nd wem fein Sind geserven) Bnbd wil bex
Fommen a6/ Der aeh offt s onfes Frawen/ Bnd
bits Gsves pmb aenadrKisicleifon,

HenSefs SOuf der Neplande/ If onfer
Hepl

Fig. 2: Vnser lieben Frawen Traum nach Nik. Beuttner, Graz 1602, Seite
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enthiillt; von Christus, der ihren schmerzlichen Bericht von der
getriumten passio als tragisch-wahre Prophetie seines kommen-
den Erloserleidens deuten und allen eine HeilsverheiBung schen-
ken wird, die diesen Traumbericht lesen, abschreiben, weiter-
verbreiten und ihn selber beten.

Uber dieses Thema liegen mancherlei Studien zumal italieni-
scher, polnischer, russischer und anderer Gelehrter vor. Zuletzt
hat Mathilde Hain [ Frankfurt am Main versucht, Thematik und

D Ond



8 Leopold Kretzenbacher

bisherigen Forschungsstand in einem Aufsatze ,,Der Traum Ma-
riens'’ darzulegen, der kiirzlich erst (Juni 1973) erschienen ist.®
Die Verfasserin hatte, ohne im begrenzt zugestandenen Darstel-
lungsraum eines Festschrift-Beitrages in den Einzelregionen zum
Bestand auch die Variantenfille gebiithrend vorfithren zu kénnen,
vor allem die siid-, die mittel- und die ostmitteleuropiischen Tra-
ditionslandschaften dieses Themas durchschritten. Im Anschluf3
daran hatte sie auch Slawisch-Osteuropiisches herangezogen.
M. Hain gelangte dabei zur vorsichtig formulierten Uberzeugung,
daB diese besondere Apokryphenprigung vom Marientraum der
Heilandspassion wahrscheinlich im 14. Jahrhundert im ober-
italienischen Raume entstanden sein mochte; dal3 sie in einer
allerdings erst erheblich nachmittelalterlichen Ausbreitung den
romanischen Siiden (einschlieBlich der Iberischen Halbinsel) {iber-
schreitend im deutschen Sprachgebiet des spiteren 16. Jahrhun-
derts zu einer gewissen Verfestigung kam; daB sich die Apokryphe
(das Wort hier im weitesten Sinne und fast synonym mit ,,Le-
gende'' im landldufigen Wortgebrauch verwendet) im katholi-
schen Bereich weiter behauptete. Solcherart soll sie in das West-
slawische gelangt sein und im Polnischen mit seinem bekannt
starken Anteil des Religiosen innerhalb der Volkskultur jenen
Schwerpunkt gebildet haben, der nachmals eine sehr dichte Ver-
breitung des Legendenthemas vom Marientraum eben vom West-
slawisch-Polnischen ausgehend im Ostslawischen, d. h. im Russi-
schen wie im Ukrainischen und im Ruthenischen, ja aus dieser
Richtung kommend auch noch im Ruminischen nach sich zog.
Hier beendete M. Hain sozusagen die Umschau, nicht ohne noch-
mals stark zu betonen: ,,In der russischen Forschung fiihrte die
Frage nach der Provenienz des weitverbreiteten Marientraumes
zu dem mehrfachen Aufweis, daB keine griechischen Vorbilder zu
den russischen Versionen vorhanden sind, daf3 also in der ost-
kirchlichen Apokryphen- und Legendentradition, die so nach-
haltig auf das russische Geistesleben eingewirkt hat, kein ,Traum

8 M. Hain, Der Traum Mariens. Ein Beitrag zu einem europiischen
Thema. In: Dona Ethnologica. Beitrige zur vergleichenden Volkskunde,
L. Kretzenbacher zum 6o. Gbtg., hrsg. v. H. Gerndt u. G. R. Schrou-
bek, Siidosteuropiische Arbeiten, Bd. 71, Miinchen 1973, S. 218ff.
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Mariens' bekannt ist. Tatsichlich fehlt im Bereich der frithen
Legende und Ikone jegliche Spur unseres Motivs; so ,ist die
Hypothese von der abendlindischen Abstammung ... nicht zu
erschiittern’ (KaluzZniacki)*.?

Diese Wiederholung einer bereits 1888 vorgetragenen Anschau-
ung soll mithin ncuerdings bekriftigen, daBl entgegen sonstigen
Erwartungen im Zusammenhange hagiographischer Tradition
keinerlei griechische, d. h. hier byzantinische Quelle oder Paral-
lele einen Zusammenhang zwischen der reichen ostslawischen
Traditionsfiille und den (diesbezliglich nicht ndher untersuchten)
Lindern Siidosteuropas auch in unserem Falle von dorther be-
zogenen Lehngutes nahelegte. Jedoch das (wie unsere nunmehr
vorgelegte Studie zu zeigen sich bemiiht) nur vermeintliche Feh-
len des Griechischen im Prigungs- wie im Uberlieferungsbereich
unserer Apokryphe hatte leider nahezu die gesamte bisherige
Forschung dazu verleitet, Slidosteuropa als Traditionsbereich fiir
den ,, Traum Mariens‘* gar nicht erst niher in Betracht zu ziehen.
Hier aber haken wir mit unserer Darstellung erwanderter, ge-
druckt erworbener, aus Handschriften photographierter und
miindlich abgefragter Siidost-Uberlieferungen zum apokryphen
,, Traum Mariens ein.

Von einem Zentrum geistigen Lebens in geistlicher Aussage
durch Wort und Bild, vom Heiligen Berge Athos gehen wir aus.
Genauer gesagt: vom lebenskriftigen serbischen Nationalkloster
Chilandar und einer serbischen Handschrift des frithen 19. Jahr-
hunderts als Abschrift eines kirchenslawischen Textes mit starken
Ankldngen ans Russische des 16. Jahrhunderts. Wir folgen seiner
Verflechtung mit dem Ostslawischen wie mit dem heute abfrag-
baren Uberlieferungsgut bei den orthodoxen Serben wie den
katholischen Kroaten. Ein Ausblick muBl uns zum Bulgarischen
und seiner Sonderpriigung unseres Themas fiihren, ehe wir uns
den noérdlichsten Siidslawen, den Slowenen zuwenden, deren Lied-
gut sich nach Motiven und Wortkleid stark dem Westen, dem
Italienisch-Friulanischen wie jenem der deutschsprachigen Alpen-

9 M.Hain S. 228 nach E. KatuZniacki, Zur Geschichte der Wanderun-
gen des ,, Traumes der Mutter Gottes‘‘. (Archiv fiir slawische Philologie 11,
1888, S. 6281ft.).
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linder und ihrer insbesondere von der Barocke her bestimmten
Einzelerscheinungen verbunden erweist. Darauf betrachten wir
die so sehr kennzeichnenden neugriechischen Texte. Eingebunden
in den Funktionsbereich liturgischer Verrichtung wie volksfrom-
mer Devotion bekunden sie das Fortleben der Apokryphe in zahl-
reichen Liedern wie auch noch in jener Verbreitungsform des
Legendenwissens zur Erbauung und zur religiésen Mahnung, die
wir als ,,Volksbilicher** kennen. Thr Erbe innerhalb der siidost-
europidischen Orthodoxie findet sich nachweisbar iiberraschend
stark im Rumiinischen wieder, dessen Texte ohne griechische Vor-
lagen kaum denkbar wiren. Diese spezifischen Verbreitungsvor-
ginge reichen bis in unsere unmittelbare Gegenwart. Sie finden
ihren Niederschlag noch in unserer eigenen Umwelt durch Uber-
setzungen ins Deutsche, die heutzutage in Gestalt von ,,Ketten-
briefen** in Osterreich und in Bayern, vermutlich durch Gast-
arbeiter aus Griechenland hieher gebracht, umlaufen. Unsere
Umschau aber wird sich aufzuzeigen bemiihen, dafl es sich kaum
bloB3 um Drucktexte und Handschriften handelt, sondern daf3 die
Vorstellung vom ,,Traum Mariens® tief auch in der byzantini-
schen Bildkunst und in ihrem geistigen Gehalt einer compassio
Mariae Virginis et Matris angelegt ist. Es mul} auch in fritherer
Zeit keine uniiberbriickbare Kluft zwischen bildhafter Grund-
vorstellung und erzidhltem oder gesungenem Legenden-und Apo-
kryphenmotiv bestanden haben. Der Nihrgrund beider Uber-
lieferungsstringe erscheint jedenfalls auch im Bereich der byzan-
tinisch-griechischen Religiositit so kriftig, dal Eigenprigungen
aus Anklang an Mittelalterlich-Westliches oder aus Konvergenz
auch dort nicht ausgeschlossen bleiben miissen. Deswegen er-
hoffen wir, daB3 die Uberschau {iber rezente siidosteuropiische
Traditionen zu unserm Thema sich als geeignet erweist, eine auch
geographisch breitere Erkenntnisbasis fiir diese wie fiir andere
Entstehung und Vermittlung religiosen Bild-Denkens und Bild-
Erzihlens zu schaffen.
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EINE KIRCHENSLAWISCHE MARIENTRAUM-
HANDSCHRIFT IM SERBISCHEN
NATIONALKLOSTER CHILANDAR
AUF DEM BERGE ATHOS

Im Rahmen von Feldforschungen zur Ikonographie und zu
mancherlei Erscheinungsformen des orthodoxen Lebens und reli-
gitser Devotion im heutigen Stidosteuropa! war es mir im Som-
mer 1971 bei meiner 4. Wanderung durch die Monasterien des
Hagion Oros Athos méglich,? im gastfreundlichen serbischen
Nationalkloster Chilandar (Hilendar3) eine kleine Handschrift
der dortigen Bibliothek photographisch aufzunehmen, die in den
Katalogen ohne niheren Hinweis als Hs. Nr. 660 mit dem Kurz-
titel San Bogorodiéni (Traum der Gottesmutter) aufscheint.® Die
Handschrift ist mit Ausnahme weniger Worte durchwegs gut les-
bar. Sie ist im sogenannten po/uustav geschrieben, d. h. in jener
ungebundenen Schreibart der kyrillischen Schrift (&7ilica), die
insbesondere der altkirchenslawischen Literatur eignet und sol-
cherart besonders zwischen dem 15. und dem 17. Jahrhundert in
Gebrauch war. Bereits damit ist auch hier, wo es sich unverkenn-

1 Fiir Forschungsbeihilfen zu mehreren Siidosteuropareisen, zuletzt im
Sommer 74, danke ich sehr der Deutschen Forschungsgemeinschaft
Bonn-Bad-Godesberg.

2Vgl. L. Kretzenbacher, Ein Monchs-Flugblatt vom Berge Athos
1971. (Osterreich. Zs. fiir Volkskunde N, S. XXVII, Wien 1973, S. 43ff.).

3 Chilandar war urspriinglich griechisch in der 2. H. d. 10. Jh.s gegriindet.
Anno 1198 wurde es vom byzantinischen Kaiser Alexios III Angelos an
Simeon Nemanja-Sava geschenkt. Seither wird es als serbische National-
stiftung im Rahmen eines selbstindigen, eigenrechtlichen Monasterion iiber
das Mittelalter herauf, derzeit in der idiorhythmischen monastischen
Lebensform gefiihrt. — Zu Geschichte und Kulturbedeutung vgl. zusammen-
fassend das Stichwort ,,Hilandar* in der Enciklopedija Jugoslavije, Bd. 4,
Zagreb 1960, S. 1f.

4 Handschriftlicher Katalog von B. Kovacdevié¢, erstellt 1966; als Zusatz-
bemerkung dort ,,russisch, 19. Jh.*“. Die Hs. etwa 16 X 12 cm, Papier mit
Pappeeinband, 23 Seiten, schwarze und rote Tinte, farbige Aquarellver-
zierungen mit Jesus-Ideogramm, dreimal das Auge Gottes im strahlenden
Dreieck, Blumen und Zierleisten.
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bar um eine spite Abschrift vermutlich des frithen 19. Jahrhun-
derts handelt, ein gewisser Hinweis auf die Zeitstufe des (dort bis
jetzt nicht auffindbaren)® Originals gegeben. Hier nun der tran-
skribierte Text und seine deutsche Ubersetzung :8

Sonw
presvjatyja. slavnyja i preblagoslovennyja
Bogomatere ife na goré Eleonstd]:

Egda bysts presvjataja bogorodica na goré Eleonsté], edinosts
b¢ ousnula na edns lase, ve sné tome priide ke nej Gospods
nas Iisusz Christoss i oumilno vele ej - Mati moja presvja-
2 taja (V) devo! Spisi ili slisisi? Ona Zetorgnuuvsisja otz sna,
vostrepeta i vele emu > Sine moj vosljubljenyj! ousnula esme
sa lasz i ousnula esme Cudesnyj i ougasnyj sonc ote tebé i
JakoZejaivé, kogda torgnuchsja, vostre petacks ots stracha
sna sego,; videchs bo tja vo sné, tebe vzjata svjazana i na
osuidenie ve sudiste privedena, i vidéche, kako iz glavy
3 tvoeja krovs telels, i tvoe boZestvenoe télo otc mene ots pade
JakoSe kora ote dreva.
Rele ¢f Christos Spasitels :
Mati moja, presvjataja preblagoslovennajal Sej sone tvoj,
istina est o mné, i sija vsja ispolnitsja budutec nado mnoju.
Sej sonw tvoj, aste kto spisetc i pri sebe ego nosite ili ve
domu svoemu dergite, tomu lelovekn ogns dusu nespaljacts,
4 vz domu seme duchc nelistyj neobitaets, i aste i pri smerti
budetz i sego ve nedrechs svoiche derfite, poveleti budu

5 Es ist wahrscheinlich, daB die originale Vorlage beim GroBbrand 1722
verloren ging oder aber, daB sie in der Mitte des 18. Jh.s abwanderte, als in
Chilandar viele bulgarische Ménche, darunter Otec Paisije (hier an-
wesend 1745-1762) und Dositej Obradovié (anwesend 1765-1766) titig
waren. Erst vom Ende des 19. Jh.s an ist nimlich Chilandar wieder als voll
»serbisches® Kloster anzusprechen. Doch waren mir auch in den Fiinfziger-
jahren dort mehrere russische und bulgarische Ménche, zumeist Emigran-
ten, als stindige Mitglieder der idiorhythmischen Familie begegnet.

¢ Fir freundliche Mithilfe habe ich auch meiner Miinchener Hérerin
Frl. cand. phil. Marianne St531 (Volkskunde und Slawistik) im Rahmen
einer Arbeit an dem mir anvertrauten ,,Seminar fiir Deutsche und Ver-
gleichende Volkskunde‘ an der Universitiit Miinchen zu danken.
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angelu, kogda dusu ego vozmets, da preselits ju ve carstvie
nebesnoe.

Molitva
ko presvjaté] Eivotvornastéy
¢ nerazdéinéy troice

Blagosloviti, slavosloviti i glagolati i vopiems serdcems :
svjaty; Bofe, otle beznalalnyy. Sujatyj krépkyj sine ego
sobeznalalnyj.: svjatnyj bezmertnyj. DuSe svjatyj otz otia
ischodjaj. I ve syné prebivajaj - Troice vsesvjataja slava tebé.
Slava tebé, svjataja troice edinosuStnaja , Zivotvorjastaja
i nerazdélimaja vsechs radi slava tebé. Slava tebé, mati Bofija,
vernyche pribefiste i izbavienie ve [jutyche sode(r)Eimyms,
i dusi moeja bofestvennoe outeSenie, vseokajanuju dusu moju,
0! Bogoblagodainaja, oujazvienuju strélaniy ratania, tvoemn
vsesilnomu predstatelstvn porulaju, tufe sobljudi pokry i
spasi ote besovskych koznej nevredimu, da zovw ti: radujsja
nevésto nenevéstnaja. Alilnja.

Sone Presvjatyja Viadifici naSega Bogorodicy, ige wvo
Vitleemé usnu. Vo gradé Vitleemé Judejstéme presvjataja
Bogomateri spjasti edinofti straSenc sonc ousnu, vostavojie
otc sna vostrepeta i plakase, kogda priide ke nej Iisuse,
Christose ona $e glagola ema : [isuse sinu moj vozljubljennyy!
Siju noSt wusnuche oufasmyj sonc, sone o lebé, kotoryms
stracha napolnichsja vostavsij ote odra vozmutichsja ¢ vostre-
petache otw stracha, ridachs i plakacks, i paki pomolicksja
sozdatelju neba i zemli sa outéSenie serdca moego. Cado moe
vozljublenno! ousnula esme vo sné, Petra raspjata ve Rims,
tebé Ze tafe vo lerusalimé gradé loudejsteme raspjata po
mefdn dvama razboinika pri Pontijskome Pilaté; videchs
lice tvoe svjatoe oplevano i izraneno i kroviju obliveno; na
glavé tvojej ternov vénecs polofene, visjasts meidu dvama
razboinika, i vidéche iako Zelciju napoisa tjia i (1) kopiems ve
rebra probodosa tja, izc negofe krove i voda prolisja, togda
solnce i mésjac pomralisja, zemlja potrjasesja, kamenie raspa-
dosasja 7 zavésa cerkovnaja otv vismago kraja do niZnago
razdrasja, i bystc velie pomralenie vsej zemly otz Sestago
laesa do devjatago; éste vidéche iako losife i@ Nikodime
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Molitva ko presvjatéi Bogorodicé.

snemSe télo tvoe s¢ kresta, plastanileju &itju obvisa i vo grobs
tja polofisa.

Bystes Ze sie: — i ve tretij dens voskreslec esi vo ads snisels
rasrusive vrata adskaja - snisede vo ade i vseme adama i evu
iz ada izvels esi i mertvyme vsems darovavs voskresenie,
potomes (R)rie vozneslja esi na nebo, sede na prestolé o
desnoju otca.

Christose Se otovésta glagolja.:

Mati moja presvjataja i slavnaja prisno dévo Marie! Sej
sons tvoj istinensz estc i sove(r)Sitisja imatc tolmo nado
mnoju. amins, aming glagolju tebé: iako tho sone tvoj napi-
Setz i ve domu svoemu deviite, ili pri sebé ve nédreche nosite
tomu Celovekw ogns dusu nespaljajets, ducks lukavy; ve
domé seme neobitacts, Archangelome Mickailoms budets
otc vsjakago meltania diavolskago sochranjaems, ot na-
prasnyja smeroudalens, ote zla leloveka i razboinika osvo-
boZdens, i aste kto imate prijti na suds, sej sonc tvoj pri sebé
da imate i da profitacts, kokda poidete ve sudz, serdcems
SokruSennyms smirvenno i vnimatelno ¢ toj! lelovéku imats
byti pomilovane ote carja i vsjakago lica sudejskago, tokda
angele BoZij verchu sego déjstvuva, putc opravijeniju ouka-
zuets emu tvoimi. I kijédo sonw tvoj triddy ve dens proci-
taets. Velnyja mukt izbavijaetsa, vo véki vékove, amins.
Carice moja preblagaja. Medefdo moja Bogorodice, prijate-
liste siryme i strannyme predstatelnice, skorbjastime radoste,
obidimyme pokrovitenice, z2risi moju bédu, zrisi moju skorbe :
pomozi mi iako nemoStnu. okormi mja iako stranna, obidu
moin vésns, rasrési ju iako fe volisi: lako ne imame inyja
pomosti razvé tebé, ni inyja predstatelnicy, ni blagija outes:-
telnicy, o! Bogomati, iako da sochranisi mja i pokriesi mja
krilome svatyme tvoime, vo veki vékove, aminy.

Molitva ko Gospodu Ilisusw Christu.

Slava tebé Gospodi, slava tebé, moljutisja oubo spasitelju
blagij, pomostniku i izbavitelju vsakija skorbi i pelali, prizvri
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na mja grésnicu okajannuju, pomozi mi i pokri mja krilome
tvoim, pripadaju tebé moljastisja, mi(m)lostive mi budi o
Gospodin! Sochrani mja i osvobodi mja otz vsjakago zla i
meltania, ot bésa nelistago, otc stréli letjastija, otc pesti,
Jadelnici, krovopilnici i prozoviivici, daruj mi zdravie,
kréposte i bodrstvennosts pri porofdeniju otroka. Pomiluj
mja iako blage i lelovékoliubece.

Molitva Arckangelie Michailu.
Groznomu voevodé sile nebesnyche.

Gospodin Bofe velikij carju beznalalnyi posli Gospodin arch-
angela svoego Michaila na pomostec rabu svoemu imja reks ;
igjatimja otc vrage moicke vidimiche i nevidimichs. O
Gospodinz velikij archangele Michaile izlej mire blagago na
raba svoego, imja reke; o Gospodins velikij archangele
demonove sokrusitelju. Zapreti vséme vragoms borjustimsja,
somnoju, sotvori iche iako ovei i sokrusi iche iako prachs
pred licems vétra. O Gospodine velikij Michaile archangele,
Sestokrilatii perviji knjafe i voevoda nebesnichs sile cheru-
vime i vsechs svjatyche: o ludnij archangele Michaile
chranitelju ne izrelennyche (taine), budimi pomostnike vo
vséchs ve bedachs ve skorbechs, ve pecaleche ve pustinjache
na rasputijachs, i na rekache i na morjachs tichoe pristaniste.
i izbavi mja velikiy Michaile archangele ote vsakija prelesti
dijavolskija. Egda ousliSimja grésnago raba svoego, imja
rekw, moliastagosja tebé, i prijsivajustago imja tvoe svjatoe
ouskori na pomost moju i ouslisij molitvu moju: o velikij
archangele Michaile, pobédi vsja protiv jastitsja mné siloju
lestnago i Zivotvorjastago kresta Gospodinja. molitvami
presvjatyja Bogorodicy, i svjatyche angels, svjatychs apo-
stols, svjatago Nikolaja velikago cudotvorca, svjatago pro-
roka 1lii, svjatche muleniks Gélorgia: Nikity FEustafii i
Artemi prepodobnyche otecc nasiche Simeona i svjataja
Savy : svatyche spasitelej, i svjatyche mulenike i mulenice :
i vséche svjatyche nebesnyche nebesnij sils, amins.

Velikij archangele Michaile pomozi mné gréSmomun rabu
svoemu. I izbavi mja ote trusa i potopa, ote ognja i mela i ots
naprasnija smerti i otc vsjakago zla i ote vraga Istivago i otz
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burina nosimija, ots lukavago i zbavimja, velikii Michaile
archangele Gospodins, vsegda i niné prisno vo véki vékovs.
Amins.

Der hier erstmals verdffentlichte Athos-Text lautet in deutscher
Ubersetzung so:

Traum
der hochheiligen, erhabenen und hochgebenedeiten
Gottesmutter auf dem Olberge.

Einstmals weilte die hochheilige Gottesmutter auf dem Ol-
berge, da schlief sie auf eine Zeitlang (Stunde) ein, in dem
Traumschlaf tritt zu ihr Unser Herr Jesus Christusundspricht
sie milde an: ,,Du meine hochheilige Mutter und Jungfrau!
Schlédfst Du oder wachst (hérst) Du?*’ Sie erzitterte im
Schlaf, erregt sich und spricht zu ihm: ,,Mein geliebter Sohn,
auf ein Stiindlein war ich eingeschlafen und hatte einen
wundersamen und grauenhaften Traum von Dir und zwar
solcherart, dal} ich aufwachte und am ganzen Leibe von die-
sem schrecklichen Traum zu zittern begann; im Traum hatte
ich gesehen, wie sie Dich gefangen nahmen und wegfiihrten
zur Verurteilung und zur Richtstatt, ich habe auch gesehen,
wie aus Deinem Haupte Blut fliet und wie Dein géttlicher
Leib von mir abfillt so wie die Rinde vom Baum (Holz).*

Thr entgegnet Christus der Erloser:

»»yMeine Mutter, allheilige und hochgebenedeite! Dieser Dein
Traum ist die Wahrheit {iber mich und dies alles wird sich
an mir erfillen. Dieser Dein Traum — wenn ihn jemand auf-
schreibt und (wenn er) ihn bei sich trigt oder aber in seinem
Hause aufbewahrt — diesem Menschen verbrennt das Feuer
seine Seele nicht, in solch einem Hause wohnt nicht der un-
reine Geist und wenn jener (Mensch) ihn beim Sterben auf
seiner Brust trigt, dann werde ich dem (Todes-)Engel, wenn
er ihm seine Seele nimmt, befehlen, daf3 er sie ins himmlische
Reich geleite.
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Gebet
zu der allerheiligsten, lebenerschaffenden
und unteilbaren Dreieinigkeit:

Lasset uns benedeien, lobpreisen und mit laut rufendem
Herzen sprechen: Heiliger Gott, Vater von Ewigkeit her,
Heiliger, starker Sohn, der Du mit ihm ohne Anfang bist:
heilig und unsterblich. Heiliger Geist, der Du vom Vater
ausgehst und (der Du) im Sohne wohnst: Allerheiligste Drei-
faltigkeit, Ehre sei Dir, heilige Dreifaltigkeit in der Einheit
Deines Wesens, lebenerschaffend und unteilbar — Ehre sei
Dir fiir dies alles. Ehre sei Dir, Gottesmutter, Zuflucht der
Gldubigen und Erlésung derer, die gefangen sind im Bosen,
Du meiner Seele géttlicher Trost, meine im Elend bedriickte
Seele, o Gottbegnadete, die verwundet ist von den Pfeilen
des Feindes, die befehle ich Deiner allvermdgenden Fiir-
sprache, bewahre, beschiitze und erlése die Seele unverletzt
von teuflischer List, auf daBl ich Dir zurufen kann: Freue
Dich, Du unvermihlte Braut, Alleluja!

Der Traum der allheiligen Herrin,
unserer Gottesgebirerin, die in Bethlehem ecinschlief.

In der jiadischen Stadt Betlehem fiel die hochheilige Mutter-
gottes, als sie ruhte, in ecinen furchtbaren Traum: nachdem
sie daraus erwachte, war sie tieferregt und sic weinte, als
Jesus Christus zu ihr trat. Sie sagte zu ihm: ,,Jesus, mein ge-
liebter Sohn, diese Nacht habe ich einen schrecklichen Traum
getrdumt, einen Traum von Dir, durch den ich mit Entsetzen
erfilllt wurde; als ich vom Lager aufstand, war ich sehr ver-
wirrt und ich bebte vor Furcht, ich schluchzte und ich weinte
bitterlich, dann wiederum betete ich zum Schépfer des Him-
mels und der Erde, um Trost (zu finden) fiir mein Herz. Mein
geliebtes Kind, im Schlafe hatte ich das Traumgesicht, daf3
Petrus in Rom gekreuzigt wurde und daB auch Du inder jiidi-
schen Stadt Jerusalem zwischen zwei Riubern unter Pontius
Pilatus den Kreuzestod erlittest; ich sah Dein heiliges Antlitz
bespuckt und mit Wunden bedeckt und mit Blut iiberronnen;

2 Ak, Kretzenbacher
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auf Dein Haupt war eine Dornenkrone gelegt, (so) hingst Du
zwischen zwei Ridubern; ich sah wie man Dich mit Galle
trinkte und wie man Dir Deine Brust mit einer Lanze
durchstach, da aus ihr Blut und Wasser rannen; da ver-
finsterten sich Sonne und Mond, die Erde erbebte, das Fels-
gestein spaltete sich und der Vorhang des Tempels zerrif3 vom
oberen bis zum unteren Rande und es herrschte eine grofle
Finsternis iber der ganzen Erde von der sechsten bis zur
neunten Stunde; ich sah auch noch wie Josef und Nikodemus
Deinen Leib vom Kreuze abnahmen, wie sie ihn in ein reines
Tuch wickelten und in ein Grab legten.

Und wirklich begab sich Folgendes: am dritten Tage bist Du
auferstanden, Du bist hinunter gestiegen in das Reich des
Todes (Hades) und hast das Tor der Hélle zerbrochen; hin-
unter gestiegen bist Du ins Totenreich und hast Adam und
Eva aus der (Vor-)Hélle gefiihrt und hast allen Toten die
Auferstehung geschenkt; dann aber wurdest Du hinauf ge-
hoben zum Himmel und Du sitzest auf dem Thron zur Rech-
ten des Vaters.

Christus aber entgegnet und spricht:

Meine allheilige Mutter und allzeit gepriesene Jungfrau Ma-
ria! Dieser Dein Traum ist wahr und er wird sich genau (so)
an mir erfiillen. Wahrlich, wahrlich, ich sage Dir: wenn je-
mand Deinen Traum aufschreibt und (ihn) in seinem Hause
aufbewahrt und wenn er ihn bei sich auf der Brust trigt, so
wird das Feuer diesem Menschen die Seele nicht verbrennen
und der bése Geist wohnt nicht in diesem (seinem) Hause;
durch den Erzengel Michael wird er bewahrt sein vor jeg-
lichem teuflischen Trugbilde, vor einem jihen Tode, befreit
von (jeglichem) bésen Menschen und Riuber; wenn einer zu
Gericht zu gehen hat, dann soll er Deinen Traum bei sich
haben und er soll ihn lesen, wenn er (dann) mit zerknirsch-
tem Herzen, demiitig und aufmerksam hingeht, diesem
Menschen wird Begnadigung zuteil werden vom Zaren und
von jeglicher Richter-Persénlichkeit; dann wird ein Engel
uber ihm titig werden, (er) wird ihm um Deinetwillen den
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Wegdes Verzeihensweisen. Undjeder, der Deinen Traumdrei-
mal am Tage liest, der wird erlost werden von der ewigen
Pein, von Ewigkeit zu Ewigkeit, Amen.

Gebet zur hochheiligen Gottesmutter:

Meine huldreiche Kénigin! Du meine Hoffnung, Gottes-
gebdrerin, Du Zuflucht der Verwaisten (Schutzlosen) und
Beschiitzerin der Elenden (Fremden), Du Freude der Trau-
ernden, Schitzerin der Beleidigten, sieh auf mein Elend, sieh
an mein Leid; hilf mir wie einem Kranken, gib mir zu essen
wie einem Fremden, erkenne meine Not, lasse sie vergehen
(sich auflésen) wie immer Du willst. Denn ich habe keine
andere Hilfe auller Dir, keine andere Beschiitzerin, keine
glitigere Trosterin, o Gottesmutter, als wenn Du mich in
Deinen Schutz nimmst, wenn Du mich unter Deine heiligen
Fittiche birgst, von Ewigkeit zu Ewigkeit, Amen.

Gebet zum Herrn Jesus Christus:

Ehre sei Dir, Herr, Ehre sei Dir, ich bitte Dich, giitiger Er-
léser, Helfer und Befreier aus jeglichem Leid und Kummer,
schau auf mich elende Stinderin, hilf mir und beschiitze mich
unter Deinen Fittichen. Flehend falle ich Dir zu Fiilen, sei
mir gnidig, o Herr! Beschiitze und befreie mich von allem
Bésen, und von Trugbildern (der Verfiihrung), von dem un-
reinen Geiste, von dem (auf mich) daherfliegenden Pfeile,
von der Pest, vor Ausbeutern und Blutsaugern und der
scharfblickenden Didmonin (Hexe ?), schenk mir Gesundheit,
Kraft und frischen Mut bei der Geburt des Kindes. Erbarme
Dich meiner als ein Giitiger und Menschenfreund.

Gebet zum Erzengel Michael,
dem gestrengen Heerfiihrer der himmlischen Heerscharen:

Herr Gott, groBer (Himmels-)Kaiser ohne Anfang, schicke,
Herr, Deinen Erzengel Michael Deinem Diener (...) zu
Hilfe. Befreie mich von meinen Feinden, den sichtbaren und
den unsichtbaren. O grofer Erzengel Michael, gieBe aus den
Frieden des Giitigen Uber seinen Diener (. . .). O groBer Herr
(und) Erzengel, Besieger (Vernichter) der Dimonen. Ver-
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hindere alle Feinde daran, daf3 sie mit mir Streit beginnen,
mache sie den Schafen gleich und zerschmettere sie gleich
Staub vor dem Winde. O Herr, groBer Erzengel Michael,
sechsfach geflligelter oberster Flirstund Heerfiihrer der himm-
lischen Heerscharen, der Cherubim und aller Heiligen, o wun-
derbarer Erzengel Michael, Behiiter der unaussprechlichen
(Geheimnisse), sei mir ein Helfer in allen Néten, in Kummer,
in der Trauer, in den Wiisteneien, auf den (zweifelbereiten-
den) Scheidewegen, und (sei mir) auf Flissen und Meeren
ein sicherer Zufluchtsplatz (ruhiger Hafen). Und erlése mich
auch, erhabener Erzengel Michael, von jeglicher teuflischer
Verlockung. Wenn Du mich, Deinen siindigen Knecht (. . .)
horst, wenn er zu Dir betet und Deinen heiligen Namen an-
ruft, (dann) eile mir zu Hilfe und erhére mein Gebet. O gro-
Ber Erzengel Michael, besiege alles, was sich gegen mich
stellt, durch die Kraft des heiligen lebenspendenden Kreuzes
des Herrn, durch die Gebete der hochheiligen Gottesgebirerin
und der heiligen Engel, der heiligen Apostel, des heiligen
Nikolaus, des grolen Wundertiters, des heiligen Propheten
Elias, der heiligen GroBmirtyrer Georg, Eustatios und Arte-
mios, unserer ehrwiirdigen Viter Simeon und (des heiligen)
Sava: der heiligen Retter, der heiligen Martyrer und Mirty-
rerinnen und aller heiligen himmlischen Michte. Amen.

Erhabener Erzengel Michael, hilf mir, Deinem stindigen
Diener, und bewahre mich vor Erdbeben und Uberschwem-
mung, vor Feuer und Schwert und vor einem unvorher-
gesehenen Tode, vor allem Bésen und vor dem Sturm, dem
heranbrausenden, und vor dem Listenreichen (Teufel), gro-
Ber Erzengel Michael, Herr, immer, jetzt und ewig, von
Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.

Dieser altkirchenslawische Text der Apokryphe vom ,, Traum
der Gottesmutter* 148t in der zu Anfang des 19. Jahrhunderts er-
folgten Abschrift einige Russismen erkennen.” Wir kénnen man-
gels sicheren Wissens um die unmittelbare Vorlage nicht sagen,
ob sie ebenfalls schon seit dem 16. Jahrhundert mitgetragen sind
oder ob sie erst durch den spiten Abschreiber in den Text ge-
langten.
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Wesentlich erscheint, daf3 die in den Motiven wie auch bis in
deren sprachliche Formulierungen hinein nichstverwandten Ver-
gleichsfassungen aus dem Umkreis jener geistlichen Lieder
(duchovnie sticki) und Prosatexte des alten, jedenfalls im allge-
meinen des vorrevolutiondren RuBland stammen, die zum festen
Repertoire jener ,,wandernden Bettler (Kriippel)*, oft der gaben-
heischenden Blinden gehéren, die man im Russischen als die
kaléki perechofie bezeichnet. Freilich vermag man sie in der vor-
genannten deutschen Ubersetzung nicht voll in ihrem Wirken als
Tréager und Vermittler, als Verbreiter zumal von volksreligiésen
Vorstellungen, von Legenden, Liedern, Segensformeln u. dgl. zu
kennzeichnen. Allein in einer schon 1864 in Ruf3land erschienenen
Sammlung von P. Bezsonov® sind nicht weniger als 26 Varianten
unseres Marientraumes (Sonz Presvjatzija Bogorodicsi), 15 in
Liedform und 11 in Prosa, enthalten. Kein Wunder, wenn bei
solch starker Vertretung des Themas im Bereich der 6stlichen,
zumal der russischen orthodoxen Frémmigkeit ein Text auch in
deutscher Ubersetzung stellvertretend fiir die ganze Gruppe 1922
bekannt gemacht wurde.? Was die unseren altkirchenslawischen
Athos-Text auffiillenden und abschlieBenden Gebete anlangt, so
gehen die Vergleichsmdglichkeiten bei diesen und dhnlichen, for-
mal noch erheblich stirker als die Prosa-Apokryphen gebundenen,
z. T. kirchlichen, z. T. volksreligiés umgestalteten Orationen und
Invokationen noch viel weiter. Sie sollen uns aber in diesem Zu-
sammenhange nicht niher beschiftigen.1?

7 So z. B. wiirde man Hs.-S. 3 oben nach siidslaw. Schreibart £7%v% an
Stelle des russ. 47ovs erwarten. Gelegentlich setzt der Schreiber an Stelle
des im Kirchenslawischen iiblichen anaphorischen Phonems i%e ein deut-
lich dem Russischen zugehoriges Relativpronomen /4oforyj. Lediglich
Schreibfehler sind es, wenn Buchstabenauslassungen vorkommen oder (S. 5)
statt des Vokativs size ein syné zu lesen steht.

8 P. Bezsonov, Kal&ki perechoZie. Shornik stichovs. Moskau 1864, II,
S. 175ff.: Sons Presvjatsija Bogorodicei; Nr.605~620 in Versen, Nr.621-631
in Prosa.

? L. Calmann, Altrussische Heiligenlegenden. Miinchen 1922, S. 34ff.
(mit Ubersetzungen aus dem Sammelwerk von G. Kuselev-Bezborodko,
Pamjatniki starinnoj russkoj literatury, 3 Bde, Sanktpeterburg 1860-62).

10 Hier wurde u. a. ein Hinweis (unverdffentlicht) beigebracht auf ,,Kanon
und Gebet des Parfenij Urodivyi zum gestrengen Heerfithrer-Engel* nach
der Studie von D. S. Lichalev, Kanon i Molitva Angelu Groznomu Voe-
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Endlich gehéren hieher auch galizisch-ruthenische und siid-
westrussische Varianten des ,,Traumes der Gottesmutter, wic
sic der polnische Forscher E. KaluZniacki in seiner Mitteilung
,,Zur Geschichte der Wanderungen des ,Traumes der Mutter
Gottes'** vom Jahre 1888 als ,,bis heute lebend vorgestellt
hatte.1? Dabei wird, tiber P. Bezsonov (1864) hinausgehend, mit-
geteilt, daB sich weitere ostslawische Varianten unter den Texten
groBrussischer Beschworungsformeln (zak/inanija) befinden, wie
sie L. Majkov 1869 vorgelegt habe!® und wie sie ferner A. N.
Veselovskij 1876 nachzutragen wuBte.!* Dariiber hinaus hat

vode Parfenija Urodivogo (Ivana Groznoga). (Rukopisnoe nasledie drevnej
Rusi. Po materialam Pugkinskogo doma, Leningrad 1972, S. 10-27). Dar-
nach wiiren Kanon und Gebet von der Hand Ivans IV Grozny, des Schreck-
lichen (1533-1584) niedergeschrieben worden, der sich dabei in der zu seiner
Zeit kulturgeschichtlich so bedeutsamen Maske des ,,Narren in Christo
(jurodivyj) verbarg, wenn er sein Innerstes offenbarte, das so sehr von der
Angst vor dem Tode erfiillt war. D. S. Lichadev bemerkt hiezu (S. 17):
,, s ist kaum nétig vorauszusetzen, da8 Groznyj den Kanon zum gestrengen
Engel Anfang der Achtzigerjahre schrieb, als die Reue an vollbrachten
Morden und die Todesangst bei ihm einen Hohepunkt erreichten*. Das wird
also 1582/83 angesetzt. Die fast wortliche Ubereinstimmung mit jenem
Gebete in unserem Athos-Texte (S. 18ff.) 1iBt sogar ein hier fehlendes Wort
(tains | Geheimnis, S. 20) nachtragen, das der Athonit sinnstérend aus-
gelassen hatte. (Feststellung H.-J. Héartel- Miinchen gegeniiber M. St681,
s. Anm. 6).

11 E. KaluZniacki, Zur Geschichte der Wanderungen des ,, Traumes
der Mutter Gottes“. (Archiv f. slav. Philologie 11, 1888, S. 628-10).

12 Die ruthenische Fassung aus dem Dorfe Turze, Bez. Staremiasto in
Galizien; die als ,,stidwest-russisch* bezeichnete aus dem Dorfe Swiatkova,
Bez. Jaslo, deutsch (verkiirzt) bei M. Hain, S. 226.

13 [.. Majkov, Velikorusskija zaklinanija. (Zapiski Russk. Geogr. Obs¢.
Etnogr. 11, 1869, S. 417f1.).

14 A, N. Veselovskij, Opyty po istorii razvitija christianskoj legendey
II1, Sons Bogorodicy i srodnyja redakeij epistolij. (Zurnal Ministerstva
Narodnago Prosve$cenija II, 1876, H. 4, S. 3411f.). Vgl. auch:

H. Th. Sumcov, O¢erki istori] juZno-russkich% apokrifiteskichs skazanij
i pésens. (Kijevskaja Starina Jgg. 1877, H. IX, S. 221f.).

Weiters mit der Andeutung einer Méglichkeit von Einflissen aus der
serbischen Volksdichtung her:

V.Sacharov, Razbore apokrifiteskichs skazanij o presvjatoj Dé&vé
Marij, osobenno rasprostranennijchs v drevnej Rusi, i vlijanie ichs na
narodnyja proizvedenija. (Christijanskoe &tenie, Sanktpeterburg 1888,
S. 961f.).
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E. KaluZniacki erstmals auch schon auf ruminische Parallelen
verweisen konnen.!® Sie stlinden nach seiner Meinung sozusagen
am stidostlichen Endpunkt eines Wanderweges unserer Apokry-
phe, die aus dem lateinischen Westen tber das katholische Pol-
nische in das orthodoxe RuBland gekommen sei und von dort aus
sudwirts weiter ausgestrahlt hitte. Bedeutung als Markstein fiir
diesen angenommenen Weg der Apokryphenvermittlung erhielt
fiir KaluZniacki eine historische Erwihnung in der sogenannten
Jerlicz-Chronik zum Jahre 1660, derzufolge eine Variante im
Polnischen bereits 1564 aufscheine.?® Freilich wagt KaluZniacki
zu behaupten, unsere Apokryphe kénne {iberhaupt nur den Weg
aus Mitteleuropa tiber Polen nach RuBland gegangen sein, weil
sich in den osteuropiischen Texten so betont jene ,,VerheiBungs-
formel* finde, die auch in unserem Athos-Text ausgeprigt vor-
handen ist (S. 3f.). Diese Verheilung ,,verrate ganz deutlich ihren
katholischen oder, was dasselbe ist, ihren abendlindischen Ur-
sprung. Denn nur ein solches Erzeugnis, welches direct im Abend-
lande entstanden ist, oder wenigstens durch das Abendland hin-
durch gegangen, kann in Wirklichkeit mit der Formel ausgestattet
sein, wie es diejenige ist, welche dem Traum der Mutter Gottes
anhaftet".?” Eine Begriindung dafiir wie auch fiir seine Annahme,
ein katholischer Ménch miisse die Gesamtapokryphe urspriing-
lich lateinisch aufgeschrieben haben, ehe sie spitestens um die
Mitte des 16. Jahrhunderts nach Polen gekommen sei, wird nicht
gegeben.

Nun zeigt ein Textvergleich etwa unserer Athos-Variante und
so mancher noch vorzustellender sidosteuropiischer Versionen
tatsichlich weitgehende motivliche, ja z. T. sogar wértliche Uber-
einstimmungen mit jenen russischen wie den ruthenisch-galizi-

15 B. Petriceu-Hasdeu, Cuvinte din bétrinu, cartile poporane ale Ro-
manilor in secolul XVT in legatura cu literatura poporana cea necrissa . . .
Bukarest 1879, S. 398.

16 K. W. Wojcicki, (Hrsg.), Latopisiec Joachima Jerlicza, Bd.II,
Warschau 1853, S. 44f., sub anno 1660. Der Text abgedruckt als poln.
»Sen Przenaj$wietszéj Panny** mit dieser SchluBformel: Pisano ten sen albo
list pod rokiem 1564, miesiaca Augusta, 25 dniain den ,,Pamjatniki starinnoj
russkoj literatury, hrsg. v. Gr. Ku3elev-Bezborodko, III, Sanktpeter-
burg 1862, S. 128.

17 E. KaluZniacki, S. 628f.
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schen Prigungen, fiir deren polnische Herkunft manches, wenn
auch nicht das Kriterium der ,,Verheilung‘‘ als Formel im Text
spricht. Gleichwohl besteht vom Inhaltlichen wie vom Sprach-
lichen her, wie noch zu zeigen sein wird, kein unmittelbarer
Zwang, den Athos-Text als unbedingt von Rufland nach Chilan-
dar auf dem Heiligen Berge iibertragen anzusprechen. Die Uber-
schau iiber die Vielzahl der bislang noch nie nebeneinander ge-
stellten Texte aus den religiosen Traditionen so vieler Siidostvél-
ker 146t auch andere Schliisse zu, wiewohl auch ein sprachlicher
Zusammenhang des altkirchenslawischen Athos-Textes ein-
schliefflich der Russismen in der vorliegenden Fassung mit den
Varianten im Lieder-, Legenden- und Gebete-Schatz der Aaléki
perechoZie keineswegs iibersehen werden soll. Sehr stark davon
abzutrennen sind lediglich gewisse bulgarische Varianten, die
eine Gruppe fiir sich bilden (s. u. S. 32ff.).

Vor allem ist es das Schema der Marientraum-Apokryphe, das
in Prosa wie in Liedform mit ganz wenigen Auslassungen der
Einzelvarianten unverkennbar traditionsgebunden und solcherart
bis zu den noch heute umlaufenden Formen beibehalten erscheint:

1. Die epische Einleitung: Maria hat im Tief- oder im Halb-
schlaf oder in der ,,Ruhe‘‘ zu Jerusalem, ,,auf dem Olberge‘,18
,,bei Betlehem* u. 4. ein Traumgesicht.

2. Christus tritt zu ihr und spricht sie an. Maria erwacht sehr
erregt und voller Angst. Sie berichtet iiber Jesu Aufforderung den
Inhalt ihres Traumes, die Leidensschau.

3. Christus bestétigt seiner Mutter, daB sie die ,, Wahrheit** iber
sein kommendes Leiden geschaut habe.

4. Er fligt eine (verschieden weit gehende) ,,VerheiBung* fiir
Leser, Abschreiber, Beter dieses ,,Traumes der Gottesmutter!
daran.

18 Die im Vorderen Orient umlaufende Lokaliiberlieferung will als den
Ort des Marientraumes, so wie ihn auch unser Athos-Text na gore Eleonstej
= ,,auf dem Olberge* bezeichnet, einen bestimmten Punkt auf einem siid-
lichen, 792 m hoch gelegenen Ausliufer des Mons Oliveti erkennen. Er wird
arabisch El-ka‘de oder El-kA‘de == ,,Sitz (der Maria)* genannt. Sie soll
hier auf ihrer Wanderung nach Bethanien gerastet haben. Vgl. G. Dalman,
Jerusalem und sein Geldnde. Giitersloh 1930, S. 47.
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Dieses Grundschema wird sowohl in den alten russischen Ver-
sionen bei Bezsonov wie in den unmittelbar in unserer Zeit als
Andachtsbiichlein gedruckt oder handgeschrieben umlaufenden
serbischen und slawo-makedonischen Varianten, ebenso aber
auch in den zumeist spdtbarocken Liedfassungen der Slowenen
mit einer ganzen Anzahl von Einzelausschmiickungen zur Ver-
tiefung des Meditativen in der Leidensschau der angstgequilten
Gottesmutter aufgefiillt. So kehrt z. B. im Russischen mehrfach
das Motiv des Einwickelns Jesu in Linnen wieder: des Neugebo-
renen wie des vom Kreuze Abgenommenen. Dabei wird das ,,Lein-
tuch als die erste wie die letzte Keidung des menschgewordenen
und von Kindheit an leidenden Erlsers genommen. Die ostslawi-
schen Fassungen verwenden hiefiir das russische Wort plaséanica,
das genau dem altkirchenslawischen plastanica = owddv = lin-
teum entspricht. Im Serbischen wiederum sind es die Blutstrop-
fen, die Maria vom gequilten Leib ihres Sohnes triufeln sieht;
sie werden zu Rosen und anderen Blumen, die dann hernieder-
fliegende Engel pfliicken und gen Himmel tragen.

Eine Sondereigenart in der Motivenanreicherung um das
Grundschema des apokryphen Marientraumes stellt bei den Ost-
slawen jene Schau auf den Marterbaum Christi dar, der nach Ma-
riens Traumgesicht am Steilufer des Jordan wichst und seiner-
seits das kommende Leiden vorankiindigt. Ausdriicklich ist ndm-
lich im Kontext auf die Jordantaufe Bezug genommen:

Ja Same tvoj sone razuméju,

Ja Sams tvoj sone razsufdaju -

Vo slavnome vo gradé ve Rusalem?,
Nads toj nade rékoj, mati, Jardansju,
Tame bzilo méstelko presvjatoe,
Tamse vsiroslo drevidko svjatoe,
Svjatoe to drevo kuparesa;

Na tome li na drevé kuparesé

Tame fudens krestc projabilsja;

Bo tome vo kresté ve Fvotvorjaseme,
Cto bzit Christu raspjatimu.
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Das heiflt also, nachdem in den beiden unmittelbar vorangehen-
den Versen des Liedes sowohl Johannes der Tiufer (fvanz Bo#ij
Krestitels) wie auch Johannes Evangelista (Bogoslovz, also theo-
logos) angesprochen waren: ,,Ich habe deinen Traum verstanden,
ich habe deinen Traum (seinem Sinn nach) beurteilt: in der er-
habenen Stadt Jerusalem, dort am Flusse, Mutter, am Jordan,
dort war der hochheilige kleine Platz, dort wuchs das heilige
Baumchen hervor, der heilige Zypressenbaum; an diesem Zypres-
senbaum, dort zeigt sich das Wunderkreuz, an diesem leben-
schaffenden Kreuze, dort wird Christus angeschlagen werden. .. 19
Manchmal sind es zudem drei verschiedene Hélzer, aus denen das
Erléserkreuz gefligt ist: die Zypresse, die Zeder und noch ein
dritter, in den Einzelvarianten verschieden genannter, kaum noch
bestimmbarer.20

Nun handelt es sich aber bei der bildlichen wie bei der gegen-
wiirtig noch bei den Neugriechen und bei den Ruminen umlau-
fenden, in Lieder und Legenden gefaBten sprachlichen Schau
einer Motivenverkettung zwischen Jordantaufe und Erlésungs-
werk fiir den gefallenen Menschen nicht um ,,souverine Verinde-
rungen, milverstandene Wiedergaben uberkommener Bildele-
mente und Verfilschungen von der Farbe bis zur Detailkompo-
sition‘ in der ikonographischen Uberlieferung des 17./18. Jahr-
hunderts, die ,,Raum fiir eine kaum gehinderte folkloristische
Entfaltung‘* geboten hiitte. Das ndmlich hatte man von seiten der
Kunsthistorie vorschnell aburteilend angenommen.?! Vielmehr
geht es um sehr sinnenfilllig bildhafte Aussagen zur inneren, zur
wesenhaften Verbundenheit der Einzelelemente evangelienberich-

19 P. Bezsonov, II, Nr, 607, S. 180f.

20 Ebenda II, Nr. 622: ... 7 raspljasa Tebe ... na drevé kiparisé, na
kedré i kaigv<i . .. Das letzte Wort unsicher; Bezsonov setzt selber mit
Fragezeichen gevgé hinzu. Lia Calmann iibersetzte eine wohl #ihnlich
klingende, aber nicht genannte Stelle mit Zypresse, Zeder und Lirche. —
Bezsonov 11, Nr. 628: na drevé kiparisé, pekvé i kedré Tebjaraspljasa . . .;
ferner 11, Nr. 625: na drevé, pevké i kiparise. -

Hinweise auf mittelalterlich-literarische Uberlieferungen des Abendlandes,
das von vier Kreuzholzarten wissen will (Zeder, Zypresse, Olive, Palme) bei

U.Steinmann, Das mittelniederdeutsche Miihlenlied. (Jb. d. Ver. f.
niederdeutsche Sprachforschung 30/LVI, Hamburg 1931, S. 31).

21 G. Ristow, Die Taufe Christi. Recklinghausen 1965, S. 68.
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teter wie apokrypher, ,,volkserzédhlerischer’ Geschehnisse um das
Heilsgeschehen. Das konnte durch Bild- und Wortdokumentation
vor kurzem deutlich gemacht werden.?? Es ist mit Sicherheit an-
zunchmen, daB3 auch in der Kreuzesbaum-Vision der russischen
Marientraum-Varianten tiefere Sinnbeziige zwischen Jordantaufe
und Leidensholz am Jordanufer obwalten, als es auf den ersten
Blick den Anschein hat. Allein die im Morgen- wie im Abend-
lande uniibersehbar reiche Fiille von Legenden um den Paradie-
sesbaum des Stindenfalles und das Kreuzholz der Erlésung legt
das nahe.?

Das Motiv der ,,VerheiBung** fir den Beter, Bewahrer, Ab-
schreiber und Weiterverbreiter dieser Apokryphe kehrt in aus-
nahmslos allen als ,,Vollfassungen‘ anzusprechenden Varianten
wieder. Selbst in jenen, die andere Teile durch Verstimmelung
des Uberlieferten verloren haben, steht es im Vordergrunde. Die
gelegentlich als ,,Beschworungsformel’ (russ. zaklinanie, zagovor)
angesprochene promissio betont das Amulettwertige des Textes
der Apokryphe. Damit ist einerseits das formal stark Gebundene
im Wortlaut des ansonsten ziemlich breit Variierenden der Er-
zihlsituation und des Traumberichtes Mariae gegeben. Die For-
melhaftigkeit bleibt da ein Wesentliches fiir die erhoffte (magische)
» Wirkung** solcher und dhnlicher Texte. Sie ist ein Grundkenn-
zeichen fiir die Gattung ,,Beschwdérung, Zauber, Segen‘ iiber-
haupt.® Auf der anderen Seite wirkt sich die gerade in der pro-
missio-Formel ausgesprochene und so stark betonte Hoffnung auf
Erfilllung der Verheiung in gegenwirtiger oder allenfalls be-

22 L. Kretzenbacher, Bilder und Legenden. 1971 (s. 0. S. 4 Anm. §),
S. 49ff.

23 Wie sehr freilich im Alten Testament und in der Geheimen Offenbarung
Johannis die urspriinglich zwei verschiedenen Paradiesesbiume, der des
,ewigen Lebens® und jener der ,,Erkenntnis des Guten und des Bosen®
immer wieder in der Erwihnung durcheinander geraten, darauf verweist
E. Benz, Die Vision. Erfahrungsformen und Bilderwelt. Stuttgart 1969,
Sta37.85

24 Daf} verstindlicherweise die Anwendung gegen die unmittelbar be-
drohenden Krankheiten des Leibes und die diesseitigen Gefahren des Lebens
bei allen Vélkern voransteht, darf nicht wundernehmen. Vgl.

I. Hampp, Beschworung, Segen, Gebet. Untersuchungen zum Zauber-
spruch aus dem Bereich der Volksheilkunde. Stuttgart 1961.
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drohlich voraus zu ahnender Bedringnis um so stiirker fiir die Er-
haltung der Gattung wie der besonderen Marientraum-Apo-
kryphe aus. Sie muB} eben wirklich, wie es in der Athos-Version
heiBt, wie es sinngleich in zahllosen anderen seiner vielsprachigen
Uberlieferungen, zumal auch in jenen Siidosteuropas lautet, ,,bei
sich . . ., auf der Brust getragen’ werden, soll sie ihre Kraft als
orenda oder als mana (wie man nach gewissen Differenzierungen
mit den Vélkerkundlern und den Religionswissenschaftlern sagen
kénnte) wirkfihig erhalten und gegebenenfalls auch wirksam
werden lassen. Daf} sich dieses Wirksamwerden fiir den Triger,
der ja dabei gleichzeitig auch zum Uberlieferer, Weiterverbreiter
werden soll und muB, nicht auf Fragen der religiésen Existenz
und Zukunftserwartungen nach stindigem Diesseitsleben fiir ein
ewiges Jenseitsheil allein bezieht, sondern sehr konkrete Beziige
auch fiir die irdische Wohlfahrt in mancherlei Bedringnis er-
kennen 14Bt, das zeigen die ausdriicklich angedeuteten Situa-
tionen. Sie konnten nicht nur den hilflosen %4 altrussischer
Sozialstellung, sondern den ,kleinen Mann‘ immer und {iberall
sehr wohl veranlassen, sich der Textverwahrung und Weitergabe
an den Nichsten bereitwilligst anzunehmen. Soll er doch aus-
driicklich auch in unserem Athos-Texte wie hundertfach auch
sonst bewahren gegen den ,,unreinen Geist*, das ,,seelenverbren-
nende Feuer®, gegen den ,,jihen und unvorhergesehenen Tod*,
die vielgefiirchtete mors improvisa also, gegen ,,bése Menschen
und Riuber", gegen die Willkiir irdischer Obrigkeit und Richter.
Gleichfalls kehrt (wiederum wie im Athos-Texte) die Furcht des
existenziell immer bedrohten Menschen wieder vor ,,Erdbeben
und Uberschwemmung*, vor Hunger, Krankheit und Krieg, vor
der nie gebannten Unsicherheit auf Reisen zu Lande, auf den
Fliissen und auf dem Meere.

Wenn es — und dies gar nicht so sehr vereinzelt — in manchen
russischen wie auch in stidosteuropiischen Varianten zu diesen
VerheiBBungen in der Apokryphe selbst oder in den mitabgeschrie-
benen Gebetstexten auch noch um das Versprechen des Nachlas-
ses der zeitlichen Siindenstrafen, zum Beispiel im AusmaBe eines
Vierzigtage-Ablasses geht (fomu celovébu soroke dnej otpuséenie
grechovs budets), andererseits aber oft {iberhaupt gleich das
newige Leben‘ in Aussicht gestellt wird, dann zeigt sich so recht,
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wie umfassend in Hinsicht auf leibliche wie auf geistliche Notlage
die VerheiBungsfiille zum magisch-religios intendierten Gebrauch
unserer Apokryphe als Amulett verlocken mufite und auch heute
noch da und dort kann.

DabB diese inhaltlich sehr weit gehenden ,,VerheiBungen‘* vers-
gefalBt oder in Prosa auch fiir den neugriechischen, den ruméni-
schen und den serbischen Traditionsbestand unserer Marien-
traum-Apokryphe eine besondere Rolle spielen, sei also bereits
hier vorweg vermerkt. Auch liegt es nahe, an interethnischen Aus-
tausch zu denken, wenn sich eine dhnliche Verheiungsformel
im Zusammenhang mit inhaltlich nahe verwandten Priagungen
der Apokryphe von Mariens Traumgesicht des weltiiberschatten-
den Leidensbaumes Christi bei den deutschen Kolonisten in einer
oberhessischen Sprachinsel der nérdlichen Ukraine solcherart
wiederfinden lief3:%%

Und wer das Liedlein singt,

Das sei ein Mann oder Weib,

Dem steht der Himmel, Himmel offen,
Die Holl war zugetan.

Und wer das Liedlein nicht singt,
Das sei ein Mann oder Weib,

Dem steht die Holle, Hille offen,

Der Himmel zugetan.

Bei den Wolgadeutschen galt diese VerheiBung im gleichen Lied-
typ vom Marientraum jedoch nicht mehr dem Liedsidnger, son-
dern dem, der die ,,zehn Gebote'‘ kennt.26

Man darf allerdings den unleugbar vorhandenen Amulett-
charakter unserer ost- und siidosteuropiischen Apokryphenab-
schriften und damit die stark dem religiésen, aber auBerkirch-
lichen ,,Aberglauben’ zuzuordnende Komponente in der Gat-
tungsanwendung und Weitervermittlung auch nicht Giberschwer
betonen. Damit wiirde man nimlich dem doch ausgesprochen reli-
gids-christlichen Charakter unserer Apokryphe nicht gerecht. Der

25 T, Sokolskaja, Alte deutsche Volkslieder in der oberhessischen
Sprachinsel Belowjesch (Nord-Ukraine), (Hessische Bll. f. Volkskunde
XXIX, Gieflen 1930, S. 153).

26 J  Kiinzig, ,,Ehe sie verklingen . . .*, Freiburg i. B. 1958, S. 63.
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14aBt sich zumal in der Athos-Fassung wie in ihren russischen und
in den librigen, gerade auch den stidosteuropiischen Verwandten
durch die Innigkeit der Lobpreisungen auf die Dreifaltigkeit, auf
Christus, Maria und den Erzengel Michael doch zuerst als christ-
lich-volksreligits, ja kirchlich, keinesfalls aber als ,,antikirchlich*
und ,,nur abergliubisch’ bewerten. Daf} diese Gebete und Invo-
kationen im Anschluf} an oder sogar eingeflochten in den Motiven-
komplex der Traumapokryphe gehoren, darf man nicht iiber-
sehen oder als ecine bloBe Art ,,Absicherung’’ gegen (immerhin
mogliche) Vorwiirfe seitens kirchlich strengerer Kreise gegen all-
zuviel ,,Aberglauben‘’ in der frommen Erzihlung einstufen.
Dies gilt auch dann, wenn selbst in unserem Athos-Texte die
Benennungen des ,,Bésen®, das Seele und Leib des geingstigten
Menschen unablissig bedroht, in starker Anzahl vertreten sind.
Neben Allgemeinbezeichnungen wie ,,das Bése'* (2/0), ,,der Di-
mon‘‘ (demon) begegnen die geldufigen Umschreibungen als ,,un-
reiner Geist" (duche nelistyy), als ,teuflische List' (&ésovskyj
kozns), ,boser, hinterlistig-arger Geist (duche lukavyj), ,,un-
reiner Teufel' (éész nelistys), ,,unsichtbarer Feind‘ (vrage
lzstivyf) oder aber in Metaphern als , teuflisches Trugbild* (d7a-
volskoe meltanie) bzw. als | teuflische Verlockung® (diavolskoe
prelests). Doch diese Dominanz der Namen fir das alltdglich und
alliiberall bedrohlich vorhandene Bése, seit undenklichen Zeiten
in den Religionen der Menschheit und also auch im Christentum
allein auf Grund der Substrate, aus denen es erwachsen war und
stindig neu gepriigt erscheint, vorhanden, darf nicht zum Trug-
schluB fihren, wir kénnten vielleicht auch in unserer Marien-
Apokryphe einen Nachklang von alten Dualismus-Vorstellungen
finden, wie sie ansonsten in Legenden und Apokryphen gerade
der Siidostvélker, auch sonst im Bereich der slawisch-christlichen
Religiositit sehr hervortreten kénnen.?” Fiir unsere besondere

27 Vgl. M. P. Dragomanov, Dualisticko mirotvorenie. I, Sbornik za
narodni umotvorenija, nauka i kniZnina Bd. 8, Sofia 1892, S. 257-314;
I1, ebenda Bd. 10, 1894, S. 1-68; — dazu dic Ubersetzung:

M. P. Dragomanov, Notes on the Slavic religio-ethical legends: The
dualistic creation of the world. The Hague 1961 (Indiana University Publi-
cations. Russian an East European Series, Bd. 23).

Vgl. dazu noch:
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Apokryphe und ihre Fiille von Benennungen des Personalen in
seinen heilverbiirgenden und heilgefihrdenden Wirkkriften des
Numinosen geniigt es, festzustellen, daB3 wir ausschlieBlich die
Terminologie verwendet finden, wie sie der Hagiographie des ge-
samten Abendlandes zwischen Viterweisheit und Erbauungsbuch
eignet. Thr Stil gleicht vollig demjenigen von gegenwirtig in
Bayern und in Osterreich umlaufenden Gebetszetteln mit Heils-
verheiBung und deutlich hervortretendem Versuch, ,,historisch*
zu authentizieren, wie etwa in einem im Winter 1973/74 in Min-
chen verteilten Beispiele.?

J.Ivanov, Bogumilski knigi i legendi. Sofia 1925, Neudruck 1970.
H. Lixfeld, Gott u. Teufel als Weltschopfer. (Motive, Freiburger For-
schungen, hrsg. v. L. Réhrich, Bd. 2) Miinchen 1971.

28 In einer ,,Anrufung zu Gott und dem hl. Kreuz“, von Dr. G. R.
Schroubek am 28. XII. 1973 in Miinchen an der Peterskirche entgegen-
genommen von einer Angehorigen jener still missionierenden Randschich-
ten des offiziellen Christentums, wie sie fest zum Stadtbild unserer Zeit
gehoren, heifit es wortlich:

,,Diese kriftige und fiir alle Menschen heilsame Anrufung und Gebet
zum hl. Kreuz Christi wurde im Jahre 1505 auf dem Grabe unseres
Herrn gefunden. Als Kaiser Karl zu Felde zog, erhielt er es vom Papst
zum Geschenk und schickte es nach St. Michael in Frankreich, wo es
auf einem Schilde in goldenen Buchstaben wunderschén zu lesen ist.
Wer dieses Gebet tiglich andichtig betet oder in frommen Gedanken
bei sich trigt, oder wer tiglich 5 Vaterunser betet und ebenso viele
Ave Maria zu Ehren des bitteren Leidens und Sterbens unseres Herrn
Jesu Christi betet, wird nicht des jihen Todes sterben, in keinem Wasser
ertrinken, in keinem Feuer verbrennen, in keiner Schlacht umkommen
und von keinem Gift ungemach haben. Eine Frau in Kindesnéten,
wenn sie dieses Gebet betet oder beten hort, wird sogleich entbunden
und eine frohliche Mutter sein und das neugeborene Kind wird, wenn
man ihm dieses Gebet in die rechte Seite legt, von vielem Ungliick be-
freit sein. Wer dieses Gebet bei sich trigt, wird von keiner fallenden
Krankheit geplagt sein. Sehet ihr einen mit St. Johannis- oder Corne-
liuskrankheit behafteten Menschen auf der Strafle fallen und legt ihm
dieses Gebet in die rechte Seite, wird er gleich aufstehen und sich seiner
Genesung freuen. Wer dieses Gebet von Haus zu Haus bringt, wird
gesegnet; wer aber dariiber spottet, wird von Gott hart bestraft werden.
Das Haus, worin sich dieses Gebet befindet, wird vom Donner und Blitz
keinen Schaden leiden. Wer dieses Gebet tiglich betet oder beten hort,
wird drei Tage vor seinem Tod ein Zeichen von Gott sehen, namlich
,Dieses ist mein Sterbetag*‘‘.
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Wenden wir uns nunmehr nach dem Vergleiche des Athos-
Textes vorwiegend mit ostslawischen Parallelen der Fiille von
recht verschiedenartigen Bezeugungen des ,,Marientraumes‘* in
mehreren Motivverkettungen und deutlich abtrennbaren Sonder-
ausprigungen bei den Vélkern Siidosteuropas zu. Zunichst
schauen wir auf die eigenartige Vertretung des Themas bei den
Bulgaren.

DIE WUNDERBAUM-VISION
IN DEN BULGARISCHEN UBERLIEFERUNGEN
ZUM ,,TRAUM DER GOTTESMUTTER*

Das zentrale Bildmotiv in den bulgarischen Varianten der Apo-
kryphe vom ,,Traum der Gottesmutter* (Sens na sveta Bogoro-
dica,; Sene na Bofa majka) ist die Vision von einem wunderbaren
Baum, den Maria (meist mitten in der Kirche) wachsen und seine
Aste weithin iiber die Welt ausbreiten sieht. Es sind bisher nicht
sehr viele solcher Lieder oder Prosatexte aufgenommen. Zumin-
dest sind sie der vergleichenden Volkskundeforschung nicht in
groBerer Anzahl zuginglich gemacht, wiewohl es an umfassen-
den Textausgaben und Kommentierungen bulgarischer Volks-
dichtung keineswegs fehlt. Man vergleiche das monumentale
Sammelwerk ,,Belgarsko narodno tvorlestvo'‘ (Bulgarische Folk-
lore), eine wahre Schatzkammer des geistigen, kulturellen Schaf-
fens dieses Volkes, wie es gerade durch seine ,,Volksdichtung*
reprisentiert wird im umfassendsten Verstindnis dieses Wortes.
Das Werk, das nunmehr in 13 Binden (zwischen 1961-1963) vor-
liegt! und mit wissenschaftlichen Einleitungen wie mit Einzel-
kommentierungen versehen ist, widmet seine Aufmerksamkeit
auch den religiésen Traditionen der Bulgaren, ihrem geistlichen
Singgut und manchen Legenden (obredni pesni).?2 Allerdings um-
faBt diese Auswahl weniger als man nach Ausweis anderer Mate-

1 Belgarsko narodno tvoréestvo (BNT), hrsg. v. M. Arnaudov, I. Bu-
rin, Chr. Vakarelski, P. Dinekov, D. Osinin, Sofia 1961-1965.

2 Band 5, Obredni pesni, besorgt von M. Arnaudov und Chr. Vaka-
relski, Sofia 1962.
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rialgrundlagen fir Sonderuntersuchungen vermuten durfte oder
aber im Vergleich mit dem Anteil des Religiésen an der gesamten
Volkskulturleistung anderer Siidostvélker erwartet hitte. Uber
das hinaus war jedoch bereits 1939 eine eingehendere Unter-
suchung zu den ,,Apokryphen iber die Gottesmutter und das
bulgarische Volkslied"' von Cvetana Vranska® in der bis damals
méglichen Materialerhebung und Themenanalyse hinausge-
gangen. Wir wihlen als Beispiel ein Lied ,,Die Gottesmutter und
der wunderbare Baum'* (Bofa majka i Cudno dervo), das im Dorfe
Vrebnica, Bezirk Sofia zu Ende des 19. Jahrhunderts aufgezeich-
net wurde:*

Bofa Majka i udno dervo

Zauspala Boia Majka
stredi corkvi na prestola,
zauspala, zadremala,
zadremala, sen gledala :

5 Ce izraslo dudno dervo,
fudno dervo pozlateno,
debelta mu pozlatena,
selpeto mu posrebreno,
Sumata mu naladnala.

10 Pa se sepna, scbudz se,
pa si pita mlada boga:

— Lele Boze, mili BoZe
ka zauspack stredi cerkue,
ka zauspach, ta zadremach,

15 ka zadremach 7 sen gledach :
le izraste fudno dervo,
le izraste strede corkuva,
strede corkva, na prestola,
fudno dervo pozlateno,

3 Cv. Vranska, Apokrifité za Bogorodica i belgarskata narodnata
pesens. (Sborniks na Belg. akademija na naukits, Bd. XXXVI) Sofia 1940,
Unser Thema S. 152-158.

4 BNT s, 1962, S. 145f. mit Variantenhinweis (Harmanli an der Marica)
S. 602. Bei Cv. Vranska S. 154 fehlt allerdings Vers 37. Es muB offen
bleiben, wann er dazu kam, wie er zu iibersetzen und zu deuten ist. —

3 Ak. Kretzenbacher
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debelta mu pozlatena,

sz lpeto mue posrebreno,
Sumata mu naladnala.
Otgovarja samsi Gospod .
~ Lele male, stara male,
i tova l7 of da ti kafem?
Sto je dervo pozlateno,
da tova je samsi Gospod ;
Sto je sclpe posrebreno,
da tova je angelete,
angelete moi slugi;

$to je Suma naladnala,
da tova sa s¢ delica

sé delica mletnileta,
naprevetni i besgresni

da se verta okol Boga,
kato dzvezda okol mesec.
Stanjanine, Gospodine!

Zu deutsch:

Eingeschlummert ist die Gottesmutter mitten in der Kirche
auf dem Altare; cingeschlummert und in den Halbschlaf
versunken. Da hatte sie ein Traumgesicht: Aufgewachsen
ist ein Wunderbaum, ecin vergoldeter Wunderbaum, sein
Stamm ist golden, sein Geést aus Silber, Kiihle spendete sein
Laub. — Davon erschreckt sie und erwacht und sie fragt den
Gottessohn: Mein lieber Gott, als ich eingeschlummert war
mitten in der Kirche, in den Halbschlaf gefallen, da sah ich
einen Traum: daB ein Wunderbaum aufwichst, daf3 er auf-
wichst mitten in der Kirche, auf dem Altare, ein Wunder-
baum aus Gold, mit goldenem Stamm und silbernem Gedst
und kithlendem Laub. Antwortet ihr der Herrgott selber:
Mein liebes Miitterlein, was soll ich Dir dartiber noch sagen ?
Der goldene Baum, das ist der Herrgott selber; das silberne
Geiist, das sind die Engel, die Engel, meine Diener; und das
kiihle Laubwerk, das sind die Kinder, die Kinderlein an der
Mutterbrust, die gerechten und die siindelosen, sic drehen
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sich im Reigen um Gott so wie die Sterne um den Mond. —
Fiihre sie im Reigen an, o Herr!®

Die rdumliche Nihe der serbischen Nationalstiftung Chilandar
auf dem Athos zum bulgarischen Grof3-Kloster Zographou sowie
jene beider zu den verschiedenen, einst blithenden russischen
Athoskléstern (Hagios Andreas-Sarai bei Karjes; Monasterion
Panteleimonos; ein weiteres, heute ginzlich verlassenes Rossikon
an der NW-Kiiste) wiirde auch im Falle unserer Apokryphen
einen lebhaften Austausch untereinander, so wie er seit eh und
je auf den Gebieten des Geistlich-Geistigen wie des Wirtschafts-
lebens auch innerhalb dieser Gruppe slawischer Athoskldster be-
steht, erwarten lassen bzw. ermdglichen. Doch fehlen hier bislang
ausreichende Einblicke in Handschriftbestinde, soweit sie nicht
Hochliturgie und theologisches Schrifttum betreffen. Neben
denen schenkt man verstindlicherweise einem nicht ,,kirchlichen*‘
Schrifttum wenig Bedeutung, von der ziemlich allgemeinen Ab-
wertung ,,weltlicher Wissenschaft‘ im Sinne einer nutzlosen und
von den eigentlichen Aufgaben des Menschen ablenkenden Geist-
betiitigung ganz abgesehen. So missen die wirklich ,,im Volke'
aufgezeichneten Texte auch der vorwiegend religisen Uberliefe-
rung die Wesensaussage begriinden helfen.

Neben dem vorgenannten 146t sich auch ein zweiter Typus der
bulgarischen Wunderbaum-Visionen erkennen. Nach einer im
Bereich von Haskovo (SO-Bulgarien) aufgeschriebenen Variante
erwichst der Wunderbaum aus silbernem Stamme zu goldenem
Astwerk, mit einem kleinen Edelstein als Wipfel. Darunter
schlift Maria. Sie triumt, dal} sie ins Paradies einkehre. Sie be-
gegnet St. Petrus und erzihlt ihm von ithrem Traum. Petrus deu-
tet ihn so: der Stamm, das sei der Herrgott selber; die Aste, das

5 Das in BNT 5, S. 147f. mitgeteilte Lied gleichen Titels hat mit unserer
Apokryphe nichts zu tun. Hier sieht der Osmanische ,,Zar’* Murad Beg ein
,,zartes Biumchen*‘ bis zum Himmel auf wachsen und erbliihen. Die Mutter-
gottes hort davon und entsendet drei Taubchen zu Murad Beg, ihn um ein
Zweiglein von diesem Wunderbaum zu bitten. Der verweigert das. Dariiber
erziirnt Maria. Wiederum schickt sie die Tauben (Engel) hin, das Wunder-
biumchen auszureiBen und ihr zu bringen. Der offenkundig verstiimmelte
Text schlieBt mit den bei den Heischegang-Liedern iiblichen Wunsch-
formeln.

3*
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sind alle Heiligen und das Laub, das sind alle Christen. Auch
dieses Lied schlieft mit einer Wunschformel.® Im ubrigen gibt
es auch dazu mehrere Varianten bei dem so sehr beliebten Brauch-
tumsliede einer koledna pésens, eines Heischegang-Umzugsliedes.
Eine solche Fassung, wiederum aus dem ostbulgarischen Bereich
von Harmanli, 143t Maria ,,auf einem weiflen Stein am Meer*
einschlafen und im Traum den Wunderbaum aus der Erde wach-
sen sehen. In jeder Kirche und in jedem Kloster fragt sie nach
dem Sinn ihres Traumes. Nur der hl. Johannes vermag ihn zu
deuten wie in jener vorhin erwihnten Version von 1889; blo83 bil-
den statt der ,,Christen die ,,Engel* das Laub. Nach einem
weiteren Texte, aus dem Bereich von Sofia 1882 mitgeteilt, tritt
der in der Orthodoxie so viel verehrte und abgebildete Pro-
phet Ilija (Elias) als Traumdeuter auf: der ,,junge Gott", das sei
der Wunderbaum; sein silberner Stamm, das seien alle Heiligen,
das Laub wiren die unschuldigen Kinder.

Alle die bisher mitgeteilten und verglichenen bulgarischen
Varianten des Marientraumes vom Wunderbaum waren schwer-
punktartig in der Landschaft zwischen dem Nordabfall der ost-
lichen Rhodopen und dem Maricatal beheimatet. Einige An-
klinge an das gleiche Motiv sind auch im Russischen in jenen
kaléki perechoZie, den , Bettlerliedern' gegeben, von deren enger
Motivverbindung zum anderen Strang der Marientraum-Tradi-
tionen wir im Zusammenhang mit unserem Athostexte oben ge-
sprochen hatten. Nach einem dieser russischen Lieder? sah ja
Maria eine Zypresse am Jordanufer als den zukiinftigen Kreuzes-
baum der Christusmarter aufwachsen:

Kake na réké na Jordané
Vyrostalo devevo svjatoe,

Svjatoe derevo kiparisovo,

Da na tome li na derevé kiparisé
Da ludesnyj krests projavijalsja,

¢ Cv. Vranska, S. 153 nach einer Druckfassung von A. T. Iliev 1889.
7 P. Bezsonov, 11, 1864, Nr. 611, S. 189. Vgl. auch ebenda II, Nr. 620
(drevo kiparisovo).
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Da tudens krests ivotvorjasiy:
Na tome na kresty Tebé bwite raspjaty.

Diese von volkstiimlicher Passionsmystik geprigte Traum-
vision der Schau auf den Leidensbaum Christi in der russischen
Liedvariante eines im Bulgarischen so stark ausgeformten Grund-
motives des Traumes vom ,,Wunderbaum'’ erinnert stirker als
alle librigen bisher tiberpriiften Wortgestaltungen an ein sehr be-
deutendes spitmittelalterliches oberitalienisches Tafelbild des
Simone dei Crocifissi, das sich derzeit in der Pinacoteca Nazionale
zu Ferrara befindet und dem mittleren Trecento, zugehort. Es
verlohnt sich, schon hier im Zusammenhang mit den bulgarisch-
russischen Liedvarianten, denen sich manche deutsche so sehr
vom Motiv her verwandt erweisen, niher darauf einzugehen.

Simone dei Crocifissi, ein Bologneser® 13t Maria in ein dunkles
Langkleid gehiillt auf einem Prunkbette mit rot-goldener Decke
und weiBem Linneneinschlag ausgestreckt ruhen. Thr Haupt, mit
einer goldstrahlenden Rundgloriole iiber dem Braunhaar, liegt
auf einer blauen Kopfkissenrolle. Die Rechte hilt die Schliferin
ausgestreckt. Die Linke liegt abgewinkelt auf ihrer Brust liber
dem Leibe, aus dem ein vieldstiger Baum aufwuchs. In seinem
Geist hingt Christus gekreuzigt. Aus den Wunden seiner Hinde
und seiner FliBe rinnt Blut. Dicke Tropfen davon fallen hernie-
der. Vier weitgefliigelte Engel umschweben den Baum. Einer
fingt das Blut Christi aus der klaffenden Seitenwunde in den gol-
denen Kelch der Eucharistie. Ein anderer reiflt wie im Schmerz
sein Engelskleid auf der Brust ausecinander. Zwei der Engel hal-
ten ihre Hinde im Flug auf den Gekreuzigten zu adorierend ge-
faltet. Uber den ausgespannten Heilandsarmen schwebt noch je
ein Rotfliigel-Cherub. Der Leidensbaum des Crocifisso steht als
»Wunderbaum' mit seinem braungoldenem Stamme, mit den
gleichfarbigen Asten, Zweigen und Blittern selber vor einem
mystischen Goldgrunde in einer felsigen Landschaft, die wohl

8 Uber Simone dei Crocifissi (da Bologna) vgl. M. Bernath bei
U. Thieme-F. Becker, Kiinstler-Lexikon, Bd. VIII, Stuttgart 1913,
S. 141f. (geb. um 1330, gest. um 1399). Vgl. dazu auch

R. Longhi, La mostra del trecento bolognese. (Paragona I/5, 1950,
S. 151, der den ,,Sogno della Vergine* zw. 1355 und 1365 ansetzt).
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Jerusalem und Calvaria als Ndhe zum Golgatha-Richtplatz an-
deuten soll, da sich Hiuser und Tirme iiber den dunklen Felsen
aufbauen. Im dunkelgriinen Wipfel des getriumten Wunder-
baumes befindet sich ein Nest. Ein fligelschlagender Pelikan
rei3t sich nach dem altvertrauten Eucharistie-Sinnbilde eben die
weile Brust auf, die schnibelreckenden Nestjungen mit dem eige-
nen Herzblute zu nihren oder sie damit wieder zum Leben zu er-
wecken, nachdem er sie mit dem eigenen Fliigelschlage, wie die
Sageniiberlieferung es wissen will, zu Tode getroffen hatte, Diese
Szene, mittelalterlich besonders seit dem 13. Jahrhundert mysti-
scher Visionen-Exegese in der Bildkunst farbiger Scheiben und
bald auch der Buchmalerei und der Tafelbilder bekannt, nach-
mals in der Allegoriefreude von Renaissance und zumal des
Barock so gerne auch auf Kreuzaltiren angebracht, wurde an-
scheinend schon sehr frith zu einem Eucharistie-Topos.? Links
unten im oberitalienischen Bilde des Simone dei Crocifissi, das
man der Schaffensperiode des Bologneser Meisters zwischen 13355
und 1365 zuordnet, hilt eine gegeniiber der trdumenden Gottes-
mutter erheblich kleiner gemalte Frau gleichsam die Wacht am
Bett der Ruhenden. Mit gelbem Langkleid {iber einem blauen
Hemde sitzt sie und liest sinnend in einem aufgeschlagenen Buche
mit rotem Einbande.

Unabweisbar stellt sich bei der Betrachtung dieses im Tre-
cento noch stark den vergangenen Kunstepochen der Goldgrund-
malerei und ihrer byzantinischen Untergriinde und Vergeisti-
gung nahestehenden Werkes der Giotto-Nachfolge die friithest
bekannte deutsche Liedfassung des Marientraums vom Wunder-
baum aus dem ,,Catholisch Gesang-Buch‘‘ des Nikolaus Beutt-
ner, Graz 1602 ein: . . . Wie vnter jrem Hertzen gewachsen wir
ein Baum. Vnd wie der Baum ein schatten gib Wol vber alle
Landt . . . Mit gleichem Rechte darf man gerade an dieser Stelle

% Vgl. W. Molsdorf, Christliche Symbolik der mittelalterlichen Kunst.
Leipzig 1926, Neudruck Graz 1968, Nr. 426 (S. 671.). In Verbindung mit
einer Kreuzigungsszene (Pelikan-Nest tiber dem INRI-Schilde) vgl. die
Miniatur in einem Briisseler Missale, fol. 205 von Attavante (zw. 1485-87)
bei

J. Balogh, Die Anfinge der Renaissance in Ungarn. Matthias Corvinus
und die Kunst. Graz 1973.
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eine serbische Liedfassung einflechten, die Vuk Stefanovié
Karadzi¢ (1787—1864) bereits beigebracht hatte. Sie sticht so schr
von den derzeit umlaufenden Prosaversionen der Marientraum-
Apokryphe ab und gehdrt so eindeutig zur Gruppe der Wunder-
baum-Visionen, daB sie als eine den bulgarischen Texten beson-
ders nah verwandte Liedprigung hier aufgenommen sein soll:10

San preliste Gospodie

Sanak snila prelista Gospodia,
Ce joj raste pokraj srca druce,

U Sirini po svemu svijetu,

U visini do vedroga neba.

Tom se sanku dosjetit’ ne more,
No otide bratu Vasiliju:

»O moj brate, sveti Vasilije!
wINobas sam i fudan san sasnila :
,Ce mi raste pokraj srca druce,
wU Strinu po svemu svijetu,

WU visini do vedroga neba,;

wINe mogu se dosjetiti sanku."
Vasilije sestru odgovara:

weko, moja, precista Gospodso!
wlasno 7 se osjetiti sanku :

WSto 17 raste wukraj svea drovce,
wlo les rodit’ Christa Boga sina;
St se drvce Sirom rasivilo

wi pokrilo s kraj’ na kraj svijeta,
wlo e svijet od grijecha spasti;

10 Vuk. St. Karad#ié, Srpske narodne pjesme. Bd. 5, Beograd 1898,
S. 1641., Nr. 226. Vgl. dazu:

A. Potebnja, Ob¢jasnenija malorusskich i srodnych pesens, 11, Koljadki
i Sedrovki, Warschau 1887, S. 232. —

Wenn eine moderne Sammlung lyrischer, vorwiegend mit dem Jahrlauf-
brauchtum verbundener Volkslieder aus dem Siidosten Serbiens sich des
»Wunderbaum“-Titels bedient (M. Zlatanovié¢-St. To3ié, Cudno drvo.
Lirske narodne pesme jugoistodne Srbije. Ni% 1971), so hat dies gleichwohl
nichts unmittelbar mit unserem Liede vom geistlichen ,,Wunderbaum* zu
tun.
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., Sto se drvce k nebu uzvisilo,
wSa zemlje e ocu Bogu poci*'.

Einen Traum hat die allerreinste Herrin getriumt, dal3 ihr
neben dem Herzen ein Bdumchen wiichst, in die Breite {iber
die ganze Welt hinweg, in die Hohe bis zum hellen Himmel.
Mit diesem Traum kann sie sich nicht zurecht finden. Aber
sie geht zu ithrem Bruder Vasili. ,,O mein Bruder, heiliger
Vasili! Diese Nacht habe ich einen seltsamen Traum ge-
triumt, dall mir neben meinem Herzen ein Bidumchen
wiichst, in die Breite iiber die ganze Welt hinweg, in die
Hohe bis zum hellen Himmel; aber ich kann diesen Traum
nicht verstehen.* - Vasili antwortet seiner Schwester:
,,Meine Schwester, allerreinste Herrin. Leicht ist es Dir,
diesen Traum zu verstehen: dal3 Dir bei Deinem Herzen ein
Biumlein erwiichst, das bedeutet, da3 Du Christus, den
Sohn Gottes gebiren wirst; daB sich das Biumchen weit aus-
breitet und daB es die Welt vom einen Ende zum anderen
uberdecken wird, das heif3t, daB3 es die Welt von der Stinde
erretten wird! Dal} sich der Baum bis zum Himmel hinauf
reckt, bedeutet von der Erde weg zu Gott Vater zu kom-

g1

men

Nun entsteht solch ein durch und durch von Sinnbildhaftig-
keit zu geistig-geistlicher Aussage getragenes Bild wie der
s, Sogno della Vergine'* des Simone dei Crocifissi nicht von unge-
fihr. Auch die, wenn auch verhiltnismiBig spét aufgezeichneten
und in unserem Falle der Liedvariante bei Nikolaus Beuttner
1602 oder gar der bulgarischen, russischen, serbischen und kolo-
nistendeutschen Liedprigungen des Ostens und Siidostens zwi-
schen dem frithesten 17. und dem spiten 19. Jahrhundert um-
laufenden, ja noch im 20. Jahrhundert gingigen Prigungen des
Legendenliedes von Mariens ,,Wunderbaum‘‘-Traum haben ihre
eigene, sehr lange Geschichte. Sie beginnt allerdings friithestens
als Eigengeschichte in jenem hohen Mittelalter, das sich so gerne
des sinnfilligen Bildes im Erz#hlzusammenhang lieblicher oder
aber besonders innig ansprechender Apokryphen und Legenden-
inhalte bedient, pastoral-erbaulich im bildnahen Worte aus der
Eigenart mittelalterlichen Denkens in Bildern zu wirken.
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Es ist dabei gar nicht so einfach, den Nihrboden fiir solch
einen ,,Wunderbaum‘‘ wie jenen unserer Marienapokryphe nach
seiner Zeitstellung, nach seiner riumlichen Lage in dieser oder
jener Sakrallandschaft und nach den Wachstumsbedingungen
fur die Bildpridgung wie fiir den Wortbericht nach Prosa oder
versgefaBtem, reimgebundenem Liede zu bestimmen. Keineswegs
geht es an, sozusagen mit einer allzu sehr vereinfachenden For-
mel feststellen zu wollen, es handle sich am ehesten um eine Art
Kontamination aus den alttestamentlich-biblischen Grundvor-
stellungen von ,,Paradiesesbaum*’ und ,,Wurzel Jesse*. Zu leicht
tibersieht man, daB bereits in der Genesis (2,9) von zwei ganz ver-
schiedenen Wunderbiumen mythischer Bedeutsamkeit die Rede
ist. Es geht um den ,,Baum des Lebens, mitten im Garten'* des
irdischen Paradieses, zu dem noch der ,,Baum der Erkenntnis des
Guten und Bosen' kommt. (. . . Zignum etiam vitae in medio
paradisi, lignumque scientiae boni et mali). Im himmlischen
Paradiese wiederum steht jener ,,Baum des Lebens‘, von dem
nach der Geheimen Offenbarung die Gerechten zu essen erhal-
ten: 2,7: vincenti dabo edeve de ligno vitae, quod est in Paradiso
Dei mei. Dieser Baum des Lebens steht mitten in der Stadt des
himmlischen Jerusalem, dort, wo auch der Quell des lebendigen,
lebenspendenden Wassers entspringt nach der Geh. Offb. 22,2:
In medio plateae eius, et ex utraque parte fluminis lignum vitae,
afferens fructus duodecim per menses singulos reddens fructum
suum, et folia ligni ad sanitatem Gentium. Es konnte sehr frith
und sehr leicht dahin kommen, daf3 sich aus diesen Bibelprigun-
gen eines gedanklichen Lebens- und Wunderbaum-Bildes immer
neue Uberkreuzungen mit dhnlichen, jeweils sinnbildtrichtigen
Vorstellungen vom Himmelsbaum mit dem Segensholze an der
Lebensquelle ergaben. In diesen Zusammenhang gehdren etwa
jene so unglaublich weit verzweigten Erzihlschilderungen vom
Weiterwachsen des Siindenfall-Baumes {iber seinen (oder aber
des anderen ,,Paradiesesbaumes’) Ableger, den sich Adams
Sohn auf die Bitte seines sterbenden Vaters aus dem Paradiese
holt. Er muB3 ihn dann auf das Urvatergrab pflanzen. Hier wichst
er zum Baume. Dereinst wird aus seinem Holze, nach manchen,
vielfiltig in den Apokryphen und den Legenden besonders des
Mittelalters ausgeschmiickten Zwischenverwendungen, das Er-
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loserkreuz gezimmert werden. Gerne nahmen die Zuhérer und
nachmals die Leser von Bilderwand und Malbuch (man denke an
die ,,Biblia pauperum*!) und auch von Legendensammlungen
den Sinngehalt dieses Mythos vom Baum des Heiles an.!t Gerade
das Mittelalter mit seinem ,,typologischen Denken‘ liebte solche
Darstellungen, die aus der Antithese der Szenen aus dem Heils-
bericht in Priifigurationen und Erfullungen die unmittelbar ein-
dringliche, ,,verstindliche** Schau auf Heilsgeschehen und Heils-
erfordernis darbieten. Noch in der Barockzeit kam es zu so ein-
drucksvollen Antithesen von Paradiesesbaum der Siinde und
Kreuzholz der Erlésung auf einem Altare nebeneinander, durch
mancherlei weitere Symbolbeziige miteinander fest verbunden, wie
jenem von 1775 in der kirntischen Pfarrkirche zu Metnitz.12
Was jedoch die ,,Wurzel Jesse* betrifft, so ist auch sie erst in
einer mittelalterlich unter besonderen Bedingungen der Bild-
exegese erfolgten Erweiterung und Umprigung des Vorstel-

11 Vgl. in Auswahl fiir das lat. Mittelalter und Westeuropa:

Fr. Stegmiiller, Repertorium biblicum medii aevi I, Initia biblica,
Apocrypha, prologi. Madrid 1950, S. 1511f;

W. Molsdorf, Christl. Symbolik der mittelalterl. Kunst. Nr. 409, 410,
1032.

Fiir die mittelalterl.-deutsche Uberlieferung:

K.Schréder, Van deme Holte des Hilligen Cruzes. Erlangen 1869;

Fr. Kampers, Mittelalterliche Sagen vom Paradies und vom Holz des
Kreuzes Christi. Koln 1891;

E. Kirschbaum, Lexicon der christl. Ikonographie, 11, Freiburg i. B.
1970, Sp. 642ff.

Fir den slawischen Osten:

A. N. Veselovskij, Razsiskanija ve oblasti russkichs duchovnsichs
stichovs, I'V, Sons o derevé ve povesti grada lerusalima i stiché o Golubinoj
knigé. Sanktpeterburg 1881;

Derselbe, Razsiskanija X, Zapadnsija legend+i o drevd kresta i slovo
Grigorija o trechs krestnsiche drevachs. Sanktpeterburg 1881;

M. Arnaudov, Ocerki po belgarska folklore. Sofia 1934, S. 447 ff.

12 Seitenaltar rechts. Vgl. Abb. und Beschreibung bei:

J. Unterguggenberger, Pfarrkirche Metnitz. Klagenfurt 1974, Abb.
des ,,Armenseelenaltars von 1775. — Zum ikonographisch eng Verwandten
vgl. auch eine siiddeutsche Plastik ebenfalls des 18. Jh.s, abgebildet bei:

S.Junghans-H. U. Roller-H. Bausinger, Volkskultur in Wiirttem-
berg. Ein Querschnitt durch die volkskundliche Sammlung des Wiirttem-
bergischen Landesmuseums. Stuttgart 1974, Abb. 173.
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lungsansatzes in der alttestamentlichen Bibel zu einer wirklichen,
dann allerdings sehr sinnenfillig und beziehungsreich ausdeut-
baren Vorstufe!® fiir unseren Bildgedanken ,,Marientraum vom
Wunderbaum*‘ geworden. Die Prophetie bei Jesaias 11,1f. gibt
nur einen begrenzten Ansatz: £t egredietur virga de radice fesse,
et flos de radice eius ascendit. Auch die andere Jesaias-Stelle
(7,14) gibt nur eine Erweiterung in eine Richtung: Ecce virgo
concipiet, et pariet filium, et vocabitur nomen eius Emmanuel. Es
bedurfte zunéchst der Verbindung mit der bewuBlten Stelle von
Evas Erschaffung aus der Rippe des immer als schlafend gedach-
ten Adam (Gen. 2,21 ff.), ehe dann im allmihlichen, aber Gippigen
Weiterwachsen der Ansdtze die groBe Prophetienschau hatte
werden konnen: der Schlaf des liegenden Propheten; scine
Traumvision vom Wunderbaum aus seinem Leibe; Maria und
der Gekreuzigte in dessen Geist, verbunden mit Allegorien und
Sinnbildern von Tugenden und Heilsinstitutionen wie Synagoga
und Ecclesia, von Blutquell der Eucharistie und von beliebten
Ideogrammen wie jenen fur die Septem Dona Spiritus Sancti
(Jes. 12,2f.) usw. Das sind im allgemeinen spiite Zugaben. Vor
allem solche aus dem Typologie-Streben mittelalterlicher Theo-
logie im Bilder-Denken und im Bild-Erzidhlen. Diese Vorstellun-
gen verfestigen und verdichten sich mit den nachmals viel gelese-
nen und weiter interpretierten Niederschriften des Geschauten
der mittelalterlichen Mystik. Im Besonderen gilt dies zumal in der
Nachfolge der verinnerlichten wie vertieften Leidensschau nach
den aufriittelnden Predigten eines Bernhard von Clairvaux
(1090-1153), aber auch nach anderen der vielen revelationes der
von Gottesminne Trunkenen. Sie hatten die ersehnte unio mystica
kérperlich-bildhaft unter Qualen und Wonne gespiirt und noch
im Erzihlbericht, in ihrem Diktat oder in der Eigenniederschrift
nachempfunden und andere nachempfinden gemacht. So wurden
die Visioniire, Moénche, Nonnen, religiés begabte und erregte
Laien zu geistlichen Lehrern ganzer Generationen.

Man darf auch darauf nicht vergessen: alle diese einer visio
Gewiirdigten, die nachmals als Anreger und Priger von Bildvor-

13 A, Thomas, Stichwort im Lexicon der christl. ITkonographie IV,

1972, Sp. 5491t.;
Derselbe, Maria die Weinrebe. (Kurtrierisches Jahrbuch 1970, S. 30ff.).
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stellungen und Dichtungen das geistige Antlitz des Mittelalters
bestimmten, sie ,,schauten‘‘ zunichst christozentrisch. Und
christologisch wurden ihre Gesichte denn auch ausgedeutet, wei-
tervermittelt, lange bevor marianische Kontrafakturen hatten
entstehen und sich innerhalb der Theologie und ihrer Unterwei-
sung durch Bild-Dichtung durchsetzen hatten kénnen. Gerade
deswegen waren diese besonderen Visionen auch dem ganzen
ersten christlichen Jahrtausend so gut wie fremd. Auch unser
Sonderfall des Marientraumes vom Wunderbaume hatte im
Abendlande trotz der Innigkeit etwa byzantinischer Mariendich-
tungen im Stil der Theotokien nach der Zuerkennung der Gottes-
mutter-Wiirde an Maria im Okumenischen Konzil von Ephesos
431 erst nach Bernhard von Clairvaux, ja im wesentlichen erst
hochmittelalterlich aus der Idee der compassio Mariae im typolo-
gischen Antithese-Denken zur Heilslehre von der passio Domini
ihre Gestalt gewinnen kénnen. Demnach schwingt sich Erbe der
Theologie des hohen Mittelalters auch hier wie in so manchen
Volksschauspielszenen unserer Gegenwart auch in den Leidens-
visionen der Mystik zu jener vollen Entfaltung des Bildgedan-
kens auf, aus dem letztlich dann Nikolaus Beuttners Verse vom
Marientraum Graz 1602 und noch die ganz spiten ost- und siid-
slawischen Volkslied-Nachfahren in Legendenbericht und Lied-
sang bis in unser Jahrhundert herein sich weithin ausbreitend
entsprossen.

DaB der Wunderbaum, der ja nicht in der realen Alltagswelt
steht, sondern ihr entriickt und deswegen gerade zu besonderer
Bildaussage aufgewachsen ist, im Traum geschaut wird, ist eben-
falls weit hergetragenes Geisteserbe unseres Abendlandes. Die
Traumvisionen der Antike und des Hellenismus mit ihrer beson-
ders reich entwickelten, selber schon von weit her ererbten Onei-
romantie waren hier vorausgegangen. Doch ihre nach Cicero (De
divinatione) und nach Macrobius (In somnium Scipionis I, 3,21f.)
unterscheidbaren Gattungen!® wie dveigog: somnium, Spape: visio,

14 Vgl. L. Kretzenbacher, Gericht iiber Adam und Eva. Stidostalpine
Traditionsparallelen zur Ikonographie eines schwedisch-finnischen Barock-
bildes in Helsinki. (Carinthia I, 156. Jgg., Klagenfurt 1966, S. 10 ff. u.
6 Abb.).

15 Vgl. Pauly-Wissowa, Realencyklopidie des class. Altert., 2. Reihe,
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ronuatiopds: oraculum, EVOmviov: Insomnium, QIVIAGUL: VISUM
(abgesehen vom émdAtng: Alptraum) geben lediglich die lite-
rarischen Kategorien ab. Das Mittelalter kennt sie, nimmt sie
auf und bedient sich ihrer bei seinem christozentrischen Bilder-
Denken. Doch es bleibt beim gleichen Grundschema, wenn spiter
die marianischen Versionen darauf folgen, da es fiir Wortbericht
und Bilderschau in genau derselben Weise gilt. Auch hierfiir
mégen einige vergleichbare Vorbilder des hohen Mittelalters fiir
unsere im wesentlichen also der Spitzeit dieser Epoche zugehérige
Marienapokryphe vom Traumbild des Wunderbaumes der Er-
16sung herangezogen werden, die Entstehung unseres Sonderbil-
des zu verdeutlichen.

Gedanklich stehen unserer Apokryphe vom Traumgesicht des
Wunderbaumes aus dem Herzen der Jungfrau einige Visionen
der thiiringischen Visioniirin Gertrud von Helfta (1256-1302)
ziemlich nahe.l® Sie betete einmal um die Sieben Gaben des

Bd. 6/2, Stuttgart 1937, Sp. 2233ff.; zur Traumdeutung bes. Sp. 2243. —
Wir wiirden unsere Marienapokryphe vom Wunderbaum-Traum als §patpac-
visio einstufen; sie bedarf der interpretatio, da sie ,,die Zukunft nur andeu-
tet® (fegit figuris et velat ambagibus).

16 Nach der 1. Ausgabe von Gertrud’s ,,Insinuationes divinae pietatis‘
durch J. Landsperger, Koln 1536, in Ausziigen iibersetzt bei:

E. Benz, Die Vision. Erfahrungsformen und Bilderwelt. Stuttgart 1969,
S. 381ff. — Vgl. iiber Gertrud von Helfta (,,die GroBe‘) neuerdings:

L. Schiitz, Lexicon der christl. Ikonographie, Teil 6, 1974, Sp. 404-06. —
Zum Nachfolgenden vgl. auch:

L. Kretzenbacher, Mariens Traum vom Wunderbaum. (ADEVA-
Mitteilungen Nr. 39, Graz, Sept. 1974, S. 7ff. u. 5 Abb.) aus N. Beuttner
und aus dem Facsimile-Druck des ,,Speculum humanae salvationis‘ der
Zeit um 1325/30. -- Ausdriicklich sei hier auch noch vermerkt, daf3 die sinn-
fallig-einprigsame Bildkonzeption ,,Wunderbaum aus dem Herzen (Leibe)
des schlafenden (heiligen) Triumers® noch im siiddeutsch-dsterreichischen
Barock zu eigenartiger Bildaussage gestaltet wurde. So z. B. als Kanzelfu3
in der Kirche des ehemaligen Zisterzienserklosters Baumgartenberg im
unteren Miihlviertel, Oberosterreich, wenn der hl. ,,Ordensgriinder* Bern-
hard von Clairvaux liegend um 1670 solcherart dargestellt wird, da ihm,
dem wie in der Meditation ,,Triumenden* ein ,,Wunderbaum*‘ aus dem
Leibe zur goldenen Kanzel emporwichst, als dessen ,,Friichte‘ Heilige des
Zisterzienserordens auf der Kanzelbriistung erscheinen. Vgl. hierzu Be-
schreibung, Datierung und Abbildung bei:

J. Neuhardt, Baumgartenberg 0.0., Salzburg 1968, S. 13.
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Heiligen Geistes, vor allem um die Gabe der Furcht (#mor Dei),
,,damit sie von allen Ubeln zuriickgezogen wiirde.”“ Da wurde
ihr diese Vision zuteil. Es ,schien der Herr sogleich gleichsam
inmitten ihres Herzens einen Baum von herrlichem Wuchse zu
pflanzen, der, seine Aste ausbreitend, die ganze Wohnstitte ihres
Herzens beschattete. Derselbe hatte aber auch einige gebogene
Stacheln, aus denen die schonsten Bliiten nach oben gerichtet
hervorsprofiten. Durch den Baum wurde, wie sie erkannte, die
heilige Furcht des Herrn sinnbildlich dargestellt ... Auch die ande-
ren Gaben erschienen in Gestalt herrlicher Baume, welche besonde-
re Friichte nach ihren besonderen Kriften hervorbrachten . . .*“.

In einer anderen Vision empfindet Gertrud von Helfta in #«nzo
mystica im Bilde der Liebesbaum-Symbolik. In ihrem Zustande
der ,,Entrafftheit” (d. i. das Verziickungserlebnis des rapzus, der
apmayy in den Schriften der Ménchs-Asketen) verspiirt die Visio-
nirin, wie Christus sie ,,iiber seine Brust wie iiber die sanfteste
Rubhestitte (legte). Hierauf erblithte gleichsam mitten aus dem
gottlichen Herzen, an dem sie zu ruhen schien, der schéne Baum
der Liebe, mit Asten und Friichten reich geziert und mit Blittern
gleich glinzenden Sternen, der, seine Aste hinabsenkend und
ausbreitend, ihre Ruhestitte von allen Seiten umschattetel” und
sowohl durch das duftige Griin seiner Zweige als auch durch den
Wohlgeschmack seiner Friichte ihre Seele erquickte. Auch schien
aus der Wurzel des Baumes ein heller Quell strémenden Wassers
hervorzubrechen, der in die Héhe sprang und, sofort seinen Ur-
sprung wiedersuchend, ihre Seele ebenfalls wunderbar er-
labte . . .*.

Mit Recht wurde hier ein ,,Proze3 der Individualisierung der
Bilder‘!® beobachtet, der sich auch bei anderen Archetypen der
christlichen Vision wiederholt. Das gilt auch in der Fortentwick-
lung jenes das Heil der gesamten Menschheit reprisentierenden
Bildes vom ,,Paradiesesbaum‘‘ zum ,,individuellen Seelenbaum*.
Auch dafiir zwei weitere Baum-Traumvisionen Gertrud’s von

17 Vgl. im fast zeitgleichen weltlichen Bereich des Minnesanges das Bild-
motiv des vielfiltig sich rankenden ,,Liebesbaumes*, der das Minnepaar
iiberdeckt in der Manessischen Handschrift Bl. LXVIII, Her Chunrat von
Altstetten, um 1330.

18 E. Benz, S. 382.
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Helfta. Eine Niederschrift berichtet iiber dieses ihr Visionserleb-
nis: ,,Am folgenden Tage wihrend der Messe, als die heilige
Hostie erhoben wurde, war sie wie betdubt und weniger andich-
tig. Durch den Schall des Glockleins aber aufgeweckt, sah sie
Jesus, den Konig und Herrn, mit beiden Hinden einen Baum hal-
ten, der, wie neben der Erde abgeschnitten, voll der schénsten
Frucht war und aus den Blittern Strahlen gleich Sternen von
wunderbarem Glanze entsandte. Wihrend er diesen Baum fur
den ganzen himmlischen Hof schiittelte, wurden sie von seiner
Frucht wunderbar gelabt. Ein wenig nachher aber liel der Herr
den Baum herab und setzte ihn gleichsam mitten in den Garten
thres Herzens, damit sie sich bemiihe, seine Frucht zu mehren und
unter thm auszuruhen und von ihm erquickt zu werden. Um seine
Frucht zu mehren begann sie sogleich fiir eine Person zu beten,
welche sie beldstigt hatte, und nahmsich vor, den bitteren Schmerz,
den sie sehr tief empfunden, wiederum ertragen zu wollen, damit
die Gnade Gottes ihrer Bedringerin um so reichlicher zuteil
wiirde. Hierbei sah sie plotzlich auf dem Gipfel des Baumes eine
Bliite der liebreichsten Farbe, die zur Frucht reifen sollte, wenn
sie den guten Entschluf3 zur Ausfithrung brichte. Denn jener
Baum bezeichnete die Liebe, die nicht nur reich an Friichten
guter Werke, sondern auch an Bliiten guter Entschliisse, ja sogar
an schimmernden Blittern wohlwollender Gefiihle ist . . .*.

Bis zur Selbst-Identifikation der Visionidrin mit dem von ihr
geschauten Wunderbaum, in dessen Wachstum sie die Heils-
geschichte ihrer eigenen Seele bis zum Eingepflanztwerden in die
Seitenwunde Christi erkennen zu kénnen glaubte, reicht die indi-
viduelle Schau Gertruds aus dem Archetypus ,,Wunderbaum®* in
dieser Vision: ,,Sie betrachtete sich als ein schwaches Pflinzchen,
das durch die Nihe des unauslgschlichen Feuers des gottlichen
Herzens Wohltaten empfange und gleichsam naturgemifl da-
durch feurig werde, sich aber durch Nachlissigkeiten stiindlich
mehr und mehr in Asche verwandle. Als sie sich nun zu Jesus,
dem Sohne Gottes und giitigen Vermittler wandte und ihn bat,
er moge sie, auf jegliche Weise versohnt, Gott dem Vater vor-
stellen, da schien er sie durch den Liebeshauch seines verwunde-
ten Herzens an sich zu ziehen, in dem daraus hervorflieBenden
Wasser abzuwaschen und mit dem belebenden Blute seines Her-
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zens zu trinken. Hierdurch erstarkte sie wieder und wuchs zu
einem griinenden Baum, dessen Zweige in drei Teile nach Art der
Lilie sich schieden. Diesen Baum nahm der Sohn Gottes und
stellte ihn mit Danksagung und Lobpreis der Dreicinigkeit vor,
die sich huldvoll dazu herabneigte: der Vater legte aus seiner
gottlichen Allmacht auf die oberen Zweige alle jene Friichte nie-
der, die die Seele hitte hervorbringen kénnen, wenn sie in ge-
ziemender Weise fiir die gottliche Allmacht tauglich gewesen
wire. In gleicher Weise legten der Sohn Gottes und der Heilige
Geist auf die beiden {ibrigen Teile der Zweige die Friichte der
Weisheit und der Gite.

Als sie hernach den Leib Christi genossen hatte, fiihlte sie sich
durch die Seitenwunde Jesu Christi, in welcher der Baum ihrer
Seele Wurzel geschlagen hatte, wie von der Wurzel aus auf wun-
derbare Art gleichsam durch die einzelnen Zweige und Friichte
und Blitter hin von der Kraft der Menschheit und Gottheit so sehr
durchdrungen, da3 durch sie die Frucht ihresganzen Lebensneuen
Glanz ausstrahlte, gleich wie Gold durch Kristall durchscheint...*.

Entscheidend fiir die Weiterentwicklung solcher ,,individueller*’
Visionen zur breit ausladenden, zum Nacherlebnis anregenden
»wochau' auf Sinnbildhaftes wird die seit dem 12. Jahrhundert
aufsteigende, in der Theologie wie in der Bildenden Kunst immer
mehr an Bedeutung gewinnende Methode des typologischen
Symbolismus der Exegese-Denker. Wohl hatte damit bereits Ori-
genes (um 1835-254) im Orient begonnen. Augustinus (354-430)
hatte auch daftur Bahn fiir die lateinische Theologie gebrochen.
Doch erst das abendldndische Hochmittelalter hat das Typologie-
Denken zu so hoher Vollendung gefiihrt, da3 die Dichtung wie
die Bildenden Kiinste, die Miniaturenschépfer wie die Maler der
Glasscheiben diese Art der Erhellung des Heilsgeschehens zur
Bild-Gestaltung in antithetisch angeordneten Szenen aus der
Heilsgeschichte dem schauenden, dariiber nachdenkenden Gldu-
bigen immer neu vor Augen gestellt bleiben. Wenn die praefigu-
ratio als die alttestamentliche Voraus-Schau auf die Erfiillung
der Heilshoffnung des Christen vielfdltigen und oft sehr engen
Bezug nimmt, dann ergibt das beschauliche Erfassen des Bild-
lichen auch ein ,,Wissen" um die in Gottes Heilsplan vorgesehene
Wesensverbundenheit allen Geschehens der Weltgeschichte.
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Es konnte also beim rudimentdr immer vorhandenen Bildungs-
wissen aus dem Erbe der Antike nicht ausbleiben, daf z. B. solch
ein altiiberliefertes Motiv eines Traumgesichtes von einem Wun-
derbaum, wie es auf Kommendes prophetisch vorausdeutet, auch
dann ,,sinnvoll in den christlichen Bildbericht vom Heilsge-
schehen einbezogen wird, wenn es aus der vorchristlich-heid-
nischen Welt kam und sich ,,bewahrheitete’. Das ist der Fall bei
jenem Berichte in Herodot's ,,Historien* (1, 108), demzufolge der
Perserkdnig Astyages im Traum erschaute, wie seine Tochter
Mandane, von Kambyses heimgefiihrt, aus ihrem Schofle einen
Weinstock wachsen lie3, der ganz Asien beschattete. Traumdeuter
aus Persien wulten Astyages zu verkiinden, dall Mandane einen
Sohn gebiren werde, der zum Herrscher tiber das Reich bestimmt
sei. Gerade der Wortbericht des Traumes vom Wunderbaum der
Rebe aus dem Mutterleibe begegnet so wie seine bildliche Ver-
dichtung in vielen Fassungen jenes fiir das Typologie-Denken des
Hoch- wie des Spiitmittelalters so ungemein bezeichnenden Wer-
kes zur Meditation iiber das Heilsgeschehen zur Rettung der
Menschheit, das in nahezu dreihundertundfiinfzig lateinischen
wie lateinisch-volkssprachlichen Versionen unter dem Titel eines
wopeculum humanae salvationis' geht.!® Lingst sind die Um-
zeichnungen des Codex latinus monacensis Nr. 146 bekannt ge-
macht. Sein lateinischer Text und seine Bilderfiille werden um
1320 angesetzt. Vor kurzem erschien einer der farbenprichtigsten
und bildszenenreichsten ,,Speculum‘-Codices, jener von etwa
1325/30 aus dem siidwiirttembergischen cinstigen Primonstra-
tenserstifte Weissenau, aufbewahrt bei den Benediktinern von
Kremsmiinster in Oberdésterreich, als Facsimile-Druck.?® Beide
Codices kennen den Wunderbaum-Traum des Astyages cbenso

13 J, Lutz-P. Perdrizet, Speculum humane salvationis. Kritische Aus-
gabe. Die Quellen des ,,Speculum® und seine Bedeutung in der Ikono-
graphie, bes. der elsidssischen Kunst des XIV. Jhdts. 2 Binde, Miilhausen
(ElsaB) 1907, 1900.

20 Speculum humanae salvationis. Vollstd. Facsimile-Ausgabe des
Codex Cremifanensis 243, Text- u. Kommentarband v. W, Neumiiller
(= Codices selecti, Bd. XXXI1I), Graz 1972. - Vgl. dazu:

G. Spahr, Wertvoller als die Weingartner Liederhandschrift? — Ein kaum
bekannter Weissenauer Codex. (Boérsenbl. f. d. Deutschen Buchhandel,
Frankfurter Ausg., 28. Jgg., 1972/4, Aus dem Antiquariat S. 139ff.).

4 Ak. Kretzenbacher
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wie eine um 1340 angesetzte Glasmalerei zu Miilhausen im El-
saf3.21 Ausfiihrlich geben die ,,Speculum‘‘~Texte auch den Grund
fir die Aufnahme des heidnischen Konigstraumes in die christ-
liche Bilder-Handschrift. Mandane mit dem alles iiberschatten-
den Weinstock aus ihrem Leibe ist eine Prifiguration auf Maria.

i

Fig. 3. Der Traum des Perserkdnigs Astyages von dem wunderbaren Wein-

stock, der aus dem Leibe seiner Tochter Mandane entspringt, die Kyros, den

kiinftigen Herrscher des Reiches, gebiren wird. Aus dem ,,Speculum humanae
salvationis®, Hs. um 1330, fol. 8¥ nach Herodot 1, 108.

Die typologische Anspielung auf Maria liegt darin, da8 diese der
Menschheit als Gottesmutter das Heil in der Geburt Christi ,,ver-
mitteln wird (entsprechend dem mehrfach wiederkehrenden
Ehrentitel Mariens als mediatrix®®) wie Mandane zur Mutter-
schaft an jenem Kyros berufen ist und im Traumbild des (dariiber

21 Ebenda fol. 8V rechts. Dazu clm 146, bei Lutz-Perdrizet II, Taf. 5;
ferner clm 23433 ebenda Taf. 99; Glasmalerei zu Miilhausen um 1340
ebenda Tafel 311.

22 Siehe Cod. Cremif. 243, fol. 42v.
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erbosten Astyages) vorgestellt wird, der spiter als Konig die baby-
lonische Gefangenschaft der Juden beenden sollte, beides vor-
bestimmt nach der ,,Geschichte’* als Heilsplan Gottes. Darum ist
ja auch dieses Traumbild des Astyages etwa in der ,,Speculum*‘-
Version des Codex Cremifanensis Nr. 243 fol. 8V unmittelbar der

Fig. 4. Maria als Spro der Wurzel Jesse zwischen Joachim und Anna. Aus
dem ,,Speculum humanae salvationis, Hs. um 1330, fol. 9v.

Engelsverkiindigung an die hl. Anna angereiht, die ihrerseits zur
Mutterschaft an der spiteren Theotokos berufen wird.?? Zwei

2 Die typologische Exegese wird im clm 146, cap. II1 {iber Mandane als
Maria-Priafiguration ausgesprochen. Vgl. Lutz-Perdrizet II, Tafel 7 re,
Text I, S.9:

Astyagi monstratum est quod filia sua vegem Cyrum generaret,
Joachim nuntiatum est quod filia sua regem Christum portaret;
Cyrus rex liberavit Judaeos de captivitate Babylonica,

Et rex Christus liberavit nos de captivitate diabolica.

Filia ergo regis figuravit Mariam,

Quae protulit mundo vitem veram et piam.
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weitere Bildszenen auf der nichstfolgenden Seite des gleichen
Codex (fol. 9°) nehmen in bewuBter Fortfithrung der sinnbild-
bedeutsamen Darstellungen neuerlich Bezug auf Maria als mater
et virgo intfacta nach dem unzihlige Male so aufgefaiten Verse
aus dem Hohen Liede (4, 12): Hortus conclusus soror mea sponsa,
hortus conclusus, fons signatus. Dazu tritt die Weissagung des

Fig. 5. Traum des gefangenen Mundschenks des Pharao von der Wunderrebe.
Aus dem ,,Speculum humanae salvationis®, Hs. um 1330, fol. 13v; nach
Genesis 40, 9-13.

Balaam (Bileam) tiber Marias Herkunft im Gestirn Jakobs nach
Num. 22, 21-35 und 24, 17.

Diese in Wortbericht und Miniaturbild gefaBten Szenen chri-
stozentrischen Denkens, die ja bald nach den vorhin genannten
»Insinuationes Stae Gertrudis“ (} 1302) noch zu Anfang des
14. Jahrhunderts zu den Einzelfassungen des ,,Speculum huma-
nae salvationis’ wie zu den darauf bezogenen Glasmalereien
u. dgl. gestaltet worden sind, bieten mithin das ,,Wunderbaum*‘-
Motiv der Traumvisionen heilsgeschichtlicher Prophetien schon
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ganz auf Maria bezogen. Das gilt nun auch in den gleichen ,,Spe-
culum®-Versionen der Friihzeit des 14.Jahrhunderts, des Jahr-
hunderts besonderer Entfaltung der Mystik {ibrigens, auch fiir die
Sinnbildbeziige der radix fesse mit allen den vielen Ausformun-
gen des Vorstellungsansatzes bei Jesaias 11, 1f. und 7, 14. Es
sind fast durchwegs sehr leicht ,,verstindliche’ Sinnbeziige auf

Fig. 6. Der ,,contra naturam‘‘ in des Priesters Aaron Hand ergriinende Diirr-
stab des Bliitenwunders. Aus dem ,,Speculum humanae salvationis‘‘, Hs. um
1330, fol. 14 ; nach Num. 17, 17-25.

diese radix aus dem verdorrt scheinenden, dennoch Lebenskraft
per miraculum beweisenden Wurzelstock. Sie lassen sich, wieder
aus dem Alten Testamente, so unmittelbar einleuchtend und sinn-
bild-aussagewirksam parallelisieren mit dem Wunder des ergrii-
nenden Diirrstabes in der Priesterhand Aarons, durch den Gott
selber spricht (Num. 17, 17—-235). Genau damit wiederum ist eine
ebenfalls in den Text- und Bilderfolgen des ,,Speculum humanae
salvationis** so sehr beliebte andere Traumvision von einem
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sy Wunderbaum*’ der Sinnbildaussage zusammengestellt. Es han-
delt sich etwa in den Bildtexten des Miinchener wie des Weissenau-
Kremsmiunsterer ,,Speculum‘ um die Traumvision des pincerna
Pharaonis, des koniglichen Mundschenks, der gefangen liegt,
nach der Bildzeichnung von 1320 in den FuBblock gelegt, am
Halse angekettet. Der triumt nach Gen. 40, 9-13 und schaut da-
bei einen Weinstock mit drei Ranken und Trauben:#

Videbatur siquidem sibi, quod coram se vitis de terra
excrescebat,

Quae in se tres propagines, sive tres ramos habebat

Vitis exorta uvas non tulit in momento statim,

Sed incepit florere et uvas producere pavlatim . . .

Der annoch gefangene Mundschenk, der den Saft der Traube
vom Wunderbaum der Rebe in der Vision in den Kelch des Pha-
rao triufeln 148t, deutet selber dieses Traumgesicht aus auf seine
eigene Befreiung nach drei Tagen. Dieses alttestamentliche Ge-
schehen erfihrt nun ausdriicklich wiederum seine neutestament-
liche Erfullung aus der praefiguratio: Der Verstext im Speculum
verkiindet das und fithrt die Symbolik neuerdings auf Maria be-
zogen vor:

Illa fuit huius somnii litteralis interpretatio,

Sed ista est ipsius mystica praefiguratio:

Amnte Salvatoris nostri humanam nativitatem

Sustinuit humanum genus miserabilem captivitatem.

Tandem vitis, id est Christus, de terra, id est de Maria
[excrescebat,

Qui tres propagines, id est tres mivabiles in se habebat

HHabuit namque in se Christus carnem, animam et deitatem,

Quae tria destruxerunt nostram captivitatem,

Vel tres propagines sunt tres personae Sanctae Trinitatis,

Quace liberaverunt nos de carcere diabolicae captivitatis . . .

Der Mundschenk also als Sinnbild fiir die in der Siinde gefangene
Menschheit; diese wird im Wunderbaum-Weinstock-Traum er-

24 J. Lutz-P. Perdrizet, I, S. 18, V. 25ff. Das zugehorige Bild 11, Ta-
fel 15.
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16st durch den ,,Weinstock‘* (vé¢is) Christus, der aus der ,,Erde
Maria den verloren Geglaubten zum Heil entsproB. Im weiteren
werden noch die Geheimnisse der Dreifaltigkeit (27es propagines
vel ramos . . .) sinnbildlich erfaBt. Ja selbst der Pharao, der dem
Mundschenk die Freiheit wieder gibt nach dem GenuB des Trau-
bensaftes aus der Wunderbaum-Rebe, wird hier zum Verzeihung
schenkenden Himmelskénig im SchluBwort des Typologie-Den-
kers dieser Szene:

Hoc vinwm Regem coelestem ita inebriavit,
Quod omnem offensam humano generi liberaliter relaxavit.

Doch die Wunderbaum-Vision der »adix fesse kehrt in den ein-
zelnen ,,Speculum‘-Fassungen noch mehrfach typologisch an-
gereichert wieder. Nur so ist ja auch die spitmittelalterliche Pra-
gung der marianischen Version in Vzser Frawen Traum ,,mog-
lich®, da sie tief im Vorstellungsbereich der Bilderdenker des
hohen Mittelalters eingepflanzt gewesen war und immer neu zu
Bildern und Wortallegoresen hatte aufblithen kénnen. Doppelt
und dabei bewuBt parallelisiert begegnen wir der Wurzel Jesse in
der ,,Speculum‘-Version von 1330 auf fol. 9¥v. Wie schon im
Miinchener Codex von 1320 steht hier Maria links im Bilde auf
einem mit einem Polster belegten Ruhebett (Zectulus) zwischen
ihren Eltern Joachim und Anna. Maria ist schon halb erwachsen
und gekrént. Uber ihrer Rundgloriole sproBt nun sichtlich sinn-
bildbezogen die Wunderwurzel, diu ge/haissen ist Vesse. Unmittel-
bar rechts daneben auf dem gleichen fol. 9V das besonders ein-
drucksvolle Wunderbaum-Bild der virga de radice fesse. Sie ent-
wuchs der Brust des ruhend mit offenen Augen daliegenden, medi-
tierenden und das Wunderbild ,,schauenden’’ Propheten. Der
Wunderbaum hat sich in sieben fast ins Kreisrund gewachsene
Ranken veristelt. In ihnen sitzen weiBe Tauben mit Kreuzglorio-
len. Sie versinnbilden als eine nur selten begegnende Allegori-
sierung zur geistlichen Exegese die sieben Heilmittel, mit denen
nach den lateinischen Beischriften als zactus, odor, fructus, color,
Jolia, succus und gustus die Schiden geheilt werden kénnen, die
der Seele des Menschen durch die sieben Hauptsiinden geschlagen
worden sind.

Der gleiche Weissenau-Kremsmiinsterer Bildercodex des ,,Spe-
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culum humanae salvationis‘ von 1325/30 hat das Generalthema
des Prophetentraumes vom Wunderbaum aus der Wurzel Jesse
als wohl groBartigste Bildgestaltung eines typologisch-exegeti-
schen Theologoumenon auf dem ganzseitigen fol. 557 (335 mal
255 mm) werden lassen. Der Maler-Theologe des friithen 14. Jahr-
hunderts bewies dabei eine ganz erstaunliche Formkraft des An-

Fig. 7: Der Traum des Propheten Jesse, aus dem der Wunderbaum mit den
sieben weiBen Tauben als den Heilmitteln gegen die sicben Hauptsiinden
wichst. Aus dem ,,Speculum humanae salvationis®, Hs. um 1330, fol. gv.

ordnens der unglaublich vielfiltigen Sinnbezlige, die der Editor
und Kommentator des Codex Cremifanensis 243, Willibrord Neu-
miiller OSB zum geistigen Nachvollzug erschlossen hat.2? Jesse

25 W. Neumiiller, 1972, Kommentarband S. 39f. — Als ikonographische
Vorlaufer solcher Gestaltungen Mariens mit dem Jesuskinde im Stamm-
baum des Erlosers aus der Wurzel Jesse vgl. auch je eine Bildszene in einem
Psalterium aus der 1. Hilfte des 13.Jh.s in der Universititsbibliothek zu
Freiburg i. B., Hs. 24, und ebenfalls in einem Psalterium des 13.Jh.s, das
aus der Didzese StraBburg im Elsafl als Ms, 185 an die F, F. Hofbibliothek
Donaueschingen gelangte.
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ist der Vater Davids, aus dessen verdorrt erschienenem Wurzel-
stocke dennoch die Vorfahren Christi als des ersehnten Messias
sprieBen sollten. Uber den Kreuzesstamm der Erlésung hinauf
wichst der Wunderbaum bis in seine Veriistelungen am oberen
Bildrande mit den Allegorien auf die Siecben Gaben des Heiligen
Geistes hinauf. Synagoga und Ecclesia, Moses und Melchisedech,
Stindenbock des Judenvolkes und ,,Ydolum‘' der Heiden, das
mystische Lamm mit dem Blutstrahl, der in den Gnadenkelch des
Heiles flie3t wie ihn auch die Ecclesia an die Seitenwunde des am
Kreuzholze leidenden Erloésers hilt: all das reiht sich sinnvoll an
zusammen mit den Prophetenbildern und ihren Weissagungen.
Die steigen von ganz unten bis hoch hinauf an iiber dem visio-
niren Jesaias zur Himmelskoénigin mit dem Erléserknaben, zum
mystischen Lamm nach Joh. 1, 29, das im Kreisrund auf den
Gekreuzigten dariiber weisend die Umschrift trigt: Agnus ego
Patris, caro matris, victima fratrés. Uber dem am Baumkreuz
leidend verstorbenen Jesus kehrt der Weltenheiland verklirt wie-
der. Die Schlussel hiilt er fiir Petrus, den links betend Knienden
mit seiner Binde- und Lésegewalt nach Matth. 16, 19; das Buch
der Lehre fir den Vélkerapostel Paulus, der rechts im Bilde
kniet, versinnbildlicht den Auftrag Porta nomen meum corvam
gentibus, entsprechend Apostelgesch. 9, 15. Und noch mehr an
Sinnbeziigen trigt der Wunderbaum, der hier im ,,Spiegel des
menschlichen Heils* dem Betrachter zu belehrender und erbauen-
der Schau im Bilde aus der Wurzel Jesse erwuchs. Er ist als visio
zur meditatio als einer Grundaufgabe des Christen in der ihm
solcherart ermdglichten wvita contemplativa, zur Erkenntnis von
Stellung und Weg des Einzelnen in der Spiegelschau auf das
speculum humanae salvationis vor Augen gestellt. Doch Maria
ist auch in diesem ,,Spiegel des menschlichen Heils" des Bild-
werkes von 1330 selber ein, wenn auch sehr wesentliches Einzel-
bild in der im Ganzen christozentrischen Szenenfiille prifigurier-
ten und erfillten Heilsgeschehens. Nur noch ein einziger Gedan-
kenschritt ist es nach den Visionen der Gertrud von Helfta und
den Wortberichten und Bilderfolgen der Einzelversionen des
»opeculum humanae salvationis‘ von 1320 und 1330 bis hin zum
voll marianischen Bilde des Wunderbaumes der Leidensschau
nach dem ,,Sogno della Vergine'* des Simone dei Crocifissi in
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Oberitalien um 1360. Hier ist bereits die Gottesmutter selber an
die Stelle des vom Wunderbaum trdumenden Propheten Jesse ge-
treten, Maria als die nach dem theologischen Bildkonzept voll-
kommener heilsgeschichtlicher Durchdachtheit vorgestellte ,,Gna-
denmittlerin'’ (mediatrixz gratiarum) und demnach darauf fulend
das Theologem der Gottesmutter-Theotokos als ,,Mit-Erléserin‘’
(corredemptrix). Simone dei Crocifissi hat hier, gewill von einem
typologisch denkenden Theologen seiner Zeit belehrt und beauf-
tragt, in seinem ,,Sinn-Bilde* die letzte gedankliche Verbindung
von Paradiesesbaum, Wurzel aus Jesse, Astyages-Traum, Mund-
schenk-Weissagung und Visionsschau der Mystiker erreicht. Sein
Bild stellt sich den (noch erheblich weiter) verbreiteten Marien-
apokryphen der Leidensvision im Traum auf dem Olberge zur
Seite, von der als einer Athos-Version wir ja (iberhaupt ausgegan-
gen waren. Die besondere Apokryphen-Version des Marientrau-
mes vom ,,Wunderbaum‘ hatte aber von Anfang an wohl ge-
niigend Lebenskraft, fiir sich immer neue Varianten der Sinn-
bild-Aussage bis hin zu den Liedfassungen hervor zu bringen. So
war dieser breite Exkurs wohl auch nétig, das Werden der ,,Wun-
derbaum‘~Vorstellung nachzuzeichnen, an dem sich jenes Opfer-
geschehen im ewigen Heilsplane Gottes erfullt, jenes Edrov 17g
Lone, des Eddov paxdprov-dudno dervo, von dem die Liturgie der
byzantinischen Kirche am Feste der Kreuzerhshung (Ilavéstog
UYmotg 1ob otawpet Kuplov fuév) so ergreifend singt. An diesem
»» Wunderbaume‘* steht eben auch sonst in der religiésen Be-
trachtung Maria als Theotokos-Bogorodica, als mit-leidende
Gnadenmittlerin und Mit-Erldserin nach dem Bild-Erzéhlen und
Bild-Denken unseres mittelalterlichen Abendlandes, wenn sie im
Angsttraum ,,schauen‘‘ und ,,wissen‘‘ muB.

Kehren wir zu unserem Ausgangspunkt, zu den bulgarischen
Besonderungen in der Volksiiberlieferung der Apokryphe von
Mariens Traum vom Wunderbaum zurtick. Eigenartig verbleibt
die Situation des Einschlafens der Gottesmutter ,,in der Kirche*,
auf dem Thron (na prestola), der in manchen Fassungen als
malament prestol, als goldener (Ritual-)Thron benannt wird. Man
vergleicht hier den Altar in der Sion-Kirche zu Jerusalem, in der
Maria nach der verbreiteten Legende ,,entschlafen‘‘ sein soll ge-
mil der dormitio — wolpneie — Tradition des 6stlichen Christen-
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tums als der Grundlage des Maria Himmelfahrtsfestes. Dennoch
glaubt eine solche Kennerin der ost- wie der siidslawischen Ma-
rienapokryphen wie Frau Cvetana Vranska (t1969) sagen zu
konnen, daf3 unser besonderer Marientraum vom Wunderbaum
innerhalb der bulgarischen Tradition nicht nur in verhiltnis-
miifig wenigen Varianten und auch dabei fast nur im Siidosten
Bulgariens greifbar ist. Vielmehr habe sich der Typus auch keines-
wegs als ganz feste Prigung durchsetzen konnen. Das zeige sich
insbesondere darin, daf3 die Gestalt Mariens innerhalb unseres
Motivenkomplexes sogar ziemlich oft ausgewechselt, durch an-
dere Volksheilige ersetzt werden konnte. So etwa durch St. Niko-
laus oder durch die sveta Nedelja, d. h. durch den ,,hl. Sonntag*,
in allen slawischen Sprachen als Frau personifiziert, oder, wieder-
um aus der Legendentradition und ihrer Verbindung mit der
Kirchenliturgie wie mit dem volksfrommen Brauchtum der Ost-
kirche naheliegend, mit der hl. Petka, der weiblich vorgestellten,
legendenumwobenen, heute noch so wie bei den Neugriechen
(Hagia Paraskeve!) schr hiufig angerufenen Personifikation
des Freitags (petak) im Leidenskalendarium des Passionsgeden-
kens.

Nach einer zu Gali¢nik (im Westen der jugoslawischen Teil-
republik Makedonien gelegen) allerdings offenkundig stark zer-
sungen aufgezeichneten Variante®® ist es mithin der hl. Nikolaus,
der an einer Wegscheide zwischen zwei Zdunen eingeschlafen war.
Da erscheint ihm die hl. Frau Sonntag. Sie trigt in ihrer Hand
ein silbernes Gefil3 (kot/e) und darin ein silbernes Kreuz und Ba-
silienkraut (ocimum basilicum Linné). Da erwacht St. Nikolaus
und fihrt auf. Auf die Frage der hl. Frau Sonntag berichtet Niko-
laus, er habe nur ganz wenig geschlafen und ein ,,ungeheures
Traumgesicht' (golem son) geschaut. Ein Lorbeerbaum sei darin
aufgewachsen mit einem michtigen Stamme. Von dem seien
schlanke Aste ausgegangen. Sveta Nedelja deutet ihm die schlan-
ken Aste als Gottes Engel, das breite Laub als die ,,géttlichen
Christen'’ (Bo#Z risjan). Raumlich in der Nihe, im westmakedo-
nischen Bereich von Debar an der albanischen Grenze besagt eine

28 Cv. Vranska, S. 155; nach einem Vorabdruck im Srpski dialektoloski
zbornik VII, Beograd 1935, S. 255.
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weitere slawo-makedonische Variante,?” daf3 St. Nikolaus ,,zwi-
schen zwei StraBen, zwischen zwei Klostern®* eingeschlafen sei,
getriumt habe. Wiederum ist es die Sveta Nedelja, die mit einem
Weihwassergefdl3 zu ihm trat, als er aus dem Schlafe auffuhr. Sie
erklirt ihm seinen Traum von einem hohen Baume, der neben
dem Kloster gewachsen war. An seinen Wurzeln hatte er Wespen,
im Wipfel Bienen geschen. Die Wespen seien die Juden (jevreizé),
die Bienen aber bedeuteten die Christen. Nach wiederum anderen,
ebenfalls in sehr zersungenem Zustande oder gar nur noch bruch-
stiickhaft erhaltenen Fassungen aus dem slawischen Westmake-
donien?? tritt der hl. Johannes in der SchluBausdeutung auf. Wer
hier getrdumt haben soll, ist gar nicht mehr zu erkennen. Der
Stamm des ,,hohen Baumes*' (dzrvo visoko) ist eben St. Johannes.
Nach der Verehrungsintensitdt im orthodoxen Kirchenvolk Siid-
osteuropas ist wohl vor allem an Johannes den ,,Vorliufer* (Pro-
dromos) und T#ufer zu denken. Die Aste und die Zweige des
Wunderbaumes versinnbildlichen Kirchen und Kléster, die ,,sil-
bernen Blitter’ die Ikonen, die Bienen wiederum die Christen-
heit.

Eine weitere Besonderheit bietet die bulgarische Liedvariante,
derzufolge die hl. Petka den Traum der hl. Nedelja ausdeutet.
Diese hatte, im SchoB der hl. Petka schlummernd, getrdumt, wie
ein Wunderbaum mitten im Meere bis zum Himmel hinauf wuchs.
Unter dem Baum befanden sich zwei Blitter, die allein schon die
ganze Erde zu liberdecken vermochten. Auf diesen zwei Blittern,
die in Wahrheit zwei Blicher versinnbildeten, war das Gebot fir
die Christen geschrieben, die Feiertage der hl. Petka und der
hl. Nedelja hoch zu halten in ihrer Verehrung.? Die gleiche hl.

27 V.Ikonomov, Sbornik ot staronarodni obi¢ai i p&sni v Debersko
i Kitevsko (Zapadna Makedonija). Sofia 1893, Nr. 172. Varianten aus der
gleichen Traditionslandschaft bei

Cv. Vranska, S. 156. — Fiir freundliche Ubersetzungshilfe bei schwieri-
gen Bulgaro-Turzismen der Mundartlieder danke ich meinen verehrten
Kollegen an der Universitat Miinchen, Herrn Prof. Dr. Hans-Joachim Ki3-
ling und Dr. Kyrill Haralampieff.

28 A. T.Iliev, Narodni pé&ni I, Sofia 1889, S. 133, Nr.g1; aus dem
Dorfe Tredance bei Debar.

29 Brider D. u. K. Miladinovié, Belgarski narodni pésni. Zagreb
1861 (2. Ausg. Sofia 1891), Nr. 35.
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Nedelja triumte nach einer im Raum von Istambul®® aufgezeich-
neten Liedvariante von einem Wunderbaum, der ,,auf einer
Briicke mitten im Meere'* herauswiichst. Als sie ins Paradies
gehen will, den Sinn des Getrdumten zu erfahren, wird er ihr von
St. Georg dahingehend ausgedeutet, daBl der Baum der Herr sel-
ber, die Aste alle die Gestirne seien.

Selbst bei den kleinasiatischen Bulgaren fand sich noch ein
Nachklang des liedhaften Traumberichtes vom Wunderbaum.3!
Eine geistliche Ausdeutung ist nicht mehr daran gekniipft. Die
hl. Nedelja triumt am Samstag vor ihrem Feste im Schlafe neben
dem viiterlichen Hofe, da3 ein Wunderbaum mitten im Meere auf
einer Insel wachse, zur Ginze aus Silber und mit goldenen Blit-
tern. Dem entspricht weitgehend cine Variante aus Lozengrad in
der europiischen Tiirkei.

In keiner dieser letztgenannten Varianten wie sie zwischen
Kleinasien, dem Bosporus, dem stidostbulgarischen Staatsgebiete
und den Gebirgslandschaften an der Westbegrenzung Slawo-
Makedoniens aufgezeichnet wurden, ist also Maria allein mit dem
Grundmotiv verbunden. In einem solchen Umzugsliede (koledna)
ist es schlieBlich auch keine Heilige mehr, die an Mariens Stelle
getreten wire. Vielmehr ldBt eine malka moma, cin |, kleines
Midchen* also, ihren Wundertraum vom Baum in Meere, von
seinem goldenen Stamme und dem silbernen Laube gar von einem
stare gramatike, von einem ,,alten Gelehrten‘ ausdeuten.?? Dabei
bleibt lediglich die geistliche Ausdeutung im Umzugsliedchen
noch voll erhalten: der Baum sei Gott,, der Herr* selber; die Aste
sind seine Hiinde; die Blitter sind sein (in der orthodoxen Kirchen-
liturgie viel gebrauchtes, zumeist auch schén verziertes) ,,Weih-
rauchfall* (kendulcata).

In einer letzten hier aus der Studie von Frau Cv. Vranska

30 Cv. Vranska, S. 156; aus der Gegend von Silivri, westl. v. Istambul.

31 Handschriftl. im Archiv nichtveroffentlichter Volkslieder an der Bul-
garischen Akademie der Wissenschaften, aufgezeichnet von S. Rusakiev,
Nr. 40.

32 Cy. Vranska, S.157; nach einer hsl. Aufzeichnung im Volkslied-
archiv des Ethnographischen Museums in Sofia, Nr. go; aus dem Dorfe
Omaréevo, Bezirk Novo Zagorsk.
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herangezogenen Variante® ist das Thema z. T. noch weiter, aber
gleichwohl nicht véllig aus dem Umkreise der geistlich ausgedeu-
teten Textfassungen geglitten. Nach dem von Turzismen beson-
ders stark durchsetzten bulgarischen Mundartliede sal Maria
,,zwischen Sonne und Mond um das Abendessen einzunehmen*.
Da sah sie ,,mitten im Wasser, mitten im Meere‘ einen hohen
Baum. Seine Aste, das sind die jungen Helden* (m/ladi junaci);
seine Blitter sind ,,schwarze Groschen'* (perca mu kara grosove;
gemeint sind die in langem Gebrauch schwarz gewordenen tiirki-
schen Kupfermiinzen); die Bliten (des Wunderbaumes!) aber sind
lauter ,,goldene Miinzen“ (¢afkata mu se £zltict). Dieser Wunder-
baum trigt auf seinem Wipfel einen ,,Bienenkorb (na vercha mu
ruja koSer). Aber ,,das war kein richtiger Bienenkorb®, sondern
eine Schar nichtgetaufter (also ,,Heiden-‘‘)Kinder (drebna celjad
nekrestena). ,,Hier richtet sich Maria auf und setzt sich wieder
und betet betriibt ($a/no) zu Gott". Das erbringt dann eine Art
,, VerheiBung*‘:

Koja majka pos cuvala,

Nejno dete v Bozi raj.

,»Jene Mutter, die das Fasten einhilt,
deren Kind (ist) in Gottes Paradies*‘.

Offensichtlich spiegelt sich hier eine in all den Jahrhunderten reli-
gitsen Lebens der Ostkirche ganz besonders oft eingeschirfte
Mahnung zum strengen Gebot des Fastens (pos), das ja nicht auf
zeitweise Enthaltsamkeit von jeglicher Nahrungsaufnahme geht,
sondern den zweimal im Wochen- und hiufig im Jahresfestkalen-
der geforderten Verzicht auf tierische Produkte als Speisen ver-
langt.?*

Uberblicken wir nochmals den bisher zuginglichen Bestand
dieser Art Lieder in den Kernbereichen Bulgariens, dazu dessen

33 Cv. Vranska, S. 157; aus dem Dorfe Delboke-dols, Bezirk Trojan
am Nordabfall der Stara Planina; nach einer hsl. Aufzeichnung im Archiv
der Bulgarischen Akademie der Wissenschaften; Sammlung Bojanov-
Vukoresliev, Nr. 2.

3 Vgl. G.Schreiber, Die Wochentage als Erlebnis der Ostkirche und
des christlichen Abendlandes. (Wissensch. Abhdlgen der Arbeitsgemein-
schaft fiir Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen, Bd. 11), Koln-
Opladen 1959, bes. S. 136ff.
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Ausstrahlungen des Slawo-Makedonischen im Westen bis an die
Sprach- und Staatsgrenze Albaniens, im Osten bis zu den Streu-
siedlungen der Bulgaren in Anatolien, so ergeben sich unzweifel-
haft gewisse Vers- und Motiviibereinstimmungen mit dem Lied-
gut der kaléki perechosie in RuBlland. Dennoch ist bei diesen siid-
slawisch-bulgarischen Ausprigungen des (Marien-)Traumgesich-
tes die Eigenart zu erkennen, dall dieser Wunderbaum (&ndno
dsrvo) in keinem Falle ausgesprochen der Leidenshbaum Christi
ist. Wir diirfen daran doch eine Art eigenstindiger Entwicklung
des Motivs in diesem Teile Siidosteuropas sehen. Freilich kénnen
irgendwelche Fernwirkungen bildhafter Vorstellungen vom
Baume, der Maria ,,unter ihrem Herzen erwiichst (wie im Ser-
bischen mitgeteilt 1887 ¢z jo raste po kraj srca drvce) und von
seiner geistlichen Ausdeutung etwa in Mittel- und Siideuropa
nach Art des Bilderdenkens im ,,Speculum humanae salvationis
oder des ,,Sogno della Vergine'* bei Simone dei Crocifissi in Fer-
rara keineswegs ausgeschlossen werden. Die relative Begrenzt-
heit auf einen von den siid- und mitteleuropiischen Belegen des
hohen und des spiteren Mittelalters besonders weit abgelegenen
Teil des Stidslawentums, der von jeher stirkere Beziehungen zu
Byzanz und zu RuBland als nach dem Mittelmeerraum und dem
lateinischen Westen hat, fillt doch auf. Dies besonders auch des-
wegen, weil — zumindest nach den bislang zuginglichen Informa-
tionen und Forschungen — die andere Motivenverbindung zum
,Marientraum*, jene ,,Olbergvision** des kommenden Leidens im
Bereich der bulgarischen Volksdichtung fehlt.?® Erheblich anders

3 Um Animosititen, wie sie dem Verfasser anlidBlich einer anderen Stu-
die mit Einbeziehung siidslawischer ,,Volksdichtung‘ (SB d. Bayer. Ak. d.
Wiss., phil.-hist. K1, Jgg. 1971/1, S. 27) entgegengebracht wurden, zu be-
gegnen, sel hier daran erinnert, daf} in allen wissenschaftlichen #lteren Publi-
kationen bis hin zum Zweiten Weltkriege Uberlieferungen des Raumes
zwischen Albanien und dem Strumica-(Strymon-)Tale bzw. dem Pirin-
Gebirge und den West-Rhodopen je nach dem Erscheinungsorte jeweils als
»bulgarisch® oder als ,,stidserbisch* angesprochen wurden. Gegenwirtige
Forscher zur Vergleichenden Volkskunde, zumal auch der Autor dieser Ab-
handlung bemiihen sich, solche Benennungen wie ,,bulgarisch®, ,,siid-
serbisch® nicht grundsitzlich von den (bei den betreffenden Sprachnationen
selber so sehr umkimpften) Positionen des Ethnischen her in Anspruch zu

nehmen, sondern es gerade in Hinsicht auf die Benutzung ilterer wissen-
schaftlicher Quellen und Sekundirliteratur nach der genaueren Lokalisie-
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verhilt es sich nimlich innerhalb der serbischen religiésen Volks-
kultur, in ihren Giberschaubaren geschichtlichen Perioden wie in
der unmittelbaren Gegenwart. Denen wenden wir uns nunmehr zu.

SERBISCHE UND SLAWOMAKEDONISCH-
ORTHODOXE PROSATEXTE DER
»MARIENTRAUM“-APOKRYPHE

UND IHRE SONDERFUNKTION VON HEUTE

Véllig anders verhilt es sich mit dem Fortleben unserer Apo-
kryphe vom Leidenstraum Mariens und Christi Ausdeutung und
VerheiBung bei den orthodoxen Serben und den Slawo-Make-
donen. Sie ist dort lebendiger Bestandteil des religiésen BewuBt-
seins. Darum kann sie auch gegenwiirtig unschwer im Bereich des
volksfrommen Erzihlens abgefragt werden. Denn sie ist dort
heute noch — oder vielleicht sollten wir aus der Erfahrung der
Feldforschung zwischen 1968 und 1974 sagen: wiederum — ein
besonderes Stilmittel religioser Unterweisung in einem Lande,
das seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges und der Ubernahme
der kommunistisch-sozialistischen Gesellschaftsform und Kultur-
gestaltung von Staats wegen keinen offentlichen Religionsunter-
richt in den Pflichtschulen zulidfit. Das aber heifit: unsere auch in
der slawischen Welt der Orthodoxie mindestens seit dem 16. Jahr-
hundert geliufige Apokryphe wird in ihrem letztlich einfachen
Grundaufbau (Mariens Traumbericht, Jesu Ausdeutung, seine
VerheiBung fiir den Bewahrer und Uberlieferer dieses Traum-
gesichtes) funktional als Lehrbehelf fiir den gezwungenermalen
aullerschulischen Religionsunterricht eingesetzt.

Dies geschieht solcherart, daf3 diese Apokryphe gar nicht als
solche gekennzeichnet wird. Allerdings erscheint ja im Bereich der
Orthodoxie nicht nur innerhalb der mehr oder minder ohnehin
unkontrollierten Volksfrommigkeit eine den lateinisch-westlichen

rung zu bestimmen. Das bedingt, daf3 die gegenwirtigen politischen Ver-
hiltnisse unbeschadet ilterer Grenzziehungen zur leichteren Erfassung der
riumlichen Verteilung der Varianten zugrunde gelegt werden miissen.
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Kurial-Entscheidungen entsprechende Trennung zwischen , ka-
nonisch* und ,,apokryph‘‘ nahezu fremd. Vielmehr wird die kleine
Rahmenhandlung von Traum, Bericht, Ausdeutung und SchluB-
verheiBung mit Schilderungen von Jesu Erléserleiden, Auferste-
hung und Heilsversprechen erfullt, die ihrerseits in der Mehrzahl
den offiziellen Evangelienberichten entsprechen, stellenweise wie
ein in den Text aufgenommenes Glaubensbekenntnis anmuten
und dann doch wieder mit bildlichen, volkstiimlicher Jesusminne
nahestehenden Zusatzmotiven angereichert werden. Alles zusam-
men ist in kleine, auf billigstes Papier anspruchslos gedruckte
Gebetsbiichlein eingereiht, die man ungehindert an den Verkaufs-
stinden von Kerzen, Andachtsbildchen und anderen Devotional-
gegenstinden in den Vorhallen von Kirchen und Klgstern und an
den Jahrmarktstinden kaufen kann.

Das heiBit nun fiir die Gegenwartslage, daB die Uberlieferung
des Marientraum-Themas bei den Serben und bei den Slawo-
Makedonen zumindest heute nicht in Liedform mit mehr oder
minder festen Verstexten zu geistlichem Volkston erfolgt. Viel-
mehr besteht und verbreitet sich dieses (also nicht als solches ein-
gestufte) Apokryphenwissen um den Leidenstraum Mariens vor-
wiegend in gedruckten Prosaversionen. Diese behalten ihrerseits,
der pastoralen Intention des Auftraggebers entsprechend, nur
das Grundkonzept bei. Auch den Namen der Apokryphe als
» Traum der hochheiligen Gottesgebirerin® (San presvete Bogoro-
dice) mit dem Zusatz ,,in Betlehem‘‘ oder ,,auf dem Olberge** ver-
wenden sie noch weiter. Im iibrigen fungieren sie durchaus als
Lehrstiicke religioser Unterweisung gleichen Grades wie die mit-
abgedruckten Texte der Blichlein Wissensgut der Glaubenslehre
einschlieflich der dazu gehérigen Merksitze und Gedichtnis-
stlitzen nach Katechismus-Art und der Hilfe zum Gebet bieten.!

Diese Sonderformen einer Gegenwartsiiberlieferung jahrhun-
dertealter Apokryphentradition in pastoral intendierter Verleben-

1 S0 z. B. die Aufzihlung der ,,Friichte der Gaben des Hl. Geistes*:
Liebe, Freude, Frieden, Geduld, Mildherzigkeit, Glauben, Ausdauer, Sanft-
mut. Es werden die ,,Werke der leiblichen Barmherzigkeit wie jene der
»geistlichen** aufgezihlt, dazu die drei Grundhaltungen zu Gott (Glaube,
Hoffnung, Liebe) und schlieBlich die Zehn Gebote in ecinem erneuerten ser-
bischen Wortlaut.

5 Ak, Kretzenbacher
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digung stehen gegentiber der sonst geliufigen Liediiberlieferung
auch im europiischen Siidosten einzigartig da. Gerade weil sie
dem slawisch-orthodoxen Slidosteuropa aber wesenhaft zugehéren,
scien hier drei tatsdchlich ,,alltdglich* greifbare und von der Apo-
kryphen- wie von der Legendenforschung dennoch nicht beach-
tete Versionen iz exfenso wiedergegeben. Sie vermitteln Richt-

CAH

IIpecsere Boropojuie,
Koju je cumaa
y Buraejemy

IIpeceera Boropoauua ycuu--
Ja je jenme Hohu crpaman caH.
Kax ce npobyauaa csa je npx-
Tajla ¥ rnouena nyakatv. Vicye
Xpucroc npueTymi ijoj a oHa My-
0BaKo rosopeme: ,Muiyu cune
mMoj Mcyce! Ja cam oBe mohn
HemTo crpamHo ycuuia! e
u cax jom npxheMm ox crpa-
Xa M YMCTO He MOTy fa AoheM k
cebu. Y nnakana cam u jenasna,
Kag cam ce mpobyauna. Ilomo-
Jmna cam ce Focrmogy Bory
TBOpLY Heba ¥ seMibe, na Me
yrewut, Jep Mu je cpue jomr jen-

10

HAKO HEMMPHO; CBA TPHEM M 3€-
6em. CHmya caMm: Xao TM CTO-
jur y jegHoj BeaMKOj Macu Ha-
posa ¥ mpxuW y pyuM jemaH
JMCT IepraMeHtTa HammcaH 6o-
JKaHCKVMM 3aII0BeCTMMa CTapor
3aBeTa, a HaJ| IbYIMA ABe 3a1oBe-
¢ XpymHO uciucane: ,Jby6u
T'ocmoga Bora csora csum cp-
1IeM CBOJjMM, CBOM AYILIOM CBO-
joM ¥ cBOM MMILBY CcBOjoM* 1

»JbyOn Guxkmnera cBojera Kao
cebe camora®. OxjemaMmyr Te
HEKM OPYXaHU JbYAV yXBATHUILE
¥ Besaille, a OHaj Hapoj paszbe-
sxa ce. Ilocse Te u3BezoIIe TIPES
cyn. Kag ramo a Tebu KpB M3
raaBe ypapuia 1 (oXKaHCTBEHO
TEJIO TBOjEe OLEIM ce Oj MOra,
Xao Kopa o7 apsera. ,, Taga Xpu-

11

Fig. 8. Serbische Variante eines ,,Marientraumes‘’ nach einem Volksbuch-
druck von Beograd 1968, S. 10-11.

zeichen zur Erkenntnis gréBerer Zusammenhinge von Sakral-
texten, von Hochreligion und Volksfrommigkeit aus Texten, die
zwischen 1968 und 1974 gedruckt und in der Feldforschung er-
worben wurden.

Das erste Beispiel betrifft ein kleines zu Beograd 1968 verlegtes
Heftchen von 32 Druckseiten mit je einem Marienbilde und einer
Kreuzigung auf den #uBleren Pappe-Umschlagseiten. Fiir seine
Herausgabe zeichnet verantwortlich ein gewisser Jovan Nikoli¢,
Erzpriester (protojeref).? Es trigt den Titel: San presvete deve

270 X 100 mm; Druckort Kumanovo (Teilrepublik Makedonien); von
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Marije majke boZje (Der Traum der hochheiligen Jungfrau Maria,
der Mutter Gottes). Diese Apokryphe ist vorangesetzt (S. 3-7).
Ihr folgen das (altkirchenslawische!) Vaterunser und (gegen-
wartssprachlich-serbische) Texte zweier Mariengebete. Bereits
S. 10-12 ist neuerdings ecine textlich andere Fassung des ,, Trau-
mes der hochheiligen Gottesmutter, den sie in Betlehem getriumt
hat, eingestreut, mithin als zweite Apokryphenversion im glei-
chen Heftchen.® Daran schliefen sich ein ,,Gebet vor Empfang
der Kommunion' (Molitva pre priteséa) und eine (datenlose)
kurze Lebensbeschreibung des ,,Wundertitigen hl. Sisoje‘‘ (Cudo-
twornt sv. Sisoje), der als Eremit gelebt und von Gott die Kraft
erhalten hatte, den Satan zu bestehen, Kranke zu heilen, Tote zu
erwecken und andere Wunder zu wirken. Ein Gebet an ihn ist
angeschlossen (Molitva Svetlom velikom blafenom Sisoju).* Des
weiteren sind noch zwei in 31 beziehungsweise 23 Lehrsitze unter-
teilte Kapitel tiber ,,Die Erschaffung der Welt nach der Lehre der
Heiligen Schrift" (Stvaranje Sveta po nauci Svetog Pisma) (S. 17
bis 18) angefiigt.> Den AbschluB dieses kleinen Religionsbiich-
leins bilden je ein Gebet zum Schutzengel, zum Heiligen Geist und
zu ,,Unserm Herrn Jesus Christus‘.

Hier nun der serbische Text der 1. Apokryphe vom ,, Traum der
Gottesmutter*’, Beograd 1968:

mir erworben im Sommer 1971 auf einer Studentenexkursion in der ortho-
doxen Thekla-Kirche zu Sarajevo.

3 Diesen Text s. u. S. 72f,

4 Dieser hl. Sisoje spielt zumal im orthodoxen Raume Siidserbien, Slawo-
und Griechisch-Makedonien eine besondere Rolle noch im lebendigen Volks-
kult. Sein Gedichtnis feiert die griech.-orthod. Kirche am 6. 6. Vgl. z. B.
die AuBenwandfresken an der Klosterkirche der Panagia Mavriotissa bei
Kastoria, NW-Griechenland. Zur Legende vgl. Acta Sanctorum, Juli-Band
11, Antwerpen 1721, S. 280ff. (Sisoés Magnus, abbas). Im jiingsten Druck
unserer Apokryphe von 1974 ist auch ein Bild des S. Sisoje mit Legende und
Sterbejahr 429 eingefiigt.

® Solche Texte gewinnen in der gegenwiirtig erstaunlich scharf gefiihrten
Diskussion um Bibelwort und naturwissenschaftliches Weltbild von heute
innerhalb der orthod. Kirche bzw. mancher ihrer Mdnchskreise einen funk-
tional anders als frither bestimmten Aspekt. Auf solch ,,ein Ménchs-Flug-
blatt vom Berge Athos 1971 wurde bereits verwiesen. S. 0. S. 11, Anm. 2.

5*
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SAN PRESVETE | BOGORODICE

Kad je jednom presveta Bogorodica zaspala na Eleonskoj
Gort, ona usni ovaj san.

Neki 2l [judi, uhvatise Isusa Hrista, odvojise od nje
Majke Njegove, i odvedose na sud. Tamo su ga zlostavijali i
tukli. Metnuli su mu na glavu trnov venac, izpod koga je
stala da kaplje krv iz rana njegovih. Potom ga odvedoSe na
jedno brdo kraj Jerusalima, gde ga razapese izmedju dva
razbojnika. Guozdenim klincima prikovase mu noge ¢ ruke na
uspravijeni i u zemlji pobodeni krst.

1z rana sa ruku i nogn Hristovih kapala je krv na kamen
izpod krsta. Kamen se drobio od tih kapljica, a iz krvi
Hristove nicale su rufe i drugo mivisljivo cvele. Andieli su
sletali sa neba, brali to cvele ¢ odnosili ga na nebo. Na nebu
se razlivao blagotvorni miris ovoga cvela, lepsi od mirisa
izmirne i tamnjana.

U mukama Hristos je izdahnuo na krstu. Njegovo telo
skidoSe sa krsta njegova dva wulenika, fosif i Nikodim,
odnesose i sahranise u jedniw u kamenwu uselenu grobnicu.
Tu je Hristovo telo ostalo tri dana. Tredega dana Hristos je
vaskrsao ¢ uzneo se na nebo.

Dok je Presveta Bogorodica ovo sanjala, grudi joj se nadi-
makw od preteskoga bola. Vrele suze tekle su joj iz oliju, a
duboke usdahe njene duse pratio je prigusen jecaj.

U njenoj blizini nalazio se tada Gospod Isus Hristos. On
Joj pridie, rukom se dotale njene glave, i rele.

 Probudi se, majko draga, tebi nesto nije dobro!*

0d dodira njegove ruke probudi se Presveta Bogorodica i
vide kraj sebe sina svoga Isusa Hrista. Ozarena njegovom
blagostu i lepotom, ona stisa uzbudsenje svoje i, primirivse se,
isprida mu ceo san.

A Hristos joj na to rece:

wistina je $to si snila. Sve e se to na ment izvrsiti. One
ruie i mirisljavo cveée, Sto si videla da andzeli beru i nose na
nebo, to su duse pravednika i pokajnika. [Jer posle smrti
trosnoga tela, duse njihove odnose andéeli na nebo, pred
Gospoda. I kao Sto je prijatan miris cveéa, tako ée se i duse
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njihove osefati u blizini prestola Oca Nebeskoga, u velni
Fivot.

Svakoga onoga koji upamii ovaj san, koji ga drii napisana
kod sebe 7 u svoje kuci i lesto Kita, Stitice andZeli nebesni i
satane mu nele moci nifta nauditi. Bite uvek i svuda saluvan
od svakoga zla i nevolje. Nikakva laf i klevela nele uspeti
protiv njega i njegovog doma, jer fe ga svuda pratiti andseli
bokji i blagoslov Boga, veino Zivoga t pravednoga amin.

Zu deutsch:

Als die hochheilige Gottesgebirerin einmal am Olberge
eingeschlafen war, da triumte sie diesen Traum:

Bése Menschen nahmen Jesus Christus gefangen, trieben
ihn weg von seiner Mutter und schleppten ihn vor das
Gericht. Dort haben sie ihn miBhandelt und geschlagen. Auf
das Haupt haben sie ihm eine Dornenkrone gesetzt, unter der
das Blut aus seinen Wunden zu tropfen begann. Dann fithr-
ten sie ihn auf einen Berg nahe bei Jerusalem, wo sie ihn
zwischen zwei Riubern kreuzigten. Mit eisernen Nigeln hef-
teten sie ihm Fiie und Hinde an das aufgerichtete und in
die Erde gerammte Kreuz. Aus den Wunden der Hinde und
der FuBe Christi tropfte das Blut auf den Stein unter dem
Kreuze. Der Stein zerbrockelte unter diesen Tropfen und
aus Christi Blut keimten Rosen und andere duftende Blumen
hervor. Engel flogen vom Himmel hernieder, pfliickten diese
Blumen und trugen sie gen Himmel. Im Himmel verbreitete
sich ein beseligender Duft dieser Blumen, angenehmer noch
als der Duft von Myrrhe (Zzmirna) und Weihrauch.

Unter Qualen ist Christus am Kreuze gestorben. Seinen
Leichnam nahmen seine beiden Jiinger Joseph und Niko-
demus vom Kreuze; sie trugen ihn fort und legten ihn in eine
in den Felsen gehauene Gruft. Dort blieb Jesu Leichnam
drei Tage. Am dritten Tage ist Christus auferstanden und in
den Himmel aufgefahren.

Wihrend die Hochheilige Gottesgebidrerin das triumte,
bewegte sich ihre Brust vor iibergroem Schmerz. Biche von
Trinen quollen ihr aus den Augen und schluchzendes St6h-
nen begleitete die tiefen Seufzer ihrer Seele.
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In ihrer Nihe befand sich damals Herr Jesus Christus. Er
kam zu ihr, beriihrt mit seiner Hand ihr Haupt und spricht:

,,Wach auf, teure Mutter, Dir ist etwas nicht gut!*

Von der Beriihrung seiner Hand erwacht die Hochheilige
Gottesgebirerin und sieht neben sich ihren Sohn Jesus
Christus. Begliickt von seiner Gilite und seiner Schénheit
besiinftigt sie ihre Erregung und, indem sie sich weiter
beruhigt, erzihlt sie ihm ihren ganzen Traum.

Christus aber sagt ihr darauf:

,, Wahrheit ist das, was Du getrdumt hast, Alles das wird
sich an mir erfillen. Jene Rosen und duftenden Blumen, die
Du die Engel einsammeln und in den Himmel tragen ge-
sehen hast, das sind die Seelen der Gerechten und der Bufler.
Denn nach dem Tode des hinfdlligen Leibes tragen die
Engel ihre Seelen in den Himmel vor Gott den Herrn. Und
gerade so wie der angenchme Duft der Bliiten, so werden
sich auch ihre Seelen fiihlen in der Nihe des Thrones Gott-
vaters fur ein ewiges Leben.

Jeden, der sich an diesen Traum erinnert, der ihn ge-
schrieben bei sich trigt und in seinem Hause behilt und ihn
oft liest, den werden die himmlischen Engel beschiitzen und
Satan wird ihm keinerlei Schaden zufiigen kdnnen. Immer
und iberall wird er vor jeglichem Bésen und jedem Unge-
mach bewahrt bleiben. Keine Liige und keine Verleumdung
wird gegen ihn und sein Haus Erfolg haben, denn Gberallhin
werden ihn die géttlichen Engel und der Segen Gottes be-
gleiten, des ewig Lebendigen und Gerechten. Amen.

Der Aufbau der Apokryphe ist denkbar einfach: ein ausfiihr-

licher Traum wird vorangestellt: die zarte Empfindung Christi
fir seine Mutter und ihr Begliicktsein dariiber bringt sie dazu,
ihm den Bericht anzuvertrauen einschlieBlich des besonderen
Wunders der Blutstropfen des Gekreuzigten, die zu Blumen wer-
den und tiberaus lieblich duften; Christus erklirt nur mit einem
Satze, dal} seine Mutter Wahres getrdumt habe, geht aber aus-
fihrlich auf das Zusatzmotiv des Blut-Rosen-Wunders ein; er
deutet diese Blumen auf die Seelen der Gerechten und der reu-
miitigen Biier im Stil einer VerheiBung auf jenseitiges Gliick;
Engelsschutz im Diesseits und ihr Geleite in ein seliges Jenseits
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werde auch denen zuteil werden, die diesen ,,Traum‘‘’ auswendig
lernen, ihn schriftlich bei sich tragen, in ihrem Hause bewahren.

Zwei weitere Beispiele, von denen eines mit nur geringfiigiger
Textverinderung auch im vorgenannten Drucke von 1968 vor-
handen ist, entstammen einem womdglich noch anspruchsloseren,
ginzlich ohne Herausgebernamen, ohne Druckort und Jahres-

CAH BpeMe Honmju\or IMuaara. Au-
NPECBETE BAAANYMIIE ue Tu je cse naybujano, uspa-
BOI'OPOAHLE HEHO H KpBaY ODAMBCHO, Ha

koju je ycHuaa nHa Iopw raasu Tu BeHau oA Tpwa H Tu
JeaeoHcroj Tako BHCHLI H3Meby ABa pa3-

'601Hm<a U raeaam a Tedu sxyu
Aajy Aa nujews, npoSosowe Ti
KoTdeM pedpo u M3 paHe note-
ye KpB M BoAa. Maao ‘mocae
Kao CyHUe NOMpua, 3eMba ce
CTape TPECTH, KaMele pacna-
AaTH, 3aBeca UPKBEHa nyde OA
Ko Moja, HAR cH Oyama’? Ona Tope A0 AOAe, HACTaAe TaMma
ce npery M Gewe jako’ vabybe- CBVA2 Ha 3eMAM 0A 6-OT vaca
Ha, na he pehu Hevev: Tlpemn- na A0 9-0T.

An'CHHe MOj! rae TeK caM MaAo H aobowe Jocud n Hukor
3aspcMaia a Beh Mu ce cTpauw- AMM, cKMHviie Te ca KpcTa,
Ho y cHy noxasa.’ Kao, Aparo yeuie Te y uncTy nmaamTany-
Aete moje. IMerpa paszanewe y uy ¥ noroxmue Te v rpod.
Puvy, a Tede ncro Tako v Je- TpH AaHA Kao ACKAO CHi v .TPO-
PYCANMY FPAAY JVACJCKOM, Na 6v, a kaa on Tpehn a Tu vera,
naveby As: pasOojunka 1 3a i . '

Kaa Gewe Cs. Horopoanua
Ha Topn JeaeoHcKoj, Aecu ce
jeAHOM Te Aeske Aa MpoCIaBa.
Aok cnaBawe npuke joy Toc-
neA Haw Heye Xpuctoc H THXO
peue: ,.Cnabaw AH, Apara Maj-

PR - 17 -

Fig. 9: Aus einem 1974 gedruckten serbischen Volksbiichlein mit zwei Fassun-
gen des ,,Marienbaumes* (San Bogorodice), S. 16-17.

zahl, vermutlich aber um 1970 erschienenen Gebetheftchen. Es
trigt den Titel: Mali molitvenik i San presvete Matere BoZje
(Kleines Gebetbuch und der Traum der hochheiligen Gottes-
mutter).% Das Heftchen enthilt die nachfolgend wiedergegebenen
zwei Fassungen unserer Apokryphe. Dazu je ein kirchlich-
liturgisches Gebet (%kondak, nach dem griech. xoevrdxiov = kur-
zer Hymnus) zu Maria, zu Christus und zur ,,Unteilbaren Drei-
faltigkeit‘. Dazu noch Gebete zum hl. Sisoje und eines fiir den
Kommunionempfang; abschlieBend eine Legendenversion mit
dem in eine Art Reimprosatext gefafiten Bilde der ,,Gottesmutter

%69 X 98 mm; von mir erworben 28. 9. 1972 am Schriftenstand dessiid-
serbischen Klosters Studenica.
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in der Kirche auf dem Heiligen Berge* (Bogomajka u crkvi na
Swvetoj Gori).

Hier nun die beiden (auch im nichtpaginierten Heftchen ohne
Zwischentext aneinander gereihten) Legendenfassungen:

SAN [ Presvete Viaditice nase | BOGORODICE | koji je
usnila w gradu Vitlejemu. |

Presveta Bogorodica usnila je jedne noli strasan san w
Judejskome gradu Vitlejemu. Kad se probudila sva je drhtala i
stala plakati.

Isus Hristos pristupi joj ¢ ona mu ovako govorase :

wMili Sine Moj Isuse! Ja sam ove noli nesto strasno usnila,
¢ sada jo§ dritim od straha i ne mogu da dodjem k sebi. 1
plakala sam i jecala, kada sam se probudila. Pomolila sam se
Gospodu Bogu, Tvorcu neba i zemlje, da me utest, jer mi je
sree jos jednako nemirno : sva truem ¢ zebem.

Snilo mi se kako ti stojis u masi navoda i dr¥is jedan list
ispisan bofanskim zapovestima Starog zaveta a nad tima dve
sapovesti krupno ispisane. ,,,,Ljubi Gospoda Boga svoga
svim srcem svojim, svom duSom svojom i svom mislju
svojom't ¢, | Lijubi blifnjega svoga kao sebe samog'* ‘.
Odjedanput Te neki orugani ljudi whvatise a onaj narod
razbefa se. Posle Te izvedose pred sud, kad tamo a Tebi krv iz
glave udarila i bofansko telo Tvoje 0blila‘‘.

Hristos Spasitelj ée njoj na to reéi: ,,Presveta i preblago-
slovena majko moja, istina je to $to si usnila, zbice se to sve
meni. Ako ko pribelesi taj Tvoj San, pa ga nosi svagda uza se
ili dréi u kudi svojoj i nauli one zapovesti Sto st videla na onoj
listici i poine da Zivi po njima i poine da ljubi Gospoda Boga
Tvorea i da [jubi bliZnje svoje i da éini svako dobro delo, bice

? Es bleibt unsicher, welche Marienkirche ,,auf dem Heiligen Berge‘ ge-
meint sein konnte. Es muB nicht der ,,HIl. Berg Athos‘* (“Aytov "Opog “Afov)
gemeint sein. Man kénnte auch hier, wie in jener bulgarischen Tradition
S.33f., Anm. 4 an die Maria Himmelfahrtskirche auf dem Berge Sion
denken. Nach unserer serbischen Version sitzt jedenfalls Maria in der Kirche
und weint. Zehn Engel und zwolf Apostel befragen sie nach der Ursache fiir
ihre Trinen. Maria erzihlt, z. T. mit wortlichen Anklingen an die beiden
Apokryphenfassungen des ,,Traumes‘ im selben Heftchen, ihr Leid und
ihre Verklirung.
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blaten. Nece mu u dusi nelisti duk obitavaii, pa bude Ii do
smrinog éasa izvriavao zapovesti ove i nosto casnt Krst uza se,
naredicu te le mu andjeli dusu primiti i useliti u carstvo
nebesko'*.

Der Traum unserer Hochheiligen Firstin, der
Gottesgebirerin, den sie in der Stadt Betlehem
getrdumt hat.

Die Hochheilige Gottesgebirerin triumte eines Nachts
einen schrecklichen Traum in der judiischen Stadt Betlehem.
Als sie aufwachte, zitterte sie am ganzen Leibe und begann
Zu weinen.

Jesus Christus tritt zu ihr und sie spricht so zu ihm:

,,Mein lieber Sohn Jesus! Ich habe diese Nacht etwas
Schreckliches getriumt, auch jetzt noch zittere ich vor Furcht
und kann gar nicht zu mir kommen. Und geweint habe ich
und gestohnt, als ich aufwachte. Zum Herrgott habe ich ge-
betet, zum Schopfer Himmels und der Erde, daBl er mich
trosten moge, denn mein Herz ist noch immer gleich un-
ruhig. Ich bin starr vor Schrecken und zittere.

Es erschien mir im Traume, wie Du in einer Menge Volkes
stehst und in der Hand ein Blatt hiltst, beschrieben mit den
Gottesgeboten des Alten Testamentes und dariiber waren
zwei Gebote ganz besonders kriftig ausgeschrieben: ,, ,,Liebe
Gott den Herrn aus Deinem ganzen Herzen, aus Deiner
ganzen Seele undmitallen Deinen Gedanken‘ ““und ,, ,,Liebe
Deinen Niichsten wie Dich selbst'* ““. Auf einmal ergriffen
Dich einige bewaffnete Leute und jenes Volk stob auseinan-
der. Darnach fithrten sie Dich vor das Gericht, wo man Dir
Blut aus Deinem Haupte schlug und Deinen géttlichen Leib
(mit Blut) besudelte.*

Darauf spricht Christus der Erléser zu ihr:

,»Meine hochheilige und hochgepriesene Mutter, Wahrheit
ist es, was Du im Traume geschaut hast, alles das wird sich
an mir begeben. Wenn jemand diesen Deinen Traum auf-
schreibt, wenn er ihn immer bei sich trigt oder in seinem
Hause aufbewahrt und wenn er jene Gebote lernt, die Du auf
jenemn Blatt gesehen hast, und beginnt, darnach zu leben und
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wenn er anfingt, Gott Vater den Schépfer zu lieben und wenn
er seine Nichsten liebt und jedes gute Werk tut, dann wird er
selig werden. Es wird ihn nicht der unreine Geist in seiner
Seele versuchen und wenn er bis zu seiner Todesstunde diese
Gebote halten und das heilige Kreuz auf sich tragen wird,
dann werde ich befehlen, daf3 die Engel seine Seele aufneh-
men und ihn ins himmlische Reich geleiten.*

SAN [presvete, slavne i preblatene | BOGOMAJKE
| NA GORI J[ELEONSKO/]

Kad beSe Sveta Bogorodica na gori [eleonskoj desi se
Jednom te lede da malo prospava. Dok spavase pridje joj
Gospod nas Isus Hristos ¢ tiho joj vele: ,,Spavas li, draga
majko Moja ili si budna?*

Ona se prenu iz sna joko usbudjena, pa le redi Isusu.:
wPremili sine moj! Gle, tek sam malo usnila, a veé mi se
strasno neSto u snu prikaza. Kao, drago dete moje, Petra
razapeli u Rimu, a tebe isto tako u Jerusalimu, gradu fudejs-
kom, izmedju dva razbojnika, za vreme Pontijskoga Pilata.
Lice Ti sve nagrdjeno, ranjavo i krvlju obliveno, na glavi T4
venac od trnja. — Gledam, a Tebi Zuci daju da pijes,; probo-
dose Ti kopljem grudi ismedju rebara i iz rane potele krv i
voda. Malo posle sunce se pomrali, zemlja se stade tresti,
kamenje razpadati, zavesa crkvena pule od gorve do dole;
nastade tama svuda na zemlji. Mrak zaviada od jutra do
velera. [ dodjose do Tebi Josif i Nikodim, skinuse Te s krsta,
povise u istu plastanicu i u grob Te pologise. Trvi dana leZao
st u grobu, i nastupom ireceg a 17 usta, nadgrobna plola
préte i Ti — USKRSNU. I razglasi se po celom svetu Tvoje
uskrsnule. Posle si se vozneo na nebesa i seo s desne strane
Boga Oca'‘.

Na to ée reci Hristos:

wPresveta majko Moja! Istina je to Sto si ti usnila i to Ce
se izvrsiti na Meni. Amin, amin, evo ti kafem : Ako ko pise
ovaj tvoj san, pa ga uzdrii u kull ili uznosi sa sobom, taj ée
biti blaten,; dusa te mu ufivati mir ¢ nesreéi nikad stana neée
biti wu domu njegovn. Arhandjel Mihail tuvale ga od na-
prasmne smriti, zlih [judi i razbojnika, a koji god ide na sud, ako
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ponese sobom taj san i prolita nekoliko puta pailjivo i
skrommno, misleci na Boga — i moleti se Bogu da ga spase, ako
Je na pravdi osudjen bice spasen, a ako je kriv bice pomilovan i
njegov prestup oprosten.

I svaki koji jutrom i velerom smerno i skromno i toplo
zamoli Boga Oca za oprostaj greha i uzveruje da krv moja
pere loveka od greha, saista bice navek miran u sacuvan od
svake bede i nevolje. Amin.

Als einmal die Heilige Gottesgebirerin auf dem Olberg
weilte, begab es sich, daB sie sich hinlegte und ein wenig ein-
schlief. Wihrend sie schlief, trat Unser Herr Jesus Christus
zu ihr und sagt zu ihr leise: ,,Schlidfst Du, meine liebe Mut-
ter, oder bist Du wach ?

Sie fihrt sehr erregt aus dem Schlafe auf und sagt zu
Jesus: ,,Mein lieber Sohn! Siehe, eben hatte ich ein wenig
getrdumt, und schon zeigt sich mir etwas Grauenhaftes im
Traumgesicht. Wie sie, mein liebes Kind, Petrus in Rom
gekreuzigt haben und Dich ebenso in Jerusalem, der Juden-
stadt, zwischen zwei Riubern zur Zeit des Pontius Pilatus.
Dein Haupt Uber und iiber besudelt, verwundet und von
Blut uberronnen, auf Deinem Haupte eine Dornenkrone. Ich
sehe, wie sie Dir Galle zu trinken geben; mit einer Lanze
haben sie Dir die Brust zwischen den Rippen durchstochen
und aus der Wunde fliet Blut und Wasser. Wenig spiter
verfinstert sich die Sonne, die Erde beginnt zu beben, die
Felsen spalten sich, der Tempelvorhang zerrei3t von oben bis
unten, es entsteht eine Finsternis tiber der Erde. Das Dunkel
dauert an vom Morgen bis zum Abend. Und es kamen zu
Dir Joseph und Nikodemus, sie nahmen Dich vom Kreuz
herab, hiillten Dich ein in reines Linnen und legten Dich ins
Grab. Drei Tage lagst Du im Grabe, bei Anbruch des dritten
Tages stehst Du auf, die Grabplatte zerbricht und Du stehst
auf. Und die Kunde von Deiner Auferstehung verbreitet sich
iiber die ganze Welt. Spiter bist Du zum Himmel aufge-
fahren und sitzest zur Rechten Gottes des Vaters.**

Darauf spricht Christus:

,, Meine Hochheilige Mutter! Wahrheit ist es, was Du
getriumt hast, und das wird sich an Mir erfiillen. Wahrlich,
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wabhrlich, ich sage Dir: wenn jemand diesen Deinen Traum
aufschreibt und wenn er ihn in seinem Hause behilt oder bei
sich trigt, der wird gesegnet sein; seine Seele wird den Frie-
den erleben und in seinem Hause wird es kein Ungliick
geben. Der Erzengel Michael wird ihn vor dem jihen Tode
bewahren, vor bosen Menschen und vor Riubern, und wenn
er einmal zu Gericht gehen muB und diesen Traum bei sich
trigt und ihn aufmerksam und still in Gedanken an Gott
durchliest, und wenn er zu Gott betet, dal3 er thn retten mége,
so wird er gerettet werden, wenn er unschuldig verurteilt
wurde, und wenn er schuldig ist, so wird er Gnade finden und
sein Vergehen wird ihm verziehen werden.

Und jeder, der morgens und abends ruhig und in sich
gekehrt und innig zu Gott Vater um Verzeihung der Siinden
betet und daran glaubt, daBl mein Blut den Menschen von
Siinden rein wischt, der wird auf ewig den Frieden haben
und beschiitzt sein vor jedem Elend und Ungemach. Amen.

Dieser unser apokrypher ,,Marientraum*‘ erlebt im Bereich der
serbischen Orthodoxie immer neue Auflagen und - dies als
besonders bemerkenswert! — neue Ausweitungen im Sinne einer
durch das Legendenhafte hindurch kirchlich-katechetischen
Unterweisung. Das ergibt sich zwingend aus dem Vergleich der
immer neu auf den Markt geworfenen religiésen Volksbiichlein
dieses Titels vom San Bogorodice. So ist auch — wenngleich ohne
Angabe von Herausgeber, Druckort und Erscheinungsjahr, aber
auf Grund unmittelbarer Abfragen im Lande gesichert —im Jahre
1974 eine Neuauflage in ungenannter Héhe erschienen. Sie lie3
sich auf Studienwanderungen zu Feldforschungen im August und
im September 1974 an sehr vielen Stitten religidser Verrichtung,
an Kléstern und Wallfahrtsterminen zumal, in Bosnien und der
Hercegovina (Sarajevo, Kirche der hl. Thekla; Cetinje, Stari
Manastir und beim Kirchlichen Museum; Berg- und Héhlen-
kloster Ostrog bei Niksi¢, Crna Gora/Montenegro; Miledevo im
serbischen SandZak; Dobrievo in der Hercegovina usw.) finden
und erwerben. Viele von den auf den Wanderungen befragten
Popen, Monchen, Nonnen und Leuten aus dem gliubigen
»» Volke, wie man sie etwa auf Wallfahrten, z. B. zu Ostrog bei
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der Regen- und Gesundheits-Bittwalifahrt zum hl. Vasilij
Ostrogorski, dem Schutzpatron der Hercegovina, antrifft (17./18.
VIII. 1974), wissen von der , Wunderkraft'‘ eben dieser Apo-
kryphe und vom Schutz dieses dort in Mengen an die Bedefahrer
von weitum zu einem geringen Preis verkauften Blichleins viel-
filtig zu berichten. Soldaten triigen es unter ihrer Uniform auf
der Brust. Wochnerinnen halten es so wie bei der Geburt auch
beim Stillen des Neugeborenen in der Hand. Es ,,fehlt in keinem
christlichen Bauernhause*‘, wie fiir den Bereich von SandZak und
der orthodox-katholisch-muslimanischen Mischgebiete von Bos-
nien und der Hercegovina — sicher tibertreibend, aber in der Aus-
sage der befragten Popen doch kennzeichnend — behauptet wird.
Der sofortige Textvergleich mit den fritheren Fassungen von
1968, 1970 usw. aber zeigt, wie sehr verschieden die Texte von
einer auf die andere so rasch notwendig werdende und damit
Katechese ermdglichende Auflage bei gleichbleibendem Grund-
aufbau des Gebetbiichleins und der jeweils zwei enthaltenen Fas-
sungen des San Bogorodice sind.

Bezeichnend fiir diese neueste Fassung von 1974 ist die Auf-
nahme einer Art Abendmahlslehre im Katechese-Stil, unmittel-
bar belehrend eingefiigt in den Text der zweiten Marientraum-
Version. An der Stelle, an der Maria ihren Bericht gibt von ihrer
Leidensschau im Olbergtraum, vom Abstieg des Auferstandenen
in den ,,Hades‘" und seinem Herausfithren des Urelternpaares,
heiBt es dann:

I razglasi se po celom svetn da si Ti vaskrsao. I kad Ti stajase
posle vaskrsenja i svi narodi dolafahu k Tebi da T7 se poklone i
da te slave. Tikaosedis na carskom prestolu isve darujes nekim
Cudnim hlebom i vinom. Uzeo si kao telo svoje ¢ driis u ruci
hleb i lomeli darujes svetu. A iz Tvog tela kao tele krvu lasut
poji sve. Cim ko popije malo krvi Tvoje i uzme malo Tvoga
tela lice mu se preobrazi i postane svetlo kao u andjela, koji u
zlatnim haljinama dolaze, i odvode ga w carstvo nebesno.
Posle si se kao uzneo na nebo i seo s desne strana Boga Oca'’.

Na to ce Hristos reci.

wPresveta Majko moja, istina je Sto si usnula i zbice se na
meni. Amin, evo ti kafem, ako ko uzveruje da sam ja spasitelj
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sveta i svih naroda, — i ako uzveruje da je telo moje pravo jelo
a krv moja pravo pice ¢ ako nzveruje da bez to dvoje ne moske
dobiti spasenje — zaista bice blaten. A ako dakle uzveruje da u
vinu, kad se price$éuje prima moju krv, a u onom hlebu moje
telo, i bude olistio sebe od svake nelistote tela 7 duha, zaista ti
katem nasledice carstvo nebesko. Lice ée mu biti svetlo kao u

"' Maa

MOAHTREHHK
H

COHOT

HA
NPECRETATA
MAJkd BOKIA

Fig. 10. Titel eines slawo-
makedonischen Gebet-
biichleins, gedruckt zu
Stip/Makedonien o. J.,
vermutlich 1973: ,,Kleines
Gebetbuch und Traum der
hochheiligen Mutter Got-
tes.

andjela, o odelo njegovo bile sjajno kao u andjela u carstvu
velnom . . .

Zu deutsch:

,» - - . Und es verbreitete sich die Kunde davon, dal Du
auferstanden bist, auf der ganzen Welt. Und als Du da
standest nach der Auferstehung, (da sah ich, daB) alle Vélker
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zu Dir kamen und daB sie sich vor Dir verneigten und dal3
sie Dich lobpreisen. (Ich sah Dich), wie Du sitzest auf dem
Kaiserthron und wie Du alle beschenkst mit wunderbarem
Brot und Wein. Du hast es als Deinen Leib genommen und
hiltst in der Hand das Brot und brichst es und schenkst es der
Welt (den Menschen). (Und ich sah) wie aus Deinem Leibe

Hcyc XpucToc 1 npucTani 3 Taa
BaKa My roBOpeMIc:

SMmmn cune moj Ucyce! Jac
08a HOk HEHITO CTPANIHO COHYBaB
M gera TpemepaMm OX CTpaB ¥ HE
MoXaM fa cu jojaam cebecu. U
ITa4YeB U jauyes, Kora ce pa3byanms.
Ce nomonus Ha I'ocnoAa Bora, Cos-
natenotr Ha HeGoTro M 3éemjara,
[a Me yTeuy, 3a TOa IITO CPUETO
MM € YIUTE UCTO BO3HEMMPEHO: CC-
Ta MOpDHMYAM ¥ seOHAM. .

Mu ce commo kako Tu pa CTo-

MII BO Maca HapoOJ M JAPKUII €JieH
JIMCT MCOMcaH o DOXKECTBEHU 3aI0-
Beau o CTapuOT 3aBET, 2 HajJ HMB
JBE 3AMOBCAM KPYIMHO MCHUIIAHH:
»Bo3sybu ro I'ocmona caojor Bor
€O ceTo cBoe cple, M CeTa CBoja
Ayma, ¥ CHOT CBOj pasym. Bo3my-
©u ro ceojor GmnKeH Kako cebecu®,

8

Openuant HEKOM BOOPYXKEHHM Jyfe
Te dartuja, a oHOj HAapox ce pas-
Gera. ITocne Te u3BeAOa Mpex CyA,
Kora tamy, a TeGe Kps OX raasara
Tu ynpuna u GoREHCTECHOTO TBOC
Teno obmmna¥,

Xpucroc Cnacurenor Ha TOa
Hejse 71 peue: Ilpecmera m  1pe-
6narocnosena majko Moja, BUCTH-
HAa € TOA INTO CM IO COHMNA, MEHC
ke My ce 36mane cé Toa. AKO He-
Xoj ro mpubenexxu T0j TBOj CoH,

na ro HOcH cexoram co cefe munu

o npxu BOo KyKatd ‘cBoja M rH

Hayuyt OHME 3aNOBEAM IUTO CU THU
BUJCAA HAa OHOj JMCT M NOYHE Jia
JKMBEE IO HUB, U MOYHE Ja TO CAKa
Tocnopa ceojor Coanarén, ¥ Y BO3-
Bby6u OMIOKHMTE CBOM M YHMHM  CC-

9

Fig. 11. Kathechisierender Text aus einem slawomakedonischen ,,Marien-

traum‘‘ von etwa 1973. Vgl. Fig. 10.

Blut flieBt in den Kelch und alle trinkt. Und wenn jemand
ein wenig von Deinem Blute trinkt und wenn er ein wenig
von Deinem Leibe nimmt, dann verwandelt sich sein Antlitz
und es wird hell wie an den Engeln, die in goldenen Gewén-
dern herankommen und ihn dann ins Himmlische Reich
fithren. Darnach (sah ich) wie Du Dich erhoben hast zum
Himmel und Dich gesetzt hast zur Rechten Gott des Vaters''.

Darauf spricht Christus:

»Meine Hochheilige Mutter, Wahrheit ist es, was Du
getriumt hast und es wird sich an mir erfiillen. Wahrlich, ich
sage Dir, wenn jemand glaubt, daB} ich der Erléser der Welt
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bin und aller Vélker- und wenn er glaubt, daf mein Leib
wirklich eine Speise und mein Blut wahrhaft ein Trank — und
wenn er glaubt, daB es ohne die beiden nicht méglich ist, das
Heil zu erlangen, — der wird in Wirklichkeit die Rettung (das
Heil) finden. Und wenn er also glaubt, daB er, wenn er die
Kommunion empfingt, im Wein mein Blut und in jenem
Brote mein Fleisch genieBt (zu sich nimmt), und wenn er sich
von jeder Unreinheit des Leibes und der Seele befreit (ge-
reinigt) hat, dann wird er — ich sage es Dir —, wahrhaftig das
Himmelreich gewinnen. Sein Antlitz wird ihm hell leuchten
wie das der Engel und sein Gewand wird glinzen wie das der
Engel im Ewigen Reich .. .“

Hier setzt der ganz deutlich zum Katechese-Triger erweiterte
Apokryphentext der serbischen Ausgabe von 1974 unmittelbar
wieder mit jenen nie fehlenden ,,VerheiBungen'’ fort, die dihnlich
schon wenige Druckseiten vorher der anderen Version des vollig
aufbaugleichen ,, Traumes der Gottesmutter’* angehingt waren.

Es hiingt unverkennbar mit der gleichen, aus der Notlage fiir
die religidse Verkiindigung entstandenen Auswegsuche zu-
sammen, wenn wir unserer Marienapokryphe so wie wir sie in den
fur das orthodoxe Serbenvolk bestimmten Druckfassungen der
jungsten Zeit hatten erwerben kénnen, auch in die slawo-make-
donische Gegenwartsschriftsprache Ubersetzt wiederfinden in
solch einem kleinen Gebetbiichlein, gedruckt zu Skopje 1973 als
Sonot na presvetata slavnata in preblatenata Bogomajka sto go so-
nuva na Fleonskata Gora—,, Traum der hochheiligen, gesegneten
und gnadenreichen Gottesmutter, den sie auf dem Olberg getriumt
hat*“.® Die Umsetzung in die seit dem Zweiten Weltkriege mit
Macht zur Stirkung eines makedonischen Nationsgedankens, der
sich sprachlich, kulturell, vor allem auch politisch gegeniiber Ser-
ben und Bulgaren profilieren méchte und manche Kreise in der
jugoslawischen Teilrepublik Makedonien folgerichtig auch die
Wiedererrichtung eines Patriarchates Ohrid und die Erlangung
der Autokephalie dafiir anstreben1d6t, nimmt weiter nicht wunder.

Diesen heute und tdglich greifbaren Gegenwartsbestand der
funktional durch die Sondersituation der Orthodoxie im moder-

8 Privatbesitz v. Univ.-Doz. Dr. Hans-Joachim Hértel, Miinchen.
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nen Jugoslawien bedingten Apokryphen-Tradition stehen im
dlteren Uberlieferungsgute nur ganz wenige von der Forschung
erfafite Texte gegenuber. Ausdriicklich ist damit vermerkt, daf3
es sich wohl nur um die Frage des Sammel- und Forschungs-
standes, nicht um jene der Traditionskraft handeln kann. Eine
Liedfassung im Serbischen, wie sie Vuk Stefanovié¢ Karadzi¢ bei-
gebracht hatte, durften wir schon oben vollinhaltlich vorstellen
(S.S.39f.). Siegehort zur Ginze in jenen anderen Uberlieferungs-
strang, den wir vom Thema her als eine Fassung des Marien-
traumes vom Wunderbaum bestimmt und im Zusammenhang mit
dessen Dominanz im Bulgarischen vorgefiihrt hatten. Daneben
wurde aus dem Archiv der Kiewer Geistlichen Akademie ein
Handschrifttext bereits 1890 beigebracht. Doch der enthilt eine
bislang nicht erklirbare, verderbte Uberlieferungsstelle, vielleicht
durch den Einsatz nicht verstandener Fremdwortfloskeln und
deren verballhornter Wiedergabe hervorgerufen. Zudem gehért
diese Kurzfassung unserer Apokryphe vermutlich noch dem aus-
gehenden 16. Jahrhundert an und steht gleichzeitigen oder etwas
spiteren Prosafassungen im Ostslawischen so nahe, dal es
schwerfillt, in ithm eine spezifisch ,,serbische’’ Variante zu erken-
nen. Doch geben wir den Text um der Vollstindigkeit willen und
um die Méglichkeit zu eventueller Erhellung des derzeit noch
Unverstindlichen darin zu erleichtern:®

San presvete Bogorodice ife vide presveta
Bogorodica.

Kada si na stracku koemu reci ovo trists i ne uboisi se zla

nikoego; mati bofia izbavit te.

Gospoide gospodoms Gospoda nasego Is Cha (Isusa
Christa), ego Ze rodi va vrto alvesta chlevetola goni* (?), 7 va
treti dane progovori ¢ reée Gospode : gospoZde gospodom, ili
spise ili bdize ? I vele ona: Gospodi, ni spe ni bde ¢ sanz
videche i boju se da ispovem togo. I rele Gospods : gospoZde
gospodom Gospoda nasego Is Cha, ne boi se, ispovedan ego.
1 ona rece: Gospodi, snju noés Tudene uvatise te, i svezase te

9 Lj. Stojanovié, Stari srpski hrisovulji, akti, blografije, letopisi, tipici,
pomenici, zapisi i dr. (Srpska Kraljevska Akademija, Spomenik 111, Beograd
1890, S. 194).

6 Ak, Kretzenbacher
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pontiaskomu Pilatu igemonu, na kr' te prigvosdise i venace
trnovans na glavu tvoiw vazlofise, i octa i £15 napoise te, ¢
kopnems rebra tvoja provodose, iz nich Ze izide krve ¢ voda, i
va grobe polofise te, i va treti dans vaskrse. I rede Gospods :
tako ti esi mati moja istina, tako ¢ sans tvoi istinans est. Va
istinu Tudene tako mi satvoret.

Wenn du in irgendeiner Bedringnis (Furcht) bist, dann

sprich das dreimal und du wirst dich nicht fiirchten vor

keinem Ubel; die Muttergottes wird dich freimachen

(herausreifien).

Herrin durch den Herrn unseres Herrn Jesus Christus, den
du geboren hast im Stall ... (unerklirliche Stelle) . .. und
am dritten Tage spricht aus und sagt der Herr: Herrin durch
den Herrn, schlifst du oder wachest du ? Und sie sagt: Herr,
weder schlafend noch wachend (war ich) und ich sah einen
Traum und ich fiirchte mich, daf3 ich ihn dir erzdhlen soll.
Und es spricht der Herr: Herrin durch den Herrn unseres
Herrn Jesus Christus, fiirchte dich nicht und erzihle ihn
(mir). Und sie sprach: Herr, ich habe nachts getrdumt, daf3
die Juden dich ergriffen haben, daB3 sie dich gebunden fiihr-
ten zum pontischen Pilatus, dem Heerfiihrer, ans Kreuz
haben sie dich angenagelt und eine Dornenkrone dir auf dein
Haupt gelegt und sie haben dich mit Essig und Galle getrdnkt
und mit einer Lanze haben sie deine Seite durchstoBen,
daraus ist Blut und Wasser hervorgeflossen und in einem
Grabe haben sie dich hingelegt und am dritten Tage bist du
auferstanden. Und es spricht der Herr: So wie du in Wahr-
heit meine Mutter bist, so ist auch dein Traum wahrhaftig
(wirklich). In Wahrheit werden die Juden so mit mir umge-
hen.10

10 Eine weitere serbische, als Amulett handgeschriebene Version nach einer

Hs. der 2. H. des 17. Jh. s. oder spitestens aus dem 18. Jh. bietet

I. Dujéev, Edin rekopisen svitek s apokrifni molitvi i zaklinanija. (SW:
Starobelgarska literatura. Izledvanija i materiali. Bd. I, Sofia 1971, S.
157-166). — Vgl. dazu:

Derselbe, Apocrypha byzantinoslavica. Une collection serbe d’exocismes d’
origine byzantine. (Zbornik Filozofskog fakulteta, Bd. IX/1, Beograd 1967,
S. 257ff.). —

Zu der (nur sehr vereinzelt und jeweilig nur an alten Texten, nicht am ,,Um-
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DIE MARIENTRAUM-APOKRYPHE UND
VERWANDTE FLUGBLATT-UBERLIEFERUNGEN
DER VOLKSFROMMIGKEIT BEI DEN KROATEN

Zumindest nach den bisherigen Forschungen finden sich keine
textgleichen katholischen, also in ungefihr der gleichen, vorwie-
gend nur wortschatzverschiedenen Sprache wie das Serbische,
jedoch in lateinischen Lettern gedruckten Fassungen unseres
,» Traumes der Gottesmutter'’ als unmittelbar gegenwiirtig erhilt-
liche Volksbiichlein nach Art jener vorhin fiir die orthodoxen
Serben und die Slawo-Makedonen dargestellten, unverkennbar
der heute fast nur solcherart méglichen Katechese dienenden,
mithin also funktional bedingten Aufmachung. Das mag sich
auf der einen Seite von daher erkliren, da3 der ,,apokryphe‘’
Charakter des Themas eine im katholischen Bereiche immer erfor-
derliche kirchliche Druckerlaubnis (7#/ obstat-Formel als Impri-
matur) entbehren miilte und die Verbreitung solcher Texte in der
religiosen Unterweisung von heute {iberhaupt nicht so leicht zu-
lassen diirfte. Auf der anderen Seite ist das Verhiltnis der
katholischen Kirche und der Sozialistischen Féderativen Volks-
republik Jugoslawien ganz ,,offiziell’’ zwischen Rom und Belgrad
ngeregelt’. Wenn es in Kroatien wie auch in den anderen Teil-
republiken Jugoslawiens keinen offiziell zugelassenen Religions-
unterricht fir die katholische Bevolkerung in den &ffentlichen
Schulen gibt, so fillt eben auf Grund jener besonderen Abma-
chungen die religiése Unterweisung in Kroatien dadurch ectwas
leichter, dal3 es ein ,,offizielles” Kirchenschrifttum mit regel-
miBiger, wenn auch von Behinderung durch staatliche Zensur
nicht ganz freier Weitverbreitung etwa in der Wochenschrift

lauf im Volke zu unserer Zeit betriebenen) Erforschung von Apokryphen,

Amulett-Texten, Zauber- und Verwiinschungs-(Beschwérungs-) Formeln u.

dgl. verweist I. Dujéev beim Rohabdruck seines Textes 1971 Anm. 10 auf die

Vergleichstexte kyrillischer Schreibung in der Handschriftenabteilung der

Jugoslawischen Akademie der Wissenschaften zu Zagreb:

V. Mogin, Cirilski rukopisi Jugoslavenske Akademie. Bd. I, Opis rukopisa,
Zagreb 1955, S. 2371f.

6*
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,»Glas koncila‘“ (Stimme des Konzils) seit dem Zweiten Vaticanum
gibt. Dieses offen in den Kirchen aufliegende Mitteilungs- und
Unterweisungsblatt des katholischen Episkopates der Erzdidzese
Zagreb-Agram und ihrer Suffragane wird sehr viel im ganzen
Lande bei Kroaten, Slowenen und anderen gelesen.

Dennoch gehort die Marientraum-Apokryphe auch bei den
Kroaten zum tberlieferten ,,Legendenwissen‘‘ des Volkes. Sie ist
in einem gewissen, freilich schwer bestimmbaren Ausmaf3e noch
vorhanden. Sie war es zumindest im 19. Jahrhundert ganz deut-
lich auch in jener Art des volksfrommen Betens, Singens, Lesens
und Erziihlens, auch des schriftlichen Verbreitetseins, wie wir
Ahnliches auch im nachwirkenden Volksbarock unseres siid-
deutschen Sprachraumes weit in unser Jahrhundert herein ken-
nen und volkskundlich zu erfassen vermégen. Liedform, Prosa-
legende und volksbuchartige (Flugblatt-)Texte gehen auch bei
den Kroaten nebeneinander einher. Sie wirken vereinzelt im
BewuBtsein zumindest der #lteren Generation noch nach, so
schwer es auch der Volkskunde wie der Literaturwissenschaft
fillt, diese Art der Uberlieferung gattungssystematisch zu er-
fassen und begrifflich abzugrenzen.! Manches daraus wurde ja
auch ins Deutsche iibersetzt vorgelegt. Leider ohne jede Quellen-
angabe und mit der allzu ungenauen, letztlich wertlosen Ortsan-
gabe ,,aus Kroatien u. 4.2 Eigenes Suchen im Lande und freund-
lich gewihrte Kollegenhilfe? erbrachten nunmehr auch fir Kroa-
tien die entsprechenden Verbreitungsnachweise. Sie erweisen
sich als nahezu iiber den ganzen kroatischen Volksboden ver-
streut, der von den slowenennahen und den Madjaren benach-
barten Niederungen des pannonischen Bereiches im Nordosten

1 Zur (rasch wechselnden) Terminologie und den unter sehr verschieden-
artigen Aspekten versuchten Begriffsbildungen vgl. dazt.:

M. Botkovié-Stulli, O pojmovima usmena i pucka knjiZevnost i
njihovim nazivima. (Zs. Umjetnost rije¢i, Zagreb, XVII, 1973, 3, S. 149-184;
4, 237—260; auch als Sonderheft).

2 G. Ebel, Die Passion im siidslavischen Volkslied. (Der Gral, Jgg. XXIII,
Minster i. W. 1929, S. 472ff., 476 et passim).

3 Hier danke ich sehr herzlich fiir wiederholt gewihrte Hilfe den Kollegen
vom Institut za narodnu umjetnost in Zagreb-Agram, Frau Prof. Dr. Maja
Boskovié-Stulli, Frau Magister Divna Zecevi¢, Herrn Prof. Nikola
Bonifac¢i¢-RoZin.
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bis in die Siidhilfte Istriens, das Kroatische Kuistenland (Hrvatsko
Primorje) und die dalmatinische Adriakiiste entlang bis an die
Grenze von Montenegro (Crna Gora) reicht. Auch hier ist die bei
den Legendentexten wie bei so vielen Vélkern in Stidosteuropa
m. E. immer noch allzustark betonte ,,miindliche Uberlieferung“
sicherlich immer neu durch jene Flugblatt- und Volksbuch-Uber-
lieferungen, von frith gedruckten und dicht verbreiteten Texten
her also bestimmt gewesen und bis {iber die Schwelle unseres
Jahrhunderts herauf geblieben, wie wir sie in besonderer Gegen-
wartsfunktion bei den Serben und bei den Slawo-Makedonen
heute wohl stirker als je — bedingt auch durch die bewunderns-
wert groBen Erfolge des jugoslawischen Schulwesens und des seit
der Griindung des neuen Jugoslawien 1944/45 energisch gefiihr-
ten Kampfes gegen den Analphabetismus in den siidlichen Teil-
republiken — verbreitet wiederfinden.

Meines Wissens sind bisher nur zwei kroatische Texte unseres
»Marientraumes‘‘ in Publikationen der Volkskunde gedruckt vor-
gelegt, von der gesamten Forschung in Mittel- und Westeuropa
aber véllig {ibersehen worden. Es handelt sich im einen Falle
allerdings nur um den nichtkommentierten Rohabdruck eines
Textes aus dem 19. Jahrhundert in einer Monographie iiber die
kleine Stadt Samobor westlich von Zagreb/Agram, mitgeteilt
1912, im anderen um einen wiederum allzu knappen, auch nicht
auf den Paralleltext von 1912 bezogenen Hinweis des ansonsten
um die Friithgeschichte wie um die volkstiimlichen Formen der
kroatischen Literatur verdienten Ivo Frani¢ von 1935: ,,Der
Traum der seligen Jungfrau Maria. Eine unter unserem Volke
katholischen Glaubensbekenntnissessehrverbreitete Apokryphe‘.

4 M. Lang, Samobor. (Zbornik za narodni Zivot i obi¢aje JuZnih Slavena.
XVII/2, Zagreb 1912, S. 292—294). Hinweis und Xerox verdanke ich Frau
Prof. Dr. Maja Bo$kovié-Stulli, Brief vom 12. 12. 1974. —

I. Franié¢, San Bl Djevice Marije. Veoma ragiren apokrif u nafeg naroda
katolicke vjeroispovijesti. (Vjesnik Etnografskog muzeja u Zagrebu, Bd. I,
Zagreb 1935, S. 1031f.).

Der 1912 mitgeteilte Text aus Samobor enthiilt als besonders kriiftige gro-
missio die VerheiBung fiir jeden Menschen, der diesen ,,Himmelsbrief (in
Betlehem gefunden, durch den Erzengel Michael der Welt {ibersandt, zu
Rom an besonderer Stelle mit goldenen Lettern aufgeschrieben) bei sich
tragt ,,und ihn von Haus zu Haus weiter verleiht (7 posudjuje od hize do
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Schon in der nur kurzen Einleitung betont Franié, dal3 diese Art
Apokryphen, zu denen er ausdriicklich auch jene vom Jenseits
herabgeschickten, auf dem ,,Grabe Christi‘* gefundenen ,,Him-
melsbriefe’* zihlt, in sehr einfacher Sprache abgefafit seien, text-
lich auch im allgemeinen kurz gehalten, im religiésen Volksleben
der ,,untersten Schichten‘* eine bedeutsame Rolle spielten, von
diesen Leuten ,,gierig aufgenommen und blind geglaubt** wiirden.
Dies ,,trotz aller Gegenwehr der Kirche'' gegen die Verbreitung
solchen Schrifttums vorwiegend auf Jahrmirkten neben Bildern
und Ikonen. Franié betont 1935, daB sich auch unser ,,Traum der
Gottesmutter (San Majke BoZje) ,,in jedem Bauernhause*
befinde, gewdhnlich ,,hinter den Trambaum in der Stube‘ (za
gredom u sobi) gesteckt. Die Frauen triigen diese Apokryphe in
ihren Gebetbiichern, die Soldaten im Kriege eingeniht in ihre
Blusen und Mintel, dal3 sie dadurch ,,bewahrt bleiben vor der
Kugel und dem jihen Tode®. Wértlich fihrt Franié¢ fort: ,,An
ihrer (der Apokryphe) Wunderkraft zweifeln die dlteren Bauern
nicht im mindesten. Wer dennoch daran Zweifel hegt, der ver-
stindigt sich und das Vertrauen erlischt*.5

Leider wird der also bisher einzige solcherart vorgelegte
»sMarientraum‘* in kroatischer Fassung von Ivo Franié¢ nur als
kommentarloser Rohabdruck und auch ohne Herkunftsangabe,
zudem auch noch unverkennbar in sprachlich modernisierter
Form wiedergegeben. Auch wir kénnen uns, da kaum Abwei-
chungen von den {ibrigen im slawischen Siidosten und Osten ver-

hiZe), die ,,Verzeihung aller Siinden zu erlangen, und wiren sie so zahlreich
wie Sand im Meere und Laub auf den Biumen‘‘ (da &7 tulito imal grehov,
kaj je peska u morju, ali na drevju lista, hoceju mu se oprostiti). Auch hier
wieder das so oft wiederholte Versprechen leichter Geburt und der besonde-
ren Fiirbitte fiir dieses Kind.

5 Das Letztgenannte gilt doch wohl fiir die von I. Franié S. 109 mit-
geteilten Gebetsanwendungen gegen den Bésen Blick und das Kopfweh
(Molitva od uroka za glavobolju) und gegen den Rotlauf (protiv crvenog
yjetra). Hier wird dann (S. 110) lediglich betont, ,,nur mit Miihe habe
Frani¢ diese beiden ,,Segen** (progovaranja) erhalten kénnen. Sie seien zu-
dem unvollstindig: ,,Denn im Volke ist der Glaube verbreitet, daB die
Gebete ihre Kraft verlieren, wenn sie jemandem auBerhalb des Hauses, in
dem sie aufbewahrt werden, zukommen. Auch dieses Gebet iiberliefert man
nur jeweils einem Mitgliede, vom Vater auf den Sohn, von der Mutter auf
die Tochter*.
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breiteten Prosatypen erkennbar sind, mit kurzen Hinweisen auf
Aufbau und Inhalt begniigen.

Maria schlift ,,auf dem Kalvarienberge in Betlehem(!) ein.
Christus tritt zu ihr, fragt sie nach Schlafen oder Wachen und
erfihrt von seiner Mutter, daf} sie einen ,,seltsamen Traum‘
getrdumt habe (fudan sam sanak sanjala), wie Christus gefan-
gen genommen worden sei, geschleppt zu DPilatus, Kaiphas,
Annas, Herodes, wie man ihm auf das Haupt geschlagen,
zwischen die Augen gespuckt, zum Tode verurteilt, gegeil3elt, mit
Dornen gekront, gekreuzigt und ins Herz gestochen, vom Mar-
terholze abgenommen in den SchoB der Mutter und ins Grab
gelegt habe. Christus verkiindet die Traumdeutung als die kom-
mende Wahrheit und fugt die promissio wie Ublich daran: ,,Wer
immer diesen Traum auswendig lernt, wer ihn bei sich trigt und
in allem fromm ist, der wird nicht eines jihen Todes sterben und
groBen Heldentums (Heldenruhmes) teilhaftig werden (veliko
Juna$tvo obdriavati hode), d. h. geistiger Erhohung (Verklirung)
(to jest dusewvmo wuzvelidanje); und wenn er beichten wird am
(Fest-)Tage meiner geliebten Mutter, dann wird er unmittelbar
in das himmlische Reich kommen, wo er Freude erleben wird mit
allen Engelschoéren in alle Ewigkeiten der Ewigkeiten. Amen!*.

So wie bei anderen Stidosteuropa-Texten, vor allem aber auch
entsprechend mittel- und westeuropiischen Segensformeln des
12. Jahrhunderts im Mittellatein und ab dem 14. Jahrhundert
auch deutschsprachig,® wird hier ein gewi3 auch von Mittel-
europa aus becinfluBlter ,,Authentizitits*‘-Nachweis* gegeben.

¢ Vgl. B. Bischoff, Ursprung und Geschichte eines Kreuzsegens. (Volk
und Volkstum. Jahrbuch fiir Volkskunde, hrsg. v. G. Schreiber, Bd. I,
Miinchen 1936, S. 225ff.); erweiterter Neudruck bei

B. Bischoff, Mittelalterliche Studien, II, Stuttgart 1967, S. 2751f.

Vgl. dazu: '

J.Hahn, Palioslavica. (Siidost-Forschungen, Bd. XXXII/Miinchen
1973, S. 267ff., bes. Teil 2, ,,Die zwdlf goldenen Freitage und der Kreuz-
segen des Papstes Leo®. In einer Hs. des 15. Jh.s aus dem Miinchener Kar-
meliterinnen-Kloster (Bayer. St.Bibl. cgm 850) hei3t es: Dies ist der brieff
den bapst leo kiinigk karolo sant Und ist bewert wer in bey im treid list ader
hort lesen der hat X1L. tag ablaff Und hat on bestetigot Und maghk im kein
herczlait geschehen und mag nit ertrincken noch vor brinnen noch kain
waffen versnaiden Auch in welchem huf er ist Do mag im kein fewer ge-
schaden Auch wenn in ain Fraw bet ihr treit so si mit ainem kind gat so
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Denn diesen ,,Segenskraftbrief* (ove moc7) habe ,,Papst Leo sei-
nem geliebten Bruder, dem Koénig der Konigreiche? geschickt.
Leo selber hatte schon die Verheiflung der Unverwundbarkeit
durch Sibel oder Gewehr und den Schutz vor dem jihen Tode,
dazu die GewiB3heit, da} die guten Werke erhort werden. Auch
der formelhafte Anruf an Christus wird mitgeteilt innerhalb eines
sehr ausfiihrlichen daran geschlossenen Gebetes, das sich wieder-
um wie eine Katechese-Wiederholung anhort. Darunter fallen
aber auch die vom Standpunkt kirchlicher Glaubensunterweisung
ganz ,unkatechetischen’* Hinweise, dal3 es sich beim Marien-
traum und diesen daran gefiligten Gebeten um einen (Himmels-)-
,,Brief“ (/ist) handle, gefunden zu Betlehem und von Gottvater
dem Erzengel Michael iibermittelt und mit goldenen Buchstaben
zu Rom in einer Kirche aufgeschrieben, geheimnisvoll unerreich-
bar fur jeglichen Zutritt. Die Ich-Gebote Jesu in diesem Texte
gehen wie so oft wiederkehrend auf strenge Sonntagsheiligung
und sie bedrohen die Feiertagsschinder mit schrecklichsten, aus-
fihrlich benannten Strafen. Apokalyptische Visionen 1483t
Christus einflieBen, wenn er mit den ,,schwarzen Végeln, die in
schwerem Sturm schreckenbringend {iber cuch fliegen werden®,
droht. Doch wiederum schlielen sich VerheiBungen an: so viele
Sandkornchen sich im Meere befinden und Blitter auf dem
Baume, so viele Siinden wiirden denen vergeben werden, die die-
sen Himmelsbrief in Andacht und Ehren behielten. Dariiber
hinaus wiirde aus ihm der Gebirenden Hilfe und ihrem Kinde
Segen zuflieBen. Auch Maria selber wird noch einmal bemiiht. Sie
verspricht ihrerseits denjenigen, die diese Apokryphe (den
,, Traum** wie den ,,Himmelsbrief*, in dem er enthalten ist) fiinf-
mal am Freitag und dreimal am Sonntag beten wollen, daf3 sie
,,drei Seelen‘’ (wohl aus dem Fegefeuer) ,,befreien** konnten, jene
des Vaters, der Mutter und auch die eigene: Odgovorila je
Marija, koji bi to izmolio u petak 5 puta, u nedelju 3 puta, oslobodio
b2 3 duse, naime : olevu, materinu i svoju ponajbolje. Amen.

gewinnet sie ain frolichen amplick und wirt selig und got lieb unt wer diffe
wort bey im treit so er vor gericht gat dev kan nit vor lifen.

7 Gemeint sind doch wohl Papst Leo III (795-816) und Karl der GroBe
(768-814).
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Wie oben in den niher vorgefithrten Gegenwartsdruckfassun-
gen solcher dem ,,Volke' zugedachter religiéser Flugschriften
und Erbauungs- bzw. Gebet-Biichlein schlieBen sich auch in die-
sem 1935 mitgeteilten Texte weitere Elemente apokryph-legen-
darer Traditionen aus lang hergetragener spitmittelalterlicher,
besonders aber barocker Visionsliteratur und geistlicher Bilder-
schau extremer, ins Skurrile umschlagender ,,Mystik‘* an. Wie-
derum wird die besondere ,,Wunderkraft’* des mitgeteilten, zur
Bewahrung mehr als blof3 ,,empfohlenen’* Himmelsbriefes, dieses
von der Gottheit selber im unbedingt beizubehaltenden Wortlaut
mitgeteilten Gebetes (Pomoé ove molitve) betont. In direkter An-
rede an die ,,gottesfurchtigen und frommen Christen werden
Geschichte, VerheiBungen und ,,Wunderbezeugungen® der
Kraft dieser Himmelbrief-Apokryphe gegeben. Ein frommer
Mensch habe dieses ,,Gebet* von seinem Engel aus dem Himmel
erhalten. Als dieser Mensch zu sterben kam, habe er die ,,Kraft‘
dieses Gebetsbriefes in der Beichte dem Papste Clemens XII
mitgeteilt, daB ihn jeder Mensch bei sich tragen solle zum Schutz
vor Blitzschlag und Brand, zur Erlangung einer leichten Geburt,
wenn man die Abschrift der schwer Gebirenden auf die Brust
oder unter ihr Haupt lege. Und wie im Mirakelbuche eines Wall-
fahrtsortes nach der Art der Hunderte, ja Tausende von Ein-
tragungen solcher ,,Wunderbezeugungen** zumal im 17. und im
18. Jahrhundert, so ist auch hier das berthmte probdatum est fur
das geistliche remedium ausdriicklich vermerkt, sogar mit dem
entsprechenden Lehnwort, dal dieser Gebetsbrief ,,erprobt* sei
(ova je molitva . . . probana). Eine Frau in der Stadt hatte finf
Kinder tot geboren. Als sie in den Wehen zu ihrem Sechsten war,
da band man ihr den Brief ans Haupt und sie konnte ein gesun-
des Kind leicht zur Welt bringen. Ein Mann war von acht un-
reinen Geistern besessen. Ein frommer Ordensmann betete diesen
Himmelbrief tiber ihm und legte ihm die Hiinde auf. Da wichen
diese bosen Geister aus ihm und er blieb fortan von thnen befreit.

Es wird aber auch noch eine weitere promissio angefiigt, die
geeignet sein konnte, die immer angstgequiilte Sehnsucht eines
Menschen mit Zuversicht und Vertrauen zu erfillen. Wer nim-
lich dieses Gebet in Ehren halte, dem werde Gott selber sichen
Tage vor dem Hinscheiden den Tod ankiinden. Mehr noch: wer
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dieses Gebet an sieben Festtagen (svetkovine) einen nach dem
anderen aufopfere fiir die Seelen seiner Eltern, der kann solch
eine Seele sofort aus den Qualen des Fegefeuers befreien. Gerade
diese VerheiBung der Zuwendbarkeit an die im Fegefeuer Leiden-
den mag immer ein starker Anreiz geblieben sein, den Apokry-
phentext zu bewahren, ihn abzuschreiben, zu beten und weiter
zu verbreiten, wenn noch obendrein das Haus von jeglichem Un-
heil verschont zu bleiben ausdriicklich versprochen ist.

Im weiteren Textverlauf des 1935 aus einem offenkundig nicht
datierten ,,Marientraum‘‘-Erbauungsblichlein mitgeteilten Ge-
bete- und Betrachtungenanhangs wird auch im Kroatischen der
enge Uberlieferungszusammenhang mit den gattungsmiBig nicht
zu trennenden ,,Himmelsbriefen‘’, apokalypseartigen Jenseits-
Visionen der dafiir ,,Gewlirdigten‘’ wie der vom gemarterten Er-
I5ser selbst an seine bevorzugten Seher und Beter gegebenen
Berichte vom ,,Geheimen (Unbekannten) Leiden’ deutlich. Dar-
nach habe Jesus selbst ,,drei heiligen Frauen, Elisabeth, Brigitta
und Melkisa* diese ,,Offenbarungen’ (ofitovanja) gegeben, die
hier nach dem Wortlaut der Fassung unseres Jahrhunderts{iiber-
setzt seien:

,, Wisset, liebe Tochter, daB ich von den Juden 102z Schlige
ins Gesicht (p/juske, Ohrfeigen) erhalten habe.

Ich habe von ihnen im Garten (Gethsemane) 39 Schlige auf
den Mund bekommen.

Siebenmal bin ich im Hause des Annas auf die Erde gestiirzt.
Vierzig Schlige habe ich auf Kopf, Brust und Hinde erhalten.
DreiBigmal wurde ich an meinen Haaren vom Boden auf-
gerissen.

Ich habe 199 Seufzer aus (tiefstem) Herzen getan (Od srca
sam 199 puta uzdahnuo).

Am Barte wurde ich 75 mal gezogen.

Empfangen habe ich einen todbringenden Schlag (smrini
udarac),

daB ich mit dem schweren Kreuze zur Erde gestiirzt bin.

An GeiBelhieben habe ich 6666 empfangen.

Tausend Wunden erhielt ich auf dem Haupte von der Dor-
nenkrone.
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Auf dem Kreuze haben mir drei todliche Spitzen das Haupt
durchdrungen (. . 3 smrine spice, koje su mi glavu probole).
Ins Antlitz wurde mir 73 mal gespien.

Auf meinem ganzen Korper hat man mir 5466 Wunden bei-
gebracht. Judische Soldaten, die mich ergriffen (gefangen
genommen) hatten, waren es 508, an Riubern hingegen 38,
und derer, die mich trugen (tragen mufiten) waren es 3.

Es rannen 3043 Blutstropfen aus meinem Leibe.*

Wiederum schlieBt Christus selber hier in seinem apokryphen Ge-
bete mit der Aufzihlung dieser Martern fiir jene, die tiglich sieben
Vaterunser, sieben Ave Maria und das Glaubensbekenntnis beten,
so lange, bis die Zahl der vergossenen Blutstropfen erfiillt ist,
,zur Ehre seines bitteren Sterbens‘ weitgehende Siindenverge-
bung und Gnade an. Das geht — vom kirchlichen Standpunkt her
gesehen — dogmenwidrig weit mit der VerheiBung voller Ver-
gebung aller Siinden (sveoprostenje . . . grijeha), Bewahrung vor
den Fegefeuerqualen und Gnade fiir die ,,vorzeitig Sterbenden*
(Kada bi wmirali prije nego Sto je vrijeme ili neg se godina svrsi,
tada ¢u ja brojiti, da se cijelo vrijeme svrst).

Es ist ein sehr weiter Weg von den Passionsvisionen und der
Verkiindigung zu vertiefter Leidensschau eines Bernhard von
Clairvaux bis hieher zu den noch unserem Jahrhundert im reli-
giosen Bediirfnis breiter ,,Volks‘‘-Schichten, heute auch noch so
starker Randschichten des Christentums verankerter Leidens-
Vorstellungen besonderer Art, die wir im allgemeinen als ,,spit-
barock’ und eben als ,,volksfromm*‘ zu bezeichnen gewohnt sind.
Wir diirfen nicht vergessen, dal3 diese Dinge, eingeschlossen die
seltsamen ,,genauen’ Zahlen der dem Erléser angetanen Mar-
tern, zwar ,,verwilderter’, ,entarteter’ Nachklang, aber eben
doch Nachhall einer grofien und letztlich auch ergreifend grof3-
artigen Mystik abendlindischer Visionire ist, sehr oft der ,,Ent-
hiillungen** jener zur Leidensschau begabten, berufenen und aus
ihrer eigenen seelischen Nétigung zur Weitergabe des auch noch
so grauenhaften Geschauten ,,verpflichteten’ Nonnen und Mén-
che abendlindischer Mystik. Unter ihnen stehen auf der Seite der
besonders tief erregbaren, der mit-leidenden Frauen Namen wie
Mechthild von Magdeburg im thiiringischen Kloster Helfta (um
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1212-1283), wie die Visiondrin Gertrud die GroBe von Helfta
(1256-1303), wie Birgitta von Schweden, die mit ihren ,,Revela-
tiones* wohl weitest wirkende ,,nordische Seherin* (1303-1373).
Auch noch die spiten von der passio Domini zu erschiitternder
Aussage Aufgerufenen gehoren hieher: eine Theresia von Avila
(1515-1582), eine Kreszentia von Kaufbeuren (1682-1744), noch
eine Anna Katharina Emmerick (1771-1824) und viele andere
mehr. Ohne deren Schauen, Beichten und letztlich wiederum kate-
chetisch bedingtes Weitergeben des Geschauten, Mit-Erlebten, zu
erneuter compassio Aufrufenden, wiire ein Gutteil der oft seltsam
ausufernden Formen religiésen Lebens in Glaubensvorstellungen
und Brauchtumsriten der volksbarocken Frommigkeit und deren
noch so spiter Nachklang bis in unsere unmittelbare Gegenwart
herein gewi3 nicht méglich.

Im besonderen Falle des kroatischen Drucktextes von 1935
haben wir jedoch auch eine nicht hiufig gegebene Druckparallele
eben eines solchen apokryph-volksfrommen Erbauungsbiichleins,
zumindest in einem mit ,,2. April 1813‘ unter Berufung auf eine
Vorlage vom ,,7. April 1760 erhalten gebliebenen gedruckten
Blatte.® Wiederum ist es ,,ein sehr niitzliches Gebet, durch das
jeder wahre Christ Vorteil erlangen kann und die Ewige Rettung
seiner Seele' (Molitva mnogo koristna po kojoj svaki virni
Karstjanin morre destighnuti korist, i Viggne Spasenje svojoj
Dusci). Aus der einleitenden Bemerkung als ,,Auslegung*‘ (Zszo-
magenje) erfahren wir, daf3 dieses Gebet auf dem Heiligen Grabe
in Jerusalem gefunden wurde, daf} es sozusagen ,,autorisiert’ ist
,,vom Heiligen Vater dem Papste, von Kaiser Karl V¢ (od
Svetosti Otcza Pape, i Czesara Kraglia Petogha) und dal es zu
jenen Gebets-Berichten von den Jesusmartern gehért, die sich ,,in
einem Silberschrein der hl. Elisabeth, Kénigin von Ungarn, der
hl. Mathilde und der hl. Brigitta befunden‘’ hitten. Damit sind
also im Flugblattdruck von 1813, den ein Dalmatiner slawisch-
kroatischen Namens in seiner kroatischen Sprache in der damals
von Venedig her geprigten Schreibung als Herausgeber unter-
zeichnet,? jene ,,drei hl. Frauen‘‘ etwas niher bestimmt, denen

8 National- u. Univ.-Bibl. Zagreb, sign. R 1424.
9 SchluB-Druckzeile: Dana na svitlost od mene Girolama Ostoickhia iz
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nach der Fassung von 1935 Christus selber von seinen ,,Geheimen
Leiden' Kunde gegeben haben soll: die auch in Kroatien zumal
auch noch im 19.Jahrhundert stark verehrte hl. Elisabeth, als
ungarische Prinzessin 1207 zu PreBburg (heute Bratislava) ge-
boren, von 1221-1227 Gemahlin des Landgrafen Ludwig IV von
Thiiringen und als dessen Witwe vertrieben zu Marburg/Lahn
1231 verstorben. Die Sveta Metilda, in der Fassung von 1933
entstellt als Melkisa, mull dann zumal in der Parallelisierung mit
Birgitta (von Schweden) doch wohl jene vorhin genannte ,,erste
deutschsprachige Mystikerin‘ Mechthild von Magdeburg sein.

Auch hier also zihlt Christus selber seine Martern, wenn auch
mit den durch die lange Uberlieferung seit dem Spitmittelalter
immer wieder in den Abschriften verinderten ,,festen Zahlen®,
auf in seiner eigenen ,,Ansprache* (Govorenje Gospodina nascega
Isusa). Es sind 105 rohe Soldaten und 33 Wichter, 30 Ohrfeigen
und 33 Fufitritte, 105 Schlige auf sein Haupt und 108 auf seine
Brust, 8o auf die Schultern und 3omal habe man ihm ins Antlitz
gespuckt. Es sind des weiteren die auch bei den bayerisch-6ster-
reichischen Barockhagiographen tiberlieferten,,geheimen Zahlen*
ctwa der 6666 Wunden auf dem Erloserleibe und 20 auf demHeili-
gen Haupte, der eine Todesstof3, die drei Stunden des Leidens
am Kreuze, die 100 Stiche der Dornenkrone, die 3843 Tropfen
vergossenen Blutes usw. Wie bei dieser Gattung laienfrommer
,,Literatur‘’ gar nicht anders zu erwarten, sind auch hier kriftige
,» VerheiBungen® mit abgedruckt und dazu ,,Bezeugungen' der
Wunderkraft des Himmelsbriefes mitsamt der Betonung auch fiir
den Weitergebenden als Pflicht, ,,da dieses Buch von meiner
eigenen Hand geschrieben'’ ist (da ova kgnigha jest bila pisana od
viastite moje ruke) und der Bericht ergangen ,,von meinem heili-
gen Munde* (od moih Svetih UST). Dieser Brief sei ,,von der
Heiligen Mutter Kirche mit Siegel zugelassen vom zustindigen
Erzbischof des gesamten (doch wohl: Ditzesan-)Bereiches am
7. April des Jahres des Herrn 1760" (od Svete Matere Czarkve za
pecang? zdopuschiengem pripostovanoga Arczibiskupa svega Oko-
lisca na sedam Travna illiti, Aprila godischia Gospodinova,
igliadu sedam sto i sesdeset 1760).

Staroga grada, od Izole Farsche na 2. Aprila 1813. Mit der Ortsangabe ist
Starigrad auf der Insel Hvar in Mitteldalmatien gemeint.
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Es spielt fast immer der Zufall mit, wenn solche in der Aufkli-
rung zu Tausenden vernichtete Druckzeugnisse einer ,,verwilder-
ten' Religiositit, wie sie auch im ganzen 19. Jahrhundert und
auch in unserem sehr oft in den Bibliotheken skartiert worden
sind und werden, doch erhalten bliecben. Doch sind diese Flug-
blitter und Erbauungsbiichlein eben sehr dicht und sehr weit ge-
flattert und bezeugen fiir das 19. Jahrhundert als Uberlieferungs-
briicke fiir ehedem in Hoch- und Volksbarock trotz der Gegen-
wehr durch aufkldrerische Tendenzen in Staat und Kirche domi-
nant zu nennender Bedeutsamkeit in der Laienfrommigkeit die
gleiche EinfluBnahme auf das religiose ,,Wissen‘ sehr breiter
Schichten, wie sie uns in der unmittelbaren Gegenwart in Serbien
und in Slawo-Makedonien so deutlich geworden ist. Auch in
Kroatien blieben dann von solchen Flugblatt- und ,,Volksbuch*‘-
Drucktexten der Marientraum-Thematik einige in den Biblio-
theken erhalten, die hier zu ferneren Studien iiber ein auch bei
den Siidslawen lange nachwirkendes Volksbarock vermerkt seien.

»San i plaé¢ majke boZje", ,, Traum und Klage der Muttergot-
tes‘‘ benennt sich solch eine Schrift, ,,zusammengestellt und tiber-
arbeitet von Ivan Petjera, verwundeter Korporal fiir seine Briider,
die Soldaten*’. Druck und Verlag Ljudevit Szekler, Osijek (ehem.
Esseg in Slawonien) o.]. Das Biichlein wurde 1915 beschlag-
nahmt.10

Ein dhnliches Biichlein von 38 Seiten des Titels ,,Szenja Blasene
Devicze Marie* (Traum der sel. Jungfrau Maria) blieb an der
National- und Universititshibliothek Zagreb erhalten.!

Auf dem Umschlag eines Biichleins ,,Amerikanische und hei-
matliebende Lieder, herausgebracht von Milan Gnjatovié¢ im
Verlag Morpurgo zu Split 1912, werden verschiedene ,,Volks-

10 Laut freundl. Briefmitteilung von Frau Dr. M. Boskovié-Stulli vom
14. 6. 1974 (auch fiir die nachfolgend genannten, von Frau D. Zedevié
nachgepriiften Belege): San i plal majke boéje. Sastavio i preradio: Ivan
Petjera ranjeni desetnik svojoj braci vojnicima. Cijena 50 filira. Tisak i
naklada Ljudevita Szeklera, Osijek 1. (dazu unterm Titel: Knjiga nasega
Isusa Isukrsta Odkupitelja svijeta). Bibl. des Museums fiir Slawonien in
Osijek. Ohne Sign. Die Zeitung ,,Srijemske novine vom 10. 3. 1915, Nr. 20
enthilt eine Nachricht von der Beschlagnahme dieser Ausgabe.

11 Sign. R - II D - 16%-25; 38 Seiten.
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biicher" (putka izdanja) angeboten, darunter auch ein ,,San
blaZene djevice Marije*'.12

Das ,,Museum Slawoniens‘‘ zu Osijek-Esseg verwahrt einen
,,Heiligen Brief (Swe# Zist). Auf wunderbare Weise seinem auf
Erden weilenden Volke geschickt von unserem Herrn Jesus
Christus, gedruckt zu Budapest 1896. ,,Herausgegeben nach
Koloman Rosz und seinem Eheweibe bei Vjekoslav Bucsaszky
Szent Kiralyi, zusammengestellt von Marija Ki$§ aus Stari Becej.1?

Unzweifelhaft auf ein solches ,,geistliches Volksbiichlein® geht
auch die Abschrift eines ,,Marientraumes‘’, verbunden mit ,,Him-
melsbrief*“-Fiktion und Aussagen tiber die Christusmartern im
,,Geheimen Leiden* zuriick, das der kroatische Volkskundefor-
scher Nikola Bonifa&ié-Ro%in noch 1952 im istrianischen Kiisten-
orte Mos¢eni¢ka Draga am Kvarner (Quarnero) nahe Rijeka
(Fiume) hatte abschreiben konnen. Die Gewihrsfrau, eine damals
s1jihrige Biuerin aus dem nahen Dorfe Prem hatte selber zum
Titel ,,San majke boZje'* vermerkt, dall sie den Text zu Rijeka
wiederum aus einer Handschrift kopiert (prepisala), wie sie diese
wiederum von ihrer Tante erhalten hitte. Zudem steht auf der
Vorlage von 1952 der Hinweis: ,,Es ist Brauch, daB} sich diese
Schrift (zapis) bei der Frau befindet, die gebdren muf3 oder bei
einem Sterbenden‘‘.1* Auch hier ist es das Schlummern der Got-
tesmutter ,,zu Betlechem auf dem Kalvarienberge'*; Christi Frage

12 M. Gnjatovié¢, Amerikanske 1 domoljubne pjesme. Split 1912. Um-
schlagreklame.

13 Muzej Slavonije, ohne Sign.: Swveti list. Poslan fudnrovatim nalinom
svojemu na zemlji prebivajucem puku od Gospodina nalega Isukrsia, Budim-
pesta 1896. Tiskano i izdano po Kolomanu Roszi i suprugi mu pri Vjekoslav
Bucsaszky Szent Kiralyi-u | Sastavila Marija Kis iz Starog Beleja.

1t Handschriften-Archiv des Volkskunst-Institutes (Institut za narodnu
umjetnost) in Zagreb, Sammlung Nikola Bonifalié-RoZin, Hrvatski
narodni obilaji, pri¢e, pjesme iz kotara Rijeke. Aufgen. 1952, sign. 87,
S. 34-40. Umschrift aus der Hs. von Marija Bradiéi¢, geb. Lazari¢ aus
Prem bei Mo$éenitka Draga. — Brieflich teilte mir (Juli 1974) Herr Kollege
N. Bonifa¢ié-RoZin mit, dal sich zwischen den beiden Weltkriegen zu
PuntaaufderInsel Krk(Veglia)im Kvarner (Quarnero) beiseinem Onkel Frane
Bonifadié¢-Barié ebenfalls die Abschrift eines ,,San majke boZje‘* befunden
habe. Diesen,, Marientraum*‘ pflegte man zulesen bzw. zu beten, wennjemand
im Sterben lag, auf daB er leichter stiirbe. Ein Mariengebet um einen leichten
Tod findet sich in der oben genannten istrianischen Hs. von 1952, S. 66f.
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nach Schlaf oder Wachsein, der breit ausgefithrte Traumbericht
der Leidensschau mit der VerheiBung. Auch hier der Zusatz-
bericht vom Ubersenden dieses miichtigen Schutzbriefes durch
Papst Leo an ,,seinen Bruder®, wodurch der Mensch hieb- und
kugelsicher werden koénne. Nicht {ibereinstimmend, aber im
Typus sind es wieder die von Christus selber verkiindeten Leiden,
die Anzahl der empfangenen Schlige, die Stiirze auf dem Wege
zur Kreuzigung, die — hier gleichlautend mit anderen Texten —
feste Zahl der 6666 vergossenen Blutstropfen usw.

Die offenkundig sehr lange Uberlieferungskette 148t vieles in
diesem istrianisch-kroatischen, spitestens im ersten Drittel unse-
res Jahrhunderts abgeschriebenen und 1932 zur Archivierung auf-
genommenen ,,Volksbuche' wirr erscheinen. Es ist ja Vielerlei
aus Einzeltexten enthalten, die sonst fiir sich selbst bestehend so-
wohl bei den Kroaten als auch bei den Neugriechen, den Rumi-
nen und weithin als bestehend erweisbar sind. So z. B. ist es die
Erwihnung des ,,Leopold®, der den apokryphen Text an ,,seinen
Bruder Karl‘‘ als sicher wirksamen Schutz ,,gegen den Feind‘
tibersendet. Moglich, daf3 damit der Habsburger Kaiser Leopold I
(1658-1705) gemeint ist und Karl von Lothringen, der Sieger in
der Entscheidungsschlacht von Mohdcs 1686 mit der Schicksals-
wende zur Zeit der Kroatien so ganz besonders bedringenden
Tirkenkriege. Doch das bleibt Vermutung. Vollends nebulos
wird es, wenn eine weitere Stelle in der Textkette dieser Hand-
schrift von einem (ebenfalls mit einbezogenen) Himmelsbriefe
besagt, er sei von Christus mit eigener Hand geschrieben ,,in
einem Kloster auf neapolitanischer Erde‘‘ und zwar ,,dem hl. Erz-
engel Michael" zugestellt worden. Wenn es nach einem neuen
Absatz, der den Beginn wiederum eines solchen ,,Gebetes’’ mar-
kiert, bald darauf heilt, daB3 ,,der Heilige Vater Papst Leon die-
sen Brief an Konig Karl‘‘ gesandt habe, dann wird es ganz offen-
bar, daf} sich die Textkonstanz aufgel6st hat. Sie wurde wohl seit
langem und wird vor allem heute bei den Kroaten nicht mehr neu
,redigiert’* wie bei den benachbarten Orthodoxen in Bosnien und
der Hercegovina, in Serbien und in Slawo-Makedonien, wo zu-
mindest der alte Rahmentext der Marientraum-Apokryphe zum
Triger neuer, unmittelbar der gegenwirtig als notwendig erach-
teten Katechese dienstbar gemacht erscheint.
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SLOWENISCHE LIEDFASSUNGEN
ZUM ,,TRAUM MARIENS“ UND ZUR
PASSIONSMYSTIK

Die slowenische Textgruppe unseres Motivenkomplexes vom
,, Traum der Gottesmutter ist — bei einer ansehnlichen Anzahl
von Varianten, zu denen sich im gemeinsamen Bereich barock-
katholischer Volksreligiositiit auch etliche kajkawisch-kroatische
Fassungen stellen — ziemlich einheitlich. Sie besteht im wesent-
lichen aus Texten, die nach Aufzeichnungen zumeist der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts bereits zu Beginn unseres Jahrhun-
derts von Karel Strekelj, dem einstigen Slawisten der Universi-
tat Graz, unter dem Motivtitel Marija sanja o Jezusovem trpljenju
(Maria triumt vom Leiden Jesu) vorgelegt worden sind.?
Das erste Beispiel stammt aus Naklo (Naklas) in Oberkrain
(Gorensko). Es zeigt ebenso wic eine Parallelfassung aus dem
gleichen Orte das Motiv nur in allerknappster Darstellung :
Tam stoji ena zvate posteljca,
Not le2i sama d'vica Marija
Je pr$u sam smilen Jef'§:
wSpreljuba moja mat',
5 Kaj se j teb’ #n'coj sanjav?"

wnDe so fudje tebe ujel’,
De so te trdo zvezal’,
De so te deleé peljal’,
De si ti Stiviinstirdesetkrat padu,

10 Devetkrat omedin.'' "
wSpreljuba moja mat’,
Bo prsu eajt za to,
R'snica bo!*
De & se znesu en gresnik

15 A7 ena gresnica,
Vsak dan to molitevco zmolu,

1 K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi (SNP), I, Ljubljana 1895-1898,
Nr. 439ff.
2 Ebenda Nr. 439; nach einer Aufzeichnung von I. Vrhovnik.

7 Ak. Kretzenbacher
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Ne bo kol v vod’ tonu,
N’kol v peklenséem vogni goru,
Se bo pr mn’ v nebes'h veselu. Amen!

Zu deutsch:

Dort steht ein goldenes Bettlein, darin liegt allein die Jung-
frau Maria. Kam selber der mitleidige Jesus zu ihr: ,,Meine
diber alles geliebte Mutter, was hat Dir heute Nacht ge-
triumt ?**

»DaB die Juden Dich gefangen haben, daB sie Dich hart ge-
bunden und daf3 sie Dich weit fort weggetricben haben, dal}
Du vierundvierzigmal gestiirzt und neunmal in Ohnmacht
gefallen bist."

,»Meine tiber alles geliebte Mutter, die Zeit dafiir wird kom-
men, es wird Wahrheit werden!*‘

Wenn ein Stinder oder eine Stinderin jeden Tag dieses Gebet
hersagen wird, dann wird er niemals im Wasser versinken,
wird niemals im héllischen Feuer brennen, er wird sich im
Himmel erfreuen. Amen!

Die oberkrainerische Parallelfassung®ausder gleichen handschrift-
lichen Vorlage 1iBt Maria von dreiig Stiirzen und siebenmaliger
Ohnmacht (de s’ sedem#krat utonu) traumen. Zersungenes Latein,
vielleicht aus einer ganz bestimmten Segensformel, muf die Ant-
wort Jesu sein. Denn auf ihren knappen Angsttraumbericht sagt
er dreimal zu seiner Mutter matus seris!,* ehe die tréstliche Ver-
heiBung erfolgt, daB3 der Beter dieses Liedes dem Ertrinken ent-
gehen und dafl er sich mit Maria des Himmels erfreuen werde.
Aus Vrhovo an der slowenisch-kroatischen Grenze stammt
schlieBlich eine sprachlich dem Kajkawisch-Kroatischen zuzu-
rechnende Aufzeichnung aus dem Nachlasse des Vorkidmpfers
flr eine ,,Wiedergeburt' (preporod) in der romantischen ,,Illyri-

3 Ebenda Nr. 440; vom gleichen Aufzeichner.

4 Nach freundlicher Mitteilung (16. 4. 1973) von Dr. Milko M atiletov,
Ljubljana, diirfte es sich bei dieser lateinischen Floskel um eine verballhornte
Zauberformel handeln, die in den Kreis der auch bei den Slowenen weit
verbreiteten Segens- und Zauberbiichlein vom Typus ,,Geistlicher Schild*
(Duhovna bramba) oder Kolomanni-Segen (Kolomonov fegen) u. i. gehort.
Ein fester Bezug ist aber auch dort bislang nicht festgestellt worden.
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schen Bewegung*‘ Stanko Vraz (1810-1851). Sie zeigt unser apo-
kryphes Motiv vom Leidenstraum der Gottesmutter in Kontami-
nation mit einem vollig anderen Thema, ndmlich mit jenem vom
gemeinsamen Suchen des Gemarterten mit dem ,,Bruder’’ Johan-
nes am Leidens-Karfreitag selber:®

Rano vstala, tanko prela
Svojimu sinku suknico.
Potlej se ji je zadremalo,
Strasno se ji je sanjalo,

5 Da so Zidi Boga krali.
K nji je prisel Janez bratec.
Govori Marija:
»wOvo si mi Janez bratec!
Strasno se mi je sanjalo,
10 Da so Zidi Boga krali."
I govori Janez bratec.
w1, IViso nikakve sanje,
Vel so to prave istine;
Poimo tragam za Jezusam,
15 Dokler kokot ne zapoje,
Doller rosa ne pade,

Dokler sunce ne obsija.'"*'

Kadar prisli na sredo gore,
Na sredi gore je en studenec,

20 Na studencu tri vodine!
w1 ovo ste nam tri vodine!
Ste le vidili Jezusa?"
w0 Mi smo vidili Jezusa.
Tri so ga $idi lovili,
Strasno velik kri$ nosijo,

25  KriZ je velik, Jezus majhen.
Nesel ga je na verk gore,
Trikrat padel na kolena.
Ondi so ga krifali;

5 SNP I, Nr. 441.

7*
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Kako so ga nategnili,
Zile so mu popucale,
Udeki so mu popusii.**

Kadar so prisli na verh gore,
Marija je na tla pala,

Na tia pala in omedlela,

Tri ure se ni zbudila,

Onde suzice ronila

Kot vinske jagode.

Jezus iz krida kridi:

,,OF 2idi, Zidovi,

Odpeljajte ptujo feno!*

1 govori Marija.

Do seda sim ¢ bila mila majka,
0d seda sim ptuja Zenal**
I Se Jezus iz brisi krifi :
Vel me bijo vase suze,

Nek me bijo moje rane,

Vase serce se bi tergalo;
Ptifice v zraku ne pojo

1 rogice v polju ne cveto,

Ko veliko Zalost ne poznajo.'

Zu deutsch:

Fruh ist sie aufgestanden,® sorgsam hat siec ihrem Sohne das
Raécklein gewaschen. Dann aber ist sie der Schlaf {iberkom-
men, furchtbar hat es ihr getriumt, daf3 die Juden Gott in
thre Gewalt gebracht (,,gestohlen’’) hitten.

Zu ihr kam Bruder Johannes. Sagt Maria:

,, Willkommen bist Du mir, Bruder Johannes! Furchtbar hat
es mir getriumt, dal} die Juden Gott in ihre Gewalt gebracht
haben.” Und der Bruder Johannes antwortet: ,,Das sind

6 Zu dieser besonders in gottscheerdeutschen Balladen und Legenden-

liedern stereotypen Eingangsformel vgl. dzt.:

D.

-R. Moser, Die Heilige Familie auf der Flucht. Apokryphe Motive in
volkstiimlichen Legendenliedern. Mit einem Beitrag zur Formel ,,Wia vrio
isch aiif* im Liedgut der Gottschee. (Rheinisches Jahrbuch fiir Volkskunde

21, Bonn 1972, S. 255ff., bes. S, 315f.).
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keine Triume. Sie sind wirkliche Wahrheit. Lall uns Jesu
Spuren nachgehen, bis der Hahn kriht, bis der Tau fillt, bis
die Sonne scheint !

Als sie auf den halben Berg gekommen waren, da war dort
ein Brunnen, am Brunnen waren drei Wiisserlein. ,,Seid ge-
griiit, Thr drei Wisserlein. Habt Ihr Jesus geschen ?‘ - | Wir
haben Jesus gesehen: drei Juden haben ihn gefangen gefiihrt.
Ein schrecklich grof3es Kreuz tragen sie. Das Kreuz ist groB3,
Jesus ist klein. Er hat es auf den Berg hinauf getragen, drei-
mal ist er auf die Knie gefallen. Dann haben sie ihn gekreu-
zigt; wie sie ihn annagelten, da sind ihm die Adern geborsten
und die Glieder haben ihm ihren Dienst versagt.

Als sie auf den Gipfel des Berges kamen, da stiirzte Maria zu
Boden, sie stiirzte und fiel in Ohnmacht, drei Stunden ist sie
nicht daraus erwacht. Dann vergoB sie Trinen, so grof3 wic
Weinbeeren. Jesus schreit vom Kreuze herunter: ,,O ihr
Juden, Juden, fithrt das fremde Weib hinweg!“? Und
Maria antwortet: ,,Bis jetzt war ich fiir Dich eine liebe Mut-
ter, von jetzt an bin ich ein fremdes Weib!*“ — Und noch ein-
mal schreit Jesus vom Kreuze herunter: ,,Mehr noch schmer-
zen mich Eure Trinen als mich meine Wunden brennen; es
wiirde Euer Herz zerreiflen; die Voglein in der Luft singen
nicht und die Blumen auf dem Felde blithen nicht; eine so
groBe Traurigkeit kennen sie nicht'‘.

Hier gehért nur der Anfang des slowenisch-kajkawisch-kroati-
schen Liedes unserem Gesamtthema der besonderen Apokryphe
von Mariens Leidenstraum zu. Alles andere ist wiederum apo-
krypher Leidensbericht. Aber es ist nicht ,,Vorschau®. Es ist
vielmehr jenes direkte ,,Mit-Erleben®, jene compassio, die sich
so vielfiltig in der spitmittelalterlichen Visionsliteratur wider-
spiegelt. Man denke an die Revelationes der Birgitta von Schwe-
den (1313-1373) und an viele andere, meist kldsterlichem Bereich
und (sehr oft weiblichem) Empfinden entsprossene Berichte
mystischer Leidens-Schau zur Mit-Leidens-Mahnung. Sie sind

” Die Stelle (Vers goff.) diirfte in dieser Harte und MiBverstindlichkeit
verderbt sein. Ndher am Sinn, daB Christus seine Mutter dem Lieblings-
jinger Johannes anvertraut, die slowenische Fassung SNP I, Nr. 452 aus
der Gegend von Friedau/Ormoz, historische Untersteiermark.
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zumeist aus eben dieser vorwiegend klésterlichen Art der visio
vielfach iiber besonderen Auftrag der Seelenfiihrer (Beichtiger)
in jener sacra narratio niedergeschrieben und oft und oft kopiert,
auch im gesprochenen (Prediger-)Wort ausgestreut worden. Dar-
aus und aus dem stidndigen Austausch mit anderem Apokryphen-
wissen, das man sich fiir Spitmittelalter und Barock nicht grof3
genug vorstellen kann, zumal es auch so sehr vom Bilde her ge-
stiitzt erscheint, sind Kontaminationsformen entstanden. Deren
Widerspiegelung blieb uns in Legende und Lied, in motivlich
stark angereicherten Sondergebeten (etwa auch im slowenischen
Zlati Olenas, dem ,,Goldenen Vaterunser‘® der Passionsbetrach-
tung) wie im geistlichen Volksschauspiel bis herauf in unsere Zeit
erhalten. Gehort einerseits die ganze groBe Gruppe der ,,Stunden-
gebete' in der Passionszeit, die ,,Geistliche Uhr*, das Horologium
passionis u. . mitsamt den Auswirkungen bis in die Brauchtums-
gestaltung der Karwochen- und der Osterliturgie wie der volks-
frommen repraesentatio passionis Domini etwa am bambergischen
und innerdsterreichischen ,,Dreinagelfreitag® (festum ss. clavo-
rum et lanceae Christs) hieher,® so hat sich daneben wiederum
zwischen Spétmittelalter und Volksbarock eine unglaublich gro3e
Anzahl von Sonderprigungen zur compassio herausgebildet. Un-
ter denen erfreuen sich manche trotz ihres vollig apokryphen In-
haltes dennoch eines auffallend langen Nachlebens aus dem
Spitmittelalter bis ins barocke Passionsspiel noch des mittleren
18. Jahrhunderts.10

8 Slowenische Texte bei K. Strekelj, SNP I, Nr. 453; III, Ljubljana
1904-1907, Nr. 6572-6580. — Ein deutscher Text aus Znaim in Siid-Méhren
neuerdings bei

P.Sladek-K. Hiibl, Gebete und religiése Spriiche der deutschen Ver-
triebenen aus Ost- und Siidosteuropa. (Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde
1972, S. 142f.). — Uber das Thema bereitet Frau Prof. Dr, Zmaga Kumer-
Ljubljana eine Sonderuntersuchung vor.

® L. Kretzenbacher, Kirntner Volkserinnerungen an die Reichs-Heil-
tiimer. Zum mittelalterlichen Wallfahrtstermin des ,,Dreinagelfreitags‘ im
bambergischen Kérnten. (Carinthia I, 147. Jgg., Klagenfurt 1957, S. 8031f.);

H. Gerndt, Der Vierbergelauf. Geschichte und Gegenwart eines Karnt-
ner Brauches. (Aus Forschung und Kunst, gel. v. G. Moro, Bd. 20) Klagen-
furt 1973, bes. S. 8off. u. S. 156ff.

10 L., Kretzenbacher, ,,Christus soll nicht gegeielt werden®. Ein mit-
telalterlich-schwedisches Visionsmotiv in einem altsteirischen Passionsspiel.
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Gerade auch im slowenischen Bereich der dort so vielfiltigen
Uberlieferungen geistlichen Liedgutes wiren hier in Fiille z. T.
sehr eigenartige, ohne den Wurzelgrund in der Mystik gar nicht
denkbare Themen und versgefafite Stimmungsbildprigungen zu
nennen. In Auswahl sei hier verwiesen auf ein solches Lied aus
dem westslowenisch-friulanischen Grenzbereich um Tolmein (Tol-
min) mit dem im Slowenischen sehr oft wiederkehrenden Ein-
gangsbilde von Hiigel und Quelle, an der Maria auf einem ,,iiber-
aus schonen Stuhl” (prelep stol) wie auf den Bildern alter Meister
sitzt. Im Schof3 hilt sie den Jesusknaben. Der schmiegt sich dngst-
lich an seine Mutter.!* Auf deren Frage berichtet das Christus-
Kind selber von seinen kommenden Leiden. Maria will Jesus be-
ruhigen: ,,Sei still, sei ruhig, mein lieber Sohn; wenn es an der
Zeit ist, dann werde ich Dich vor den Martern davon tragen‘‘.
Doch das will Jesus gar nicht. Er ist ja véllig leidensbereit: ,,Bleib
nur ruhig, nur ruhig, meine Mutter! Je weiter Thr mich wegtragt,
desto niher bringt Ihr mich der Pein. Denn wer ein wahrer Er-
l6sergott sein will, der muf} bereit sein zu jeglicher Qual. Eh’ daf3
ich eine einzige Seele verloren sein lasse, will ich mein Blut bis
zum letzten Tropfen vergieBen‘’.

Aber der gleiche slowenisch-friulanische Grenzbereich am
Isonzo (Trenta, Soc¢a) wie in den so weit westwiirts vorgedrunge-
nen Slawensiedlungen der Westlichen Julischen Alpen (sloweni-
sche Sprachinsel Rezijafital. Resia) in Friaul birgt in seinem
Schatze so sehr archaisch anmutender Lieder und Volkserzih-
lungen® auch unser Thema im engsten Dreiteile-Typus von

(Osterr. Zeitschrift fiir Volkskunde, N.S. XX VIj2, Wien 1972, S. 116ff.).
Nochmals im Sammelwerk: Festschrift Altomiinster 1973, hrsg. v. T. Grad,
Aichach 1973, S. 259ff.

11 SNP I, Nr. 442; vgl. auch SNP I, Nr. 443 und 444 aus Frauheim
(Fram) nahe Marburg/Drau (Maribor) in der historischen Untersteiermark
mit dem Willen Mariens, ihr Kind vor dem Leiden zu bewahren und es
kreuz und quer durch die Welt und auf cinen steilen Berg zu tragen.
Ohne logische Sinnverbindung schlieBt sich daran rein assoziativ das Stim-
mungsbild vom Bergkirchlein der Gottesmutter als Ziel der Wallfahrer.

12 Vgl. neuerdings M. Maticetov, RoZice iz Rezije. Koper-Trst-Ljublja-
na 1972, bes. die Einleitung S. 11ff. und die (ital.) Zusammenfassung iiber
den Charakter resianisch-slowenischer Volksdichtung S. 197ff.; Derselbe,
Zverinice (Tiermirchen) iz Rezije. Ljubljana-Triest 1973.
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Traumbericht, Ausdeutung und VerheiBung. Eine solche slowe-
nische Mundartfassung aus Friaul mit deutlicher Nahverwandt-
schaft zu friulanisch-italienischen Versionen wurde bereits 1932
in diesem Wortlaut vorgelegt:13

Sveta Marija jeruzalemska spala.
Mati, mati spite vi?

Ja, ja wvas fujem.

Hude sanje sem sanjival,
hudi ludje bas bojo lovili.
gor na svet krig

vas bojo perbivali;

vase svete rokice

bojo na kriZ razperte

z dvema cvekama perbivali;
vase svete nuodice

vam bojo s cvekam perbivali ;
vasu svetu glavicu

s tim Cernim ternilem

vas bojo kronovali :

vaso svelo sriice

z Zelezom bojo sbodali.

Ok, moj Buk!

Te £ jo zna

in te & jo die

trikrat na nuol

in trikrat na dan,

edno lieto,

buo st od grieha

glih taj prui dan,

ko se je rodiu

tle na ta svet.

Auch noch weitere slowenische Fassungen im breiten slawisch-
romanischen Kontaktbereich liegen, wenn auch vorerst noch un-
verdffentlicht, vor. Eine aus dem Dorfe Prosnid in der Venezia

13 R. Steccati, Canti popolari sloveni in Friuli. (Revista di Lettere Slave,
anno VII/fasc. V-VI, Rom 1932, S. 307ff., bes. S. 310f.).
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Giulia (Mamca bofé je v betlehemski gori spala . .. Die Gottes-
mutter schlief auf dem Betlehem-Berge . . .) und eine aus Skrilje
im Wippachtale (Vipavska dolina, West-Slowenien) mit &hn-
lichem Anfang: Marija je blizu [eruzalemska mesta spala . . .
Maria schlief in der Nihe der Stadt Jerusalem .. .).1

In einen wiederum anderen Zusammenhang sind die Traum-
visionen Mariens im volksbarocken slowenischen und im kaj-
kawisch-kroatischen Liedtypus gefligt, wenn die Gottesmutter
,unter einer griinen Linde einschlidft und drei Triume traumt
(Joj pa so se senjale | Prelepe senje tri'®). Sie trdumt von einem
Baume, dessen Wurzeln sich tief in die Erde senken, dessen Wipfel
in den Himmel hinauf reicht. Dort oben sieht Maria ihren Sohn
schwertbewehrt vor einem goldenen Tische sitzen, zum Welt-
gericht bereit. Nun fleht ihn Maria instiindigst an, so lange mit
dem Richtspruch tiber die Menschheit auszusetzen, bis ,,die
Frauen geboren haben und der Siinder sich bekehrt“.*¢ Diese Art
,» Traum Mariens‘‘ nihert sich wieder jenem so weit verbreiteten
anderen Typus, jenem von der Schau auf den ,,Wunderbaum® der
Leidensvision, der die Welt {iberschattet. Wir waren seinem Wer-
den und Ausbreiten in der abendlindischen Ikonographie und in
den bulgarischen Sonderprigungen gesondert nachgegangen
(S. oben S. 321tf.).

Doch hier halten wir ein mit der Uberschau {iber slawisches
Uberlieferungsgut zum Traum Mariens in Siidosteuropa. In jener
eingangs erwihnten neuesten Studie tiber dieses Thema mariani-
scher Leidensmystik im Volksmunde hatte Mathilde Hain fest-

14 M. Ukmar (d.i. M. Matiéetov), Nove smeri u raziskovanju slo-
venskih Jjudskih izro¢il in Lepa Vida. (Zs. Dom in Svet, Jgg. 52, Ljubljana
1940, S. 405 ff., bes. S. 4081.). Die genannten Handschriftfassungen sollen
in Bilde veroffentlicht werden.

15 SNP I, Nr. 477; ostliche Untersteiermark, Aufzeichnung von Stanko
Vraz. Vgl. im Themenbereich SNP 1, 478, 479 aus der Gegend von Waras-
din/Varazdin im kaijkawischen Kroatien.

18 Eine Reihe von Varianten gerade dieses Liedes verwahrt das Volks-
musik-Institut (Glasbeno-narodopisni Institut) bei der Slowenischen Aka-
demie der Wissenschaften und Kiinste in Ljubljana. Auch die jiingsten
Aufnahmen (1972) von Frau Dr. Zmaga Kumerin den slowenischen Sprach-
inseln des Porabje (an der unteren Raab, auf ungarischem Staatsgebicte)
wurden mir freundlicherweise 1973 zur Einsichtnahme iiberlassen.
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gestellt, daf3 die Fiille der ihr bekannt gewordenen polnischen und
russischen Versionen und deren Erforschung keinerlei Zusam-
menhang mit irgendwelchen ,,griechischen Quellen’ ergeben
habe. ,,Dieser Nachweis ist fiir dic Frage der Provenienz des
Marientraumes von groBer Bedeutung.'” Dem ist nun nachzu-
tragen, daf3 wir wohl nicht neugriechische Parallelen kennen, die
wir tatsdchlich textlich bis in die byzantinische Zeit zuriick ver-
folgen kénnen, dal3 aber der Bestand an Liedern unseres Themas
sich auch im Neugriechischen erstaunlich lebenskriftig erweist.
Das legt besondere ,,griechische’ Uberlieferungsbedingungen
nahe, denen wir uns nunmehr in Feststellung, Vergleich und
Analyseversuch zuwenden.

NEUGRIECHISCHE UND RUMANISCHE
PASSIONSLIEDER VOM ,,TRAUM MARIENS*

Wenn nun nach dem bisherigen Stande der Forschung?! keine
alten, d. h. etwa noch der byzantinischen Zeit vor dem 14./15. Jahr-
hundert angehérigen Texte zum Leidens-,, Traum Mariens‘ nach-
weisbar sind, so ist diese Apokryphe doch einigermaBen kriftig
im Liedererbe der Neugriechen vertreten. Allein im Volkskunde-
Archiv (Axoypagpinéy *Apyciov) der Akademie der Wissenschaf-
ten zu Athen befinden sich nicht weniger als achtzehn verschie-
dene Fassungen dieses geistlichen Volksliedes vom ,,Traum der
Hochheiligen* (gvetpo s Iavaying). Sie verteilen sich nach
ihrer Herkunft nahezu iiber den ganzen Sprachbereich des Neu-
griechischen.? Drei Fassungen stammen aus Kreta, eines der Lie-
der ist auf Samos aufgezeichnet, sechs kamen vom Dodekanes
bzw. von Gewihrsleuten, die von dieser Inselgruppe nach Amerika
ausgewandert waren; drei weitere Versionen stellte Zypern, drei
wiederum der Pontos mit seinem Schwarzmeer-Griechentum; je
eine Fassung kam aus West-Makedonien und eine aus dem

1 M. Hain, s. oben S. 7 ff.
2 D. V. Oikonomides, Td dnuddcog dopa ,,”Overpo t7g Havaylag . (Ene-
Tple 700 Aaoypagurod *Apyetov 13-14 (1960-61), Athen 1962, S. 35ff.).
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Phanar, dem Griechenviertel von Konstantinopel. Aus mehreren
Fassungen geht auch hier wie in den oben genannten serbisch-
orthodoxen Prosaversionen der Gegenwart eindeutig hervor, dal3
der Liedtext funktional als ein ,Schutzgebet (uiaxtév; in
der neugriechischen Volkssprache guiayz6) gesprochen (also nicht
nur gesungen!) werden sollte. Ausdriicklich heilt es in den An-
fangsversen oder am LiedschluB, da der Text die Kraft habe,
den Betenden vor jeglicher Gefahr allgemeiner Art oder aber in
ganz besonderen, wortlich genannten Néten zu schiitzen. Wie
auch in anderssprachigen Texten Siidosteuropas, so z. B. in einer
ruminischen Version, tritt diese kaum je fehlende Schutzverheis-
sung, die gewif viel zur zihen Bewahrung von Thema und Tex-
ten beigetragen hat, in Kraft, wenn das Liedgebet ,,dreimal am
Tage und dreimal in der Nacht‘* gesprochen wirde.?

Wir wihlen fiir diesen Beitrag zwei vergleichsweise gut und
vollstiindig uberlieferte neugriechische Texte verschiedener Art
aus, was die duBlere Fassung in Prosatextstellen und Versbindung,
aber auch was die inhaltliche Gliederung des Motivenkomplexes
anlangt. Einmal eine 1950 von der Insel Rhodos mitgeteilte und
zum anderen eine 1938 auf Kreta aufgezeichnete.

Hier nun die Rhodos-Version zum "Ovetpo tig Maverytog:4

‘H Kvpe. 4 Ozotdxog

o7 xAaddute EnolpdTo,

%t 6 povoyevyg Yidg tng

Edypumvos EoTeney RovTd TS,
5 ,, Koo, pavve pov, xahi)

nad pyrépo Srov ToU nbepou;

s M7132 xoupobuar, yrodxe Loy,

undt Eaypumvd, mondl wov,

pévov Evetpo o€ *da nal Tpépe

3 Aooypapindyv *Apyeiov(L. A.) sign. 1162 B’, S. 551. (Slg. Maria Lindaki,
Kreta, 1938; nach einer anderen Kreta-Fassung (L. A. 1161 B’, S. 821.) sollte
das Liedgebet ,,dreimal morgens, dreimal mittags und dreimal abends* ge-
sprochen werden. Uber weitere solche Bestimmungen (z. B. achtmal an
Samstagen; Dodekanes-Insel Pserimos) vgl. D. V. Oikonomides S. 36.

4 D.V.Oikonomides S. 39 nach

A, Brontes, Podwaxa daoypagixd, II, Rhodos 1950, S. 88f. Nr. 4.
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Zu deutsch:

Die Herrin, die Gottesgebirerin ruhte beim Gebiisch aus
und ihr eingeborener Sohn blieb nach durchwachter Nacht
vor ihr stehen: ,,Schlifst Du, meine Mutter, Du Schéne, Du
Mutter der ganzen Schépfung ?** — |, ,,Ich schlafe nicht, mein
Sohn, aber ich habe auch nicht durchgewacht, mein Kind,
ich hatte nur einen schweren Traum und ich zittere und ich
denke dartiber nach, wie ich es Dir sagen soll.*“ — | Sag es
mir, Du meine schéne Mutter, und ich will Dir (den Traum)
ausdeuten.” — ,,, Du mein Sohn, mein griines Zweiglein, ich
habe heute in das Paradies geschaut, Du hast eine grofle
Festes-Einladung gegeben. Alle Apostel hattest Du geladen
und ein ganz bestimmter hat Dich verraten an die treulosen
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Hebrier und die hiindisch Rasenden haben Dich iiberfallen
und haben Dich in den Palasthof des Pilatus getrieben und
haben gefordert, dafl man Dich ans Schandholz hingen
solle.® Ausgezogen haben sie Dir Deine heiligen (vornehmen)
Stiefel und dafiir anziehen lassen grobe (Hirten-)Schuhe;®
und Deine Kleidungsstiicke haben sie weggerissen und auch
Deinen heiligen Giirtel;” und einen Dornenzweig haben sie
um Dich gewunden. Als Du sie um kiihles Wasser anflehtest,
da haben die Dir Essig und Galle gegeben.“* — ,, Wahres
sprichst Du, meine Mutter, und wahr ist auch Dein Traum-
gesicht. Wer es sprechen wird, auf dall es (weithin) gehort
werde, der wird den bosen Tod nicht schauen und wenn das
(Eigen-)Gericht {iber ihn ergeht, dann wird es gut ausgehen
fur seine Seele.

Aus Kreta (Aatoida MepapBéiiov) kommt diese Fassung von
19388

Sraupé pov, oTavpnpéve pov, aToupé P’ dhndwé pov,
% gmodaTay Eyewidnra 6w Yden 6ou TeTEDY®,
oTh 14en 6ov, 6T 365x Gov %al 6T AVAGTUGY GOV,
ITiorebo mhg 3¢ xarePig 61 Yiig, Ty olxovpévy,

5 va xptvng THy Yuyedia pov, Thy Tohvxohacpévy,
grod Ty Exo wplpote TEplacr QLETOPREVY,.

5 Der Ausdruck ... »peppdsovst . .. = ,hingen, aufhingen‘‘ steht hier
deutlich im Zusammenhang mit dem Troparion der Karfreitagsliturgie. So
heiBt es nach dem Triodion der Karfreitags-Stunden in einem Troparion
(Triodion, Venedig 1897, S. 392) vom Rechten Schicher: B)lMrav § Anotig
v Yapynyov e Cwte, &t otowpol xpspduevoy, Edeyev . . .

¢ Hier werden zwei aus dem Tirkischen stammende Ausdriicke fiir FuB-
bekleidung unterschieden: mamovtaia bezeichnet das Schuhwerk fiir den
Vornehmen; es hebt hier Christus vor dem gewdhnlichen Volke hervor;
toxpodyte hingegen sind ganz derbe Schuhe, wie sie die Bauern und die
Hirten in den Bergen tragen; hier ist also das Wort gemeint als Zeichen der
Erniedrigung, der Beschimpfung fiir den Heiland in den Augen seiner
Mutter. (Freundliche Mitteilung von Herrn Dr. Tiftixoglu am Byzantini-
schen Institut der Universitit Miinchen).

7 Gemeint ist das dywolewdpo, also das der Sakraltracht zugehorige
(Monchs-)cingulum.

8D.V.Oikonomides S. 37f. Nach der Hs. im L. A. zu Athen, sign.
1162 B, S. 55f.
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Havoryia, yoprropévy
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pwhte 6Ty xplon 165 B0l d¢v nplveTal.

Die Ubersetzung dieses offenkundig aus mehreren urspriing-
lich nicht zusammengehérigen Teilen kontaminierten kretischen
Mundarttextes fillt nicht leicht:

Mein Kreuz, mein Gekreuzigter, mein wahres Kreuz, durch
das ich geboren bin, daBl ich an Deine Gnade glaube, an
Deine Gnade, an Deine Glorie und an Deine Auferstehung.
Ich glaube, daBl Du herniedersteigen wirst auf die Erde, die
bewohnte, zu richten meine Seele, die siindige, durch die ich
Siinden im UberfluB} aufgeladen zu tragen habe.

Hochheilige, Gebenedeite,

vom Engel Gegrulite,
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ich stehe vor Dir und bitte Dich,
iibergib mich Christus
und Christus moge mich hinauf fithren
uber die Fadenbriicke®
und weg vom Furchtbaren Gerichte.
Oben in der Hoéhle, bei der Krippe der Vernunftlosen hat die
Herrin Jesus Christus geboren. Drei Tage, drei Nichte, Re-
gen, mein Kind; er sprach und sagte:
,,Schldfst Du, mein Miitterlein,
Schlifst Du, meine Mutter ?
»s»,1ch schlafe nicht, mein Sohn,
Ich liege nur wach
und ich habe einen schweren Traum,
wie sie Dich mit einer Dornenkrone gekrdnt haben,
mit Essig und mit Galle haben sie Dich getrinkt,
fiinf Nigel haben sie herbeigeschafft und Dich
angenagelt,
zwei durch die Fiif3e,
zwel durch die Hinde,
einen mitten Dir ins Herz.
Und wer {iber das Meer reisen will
Und wer festes Land iiberschreitet,
Der soll das dreimal am Tage

? Seltsamerweise spielt hier die sehr alte indogermanische Cinvat-Vorstel-
lung herein, der Bildgedanke von der gefihrlichen ,,Fadenbriicke‘* als dem
fiir alle Seelen unausweichlichen Jenseitswege. Im Neugriechischen ver-
wendet z. B, der Kreter Nikos Kazantzakis (1882-1957) das Bild fiir den
Lebensweg des Dichters: ,,Immer noch passiere ich die haardiinne Briicke
iiber dem Abgrund‘ (Rechenschaft vor El Greco, 11, S. 144 der deutschen
Ubersetzung von I. Rosenthal-Kamarinea, Berlin-Miinchen-Wien
1967). Im Bereich der religiosen Volksdichtung der Siidslawen stellt sie
J. Matl fest (Holle und Hollenstrafen in den volksreligiésen Vorstellungen
der Bulgaren und Serben. Vortrige auf der Berliner Slawistentagung, Berlin
1956, S. 162ff., bes. S. 172f. Zum Religionsgeschichtlichen (einschlieBlich
der Frage orthodoxer Vermittlung nach dem Nordosten Europas) vgl.

K.Straubergs, Zur Jenseitstopographie. (Zs. ARV, Bd. 13, Uppsala
1057, S. 56££.);

I. Paulson, Jenseitsglaube der finnischen Vélker, I: in der wolgafinni-
schen und permischen Volksreligion. Ebenda ARV 20, 1964, S. 125ff., bes.
S. 152ff).
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Und dreimal in der Nacht sprechen,

Dann wird ihm kein Ubel widerfahren

Und er wird nicht zum Verderben verurteilt werden
Beim Gerichte Gottes.

Eine Art epischer Einleitung oder eine hymnische Anrufung,
formelhaft wie ein liturgisches Gebet im Passionsgedenken, dazu
der Traumbericht Marias, im einen Falle ausgesprochen die Deu-
tung durch ihren Sohn, in der Kreta-Fassung sofort darauf (wohl
mit Verlust der ,,Deutung®, die dennoch als selbstverstindlich
vorausgesetzt wird) die VerheiBung flir den, der diese Apokryphe
wie ein Schutzgebet spricht, das verbindet die beiden neugriechi-
schen Varianten mit nahezu allen {ibrigen bisher bekannt gewor-
denen. Der metrische Gleichklang mit kirchlichen Gesdngen und
Gebeten aus dem Erbe der griechisch-byzantinischen Kirchen-
liturgie und der darnach ausgerichteten Volksfrommigkeitsiibun-
gen auf der einen Seite, die Ausdrucksidhnlichkeit mit Gebets-
texten im Stil der ,,Zauberspriiche’ zur Heilung von bestimmten
Krankheiten auf der anderen Seite, 148t sich kaum verkennen.?

Die bisher ohnedies nur spirlich zugénglich gemachte Motiven-
und Textvergleichung zum neugriechischen Bestande an Fassun-
gen vom ,, Traum Mariens' fuihrt, soweit wir sehen, in keinem
Falle tiber das 19. Jahrhundert zuriick. Es liegen m. W. auch keine
Archivuntersuchungen zur Geschichte jenes besonderen neugrie-
chischen Passionsbrauches vor, in der eine funktional bestimmte
Rolle des &verpo g Havaryiag tatsdchlich belegt erschiene.?

Wohl aber wurde von ruménischer Seite der Versuch zur zeit-
lichen Fixierung dortiger Texte der gleichen Apokryphe im Wege
kulturhistorischer Vergleiche mit griechischen Liedfassungen vor-
genommen.1? Bei solch starker Bezeugung unserer Apokryphe als
,,Legendenlied** bei so vielen slawischen Stidostvélkern und bei

10D, V. Oikonomides S. 40.

11 Beziigl. anderer Passionszeittexte vgl.:

G.Hamargianakis, Aaixév otiyodpynue w00 Ophvon tig Osotéxou elg
iy Zradpwoy 10D Xptetod, ((Enrernple 1o Asoyp. 'Apyelov 10/11, Athen
1959, S. 185 ff.).

12 N. Cartojan, Cirtile populare in literatura roméaneasci, Bd. I: (Epoca
influentei sud-slave), Bukarest 1929, S. 78f., S. 106f., 154; Bd. II: (Epoca
influentei grecesti), 1938, S. 104ff.
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den Griechen darf es nicht wundernehmen, wenn wir unserem
Thema auch bei den Ruméinen begegnen.

Leider gehort es zum sattsam bekannten kulturpolitischen Stil
nunmehr auch der zahlenmiBig kleineren Vélker des europiischen
Stidostens, gesicherte oder vermeintliche Erkenntnisse iber den
kulturellen Wert bestimmter Uberlieferungselemente innerhalb
der eigenen Sprachnation dann auch so sehr als ,,Eigengut’* her-
auszustellen und zu betonen, daBl Gleichartiges oder auch nur
Ahnliches beim unmittelbaren Nachbarn oder aber beim weiter
weg Wohnenden, bei der anderen Sprachnation als wahrschein-
lich oder gar selbstverstindlich Entlehntes eingestuft wird. Was
auch GroBvolker in gewissen (tibrigens mehrfach wiedergekehr-
ten!) Zeitperioden veranlat hatte, rezentes Kulturgut geistiger
wie sogenannter materieller Uberlieferungen, Dichtung wie
Hausbau und Siedlungsformen u. i. unbedingt auf Frithschichten
mit ,,arteigenen* Uberlieferungsbindungen ohne Riicksicht auf
andere als diese Substrate und jegliche nachweisbar stark wir-
kende Adstrate zurlck zu flihren, etwa ,,Deutsches'’ grundsitz-
lich und fast ausnahmslos nur aus ,,Germanischem‘ zu ,,erkliren‘’,
das wuchs sich in Siidosteuropa z. T. noch in der 2. Hilfte des
20. Jahrhunderts methodengleich und erscheinungsihnlich ge-
radezu zu einem nationalen Trauma aus.

Ein typisches und doch noch immer nicht als Warnung ver-
standenes Beispiel ist ja der Versuch, einen mehr als blof3 europa-
weit verbreiteten Balladenstoff wie den von der ,,Eingemauerten®’,
vom ,,Weib des Baumeisters’ als dem ,,Bauopfer*’, die Motiven-
kompilation, die unter dem Namen des Meisters Manole, Mei-
sters Kelemen, der ,,Briicke von Arta‘ usw. gerade auch in Siid-
osteuropa ungemein reich verbreitet ist, jeweils als im Ursprung
,nur-griechisch®, ,,nur-albanisch als ,,madjarisch®, oder aber
als ,,eigenstindig ruminisch® zu beanspruchen. Dabei kann gar
keine Rede davon sein, dafl diese Frage auch auf Grund einer
Riesenfiille von Belegen bei ausnahmslos allen Stdostvolkern
geldst wiire. Es besteht noch nicht einmal die Wahrscheinlichkeit,
daB sic im Sinne einer durch frithe Textschichten oder durch
glaubwiirdige Interpretation handfester Realien erweisbaren Zu-
ordnung zu einer einzigen ethnischen Gruppe gelést werden kénnte.

So steht es denn auch mit unserer ebenfalls fast europaweit ver-

8 Ak, Kretzenbacher
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breiteten, im lateinisch-katholischen Siiden und Westen wie im
deutschsprachigen Mitteleuropa und tief hinein in den katholi-
schen wie in den orthodoxen slawischen Osten bezeugten Apo-
kryphe nach Belegen élterer wie noch rezenter Aufzeichnungen
von ,,Mariens Traum‘. Es geht aber in diesem Akademie-
Bericht nicht primiir um den wohl auch nicht Erfolg versprechen-
den Versuch, aus einer Uberschau iiber die aus so vielen Teilen
Europas beigebrachten Varianten des gleichen Themas etwa im
Sinne der sogenannten ,,Finnischen (d. h. im wesentlichen geo-
graphisch-historisch vorgehenden) Schule** den vermutlichen Utr-
sprungsraum und die Entstehungszeit dieser zur liedhaften Volks-
dichtung aufgestiegenen Apokryphe zu ergriitnden. Vielmehr sol-
len ja hier die von der westlichen Forschung beinahe véllig tiber-
sehenen Siidostiiberlieferungen zu unserem Thema vorgefithrt
werden; als Materialien zunichst und dann erst als Grundlage fiir
weiterfihrende Einsichten, als fermenta cognitionis aus der Ver-
breiterung der Uberschau. Also erscheint es berechtigt, neben
dem athonitisch-altkirchenslawischen verhiltnismiBig alten Texte,
neben den Hinweisen auf Bulgarisches, Slawo-Makedonisches,
Serbisches, Kroatisches, Slowenisches und den neugriechischen
Belegen auch die Vertretung des Themas innerhalb der rumini-
schen ,,Volksdichtung‘* zu betonen. Unsere Apokryphe geht dort
in Liedform, um die Mitte des 19. Jahrhunderts auch als Prosa-
text unter dem Namen Visul/ Maicii Domnului, d. h. ,, Traum
der Mutter des Herrn®.

Ein solcher ruminischer Text wurde nun gerade in der Aus-
einandersetzung iiber seinen Ursprung, im Priorititenstreit nach
oben geschilderter Mentalitit aus einer griechisch-ruminischen
Kontroverse bekannt. Er war bereits 1914 ruminisch veréffent-
licht worden® und galt im Bezirk Muscel (Walachei) als Gebet
am GroBlen Frauentag (15. VIIL.) oder als ein talisman-ihnliches
Schutzgebet in Gefahr, vergleichbar einem griechischen guhaxté(v):

13 T. Pamfile, S#rbitorile la Roméni (Brauchtumsfeste in Ruminien)
Bukarest 1914, S. 33f. — Vgl. auch:

C. Radulescu-Codin und D. Michalache, Sarbatorile poporului cu
obiceiurile, credintele si unene traditii legate de ele (Brauchtumsfeste des
Volkes und die daran gekniipften Brauch- und Glaubensvorstellungen bzw.
Traditionen), Bukarest 1909, S. 84.
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Piatrd peste piatrd
Maica Domnului
Jos pe piatrd, sedea ;
Domnul Hristos

5 Paltd parte venea . . .

— O Maica noastré ce iubesti
Ori dormi, ori odihnesti?

— O Doamne, firl meu,

Nici dorm, nici odihnesc
10  Putinel somn insomnai
Sé mare vis cd visai:
Unde te prinsese cdinit de [Jidovi
In Udeia,
Te cisnia, te chinuia,
15 Cu ofet §i fiere te-addpa . . .
Te 'mbrdcase
Cu cimage de urzicd,
Te ncinsese cu bréun de mdrdcine
S7 — {7 pusese
20 Coroand de spini in cap.

— O Doamne, Maica noastré,
Cine md vrea bate cu palmele
Peste faté obrazului,

Cu bicin de foc din cer

25 L'oiu sdgeta.

— O Doamne, frul meu,

Cine va vrea zice
Aceste civinte
Zina de trei ori

30 S noaptea de doud ori,
Nici focu nuw'l va arde.
Nici Tatari nu-l va vobi.
Nici de ciuma nu va muri.

Auch hier muB ein Ubersetzungsversuch auf die Formelhaftig-

keit, zumal der geradezu stereotypen ruméinischen Eingangsflos-
kel Riicksicht nehmen:

8*
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Stein zu Stein! Die Hochheilige setzte sich auf einen Stein.
Christus der Herr kommt von der anderen Seite. — ,,0 meine
Mutter, was machst Du? Schlifst Du oder ruhst Du Dich
aus?‘* —,,0 Herr, mein Sohn, ich schlafe nicht und ich ruhe
mich auch nicht aus. Nur ein wenig bin ich in einen Schlaf
verfallen und ich sah einen groflen Traum: wie die hebrii-
schen Hunde (cdinit de Jidovi)'* Judida tberfallen haben;
wie sie es unterjochten und peinigten, wie sie Dich mit Essig
und Galle tridnkten . . . Sie haben Dir ein Hemd aus Brenn-
nesseln angezogen, mit einem Fesselstrick aus Dornen haben
sie Dich gebunden, auf das Haupt haben sie Dir eine Dornen-
krone gesetzt.” —, O Herrin, meine Mutter, wenn einer mich
ins Gesicht schlagen (ohrfeigen) will, auf den werde ich mit
einem feurigen Blitz vom Himmel dreinschlagen.”,,0 Herr,
mein Sohn, wer diese Worte sagen wird, dreimal am Tage
und zweimal in der Nacht, den wird kein Feuer verbrennen,
der wird nicht von den Tataren geknechtet werden und er
wird nicht an der Pest sterben.*

Es unterliegt keinem Zweifel, dafl auch hier wieder ein Mitglied
der so weit verzweigten Familie unserer Apokryphe vorgestellt
wurde. Erscheinungen des ,,Zersingens® sind unverkennbar. Es
fehlt z. B. Christi Ausdeutung des Passionstraumgesichtes seiner
Mutter. Statt deren ist eine Drohung Jesu gegen denjenigen ein-
gefiigt (V. 22-23), der es wagen sollte, ihn zu schlagen. Méglicher-
weise ist dies zusammen mit dem Fehlen der Prophetiebestitigung
als verschleiernder Trost fiir die vom Angsttraum gequilte Mut-
ter gedacht. In manchen alpenlindischen Lied- und Spieltexten
bittet Maria ausdricklich ihren leidbereiten Sohn, ihr den Beginn
des Leidens nicht zu verhehlen. Die SchluBverheiung fiir den
Gebrauch der Liedapokryphe ist in diesem ruménischen Texte
wiederum voll gegeben.

14 Zur oft wiederkehrenden Beschimpfung einer (ethnischen) Gruppe als
»,Hunde* vgl.

L. Kretzenbacher, Kynokephale Dimonen siidosteuropiischer Volks-
dichtung. Vergleichende Studien zu Mythen, Sagen, Maskenbriuchen um
Kynokephaloi, Werwdlfe und stidslawische Pesoglavci. (Beitrige zur Kennt-
nis Stidosteuropas und des Nahen Orients, Bd. V) Miinchen 1968.

15 N. Cartojan, II, S. 105.
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Wenn ein ruminischer Forscher’® die Meinung vertrat, man
konne aus dem Vers 32, wo von den Tataren die Rede ist, denen
der gliubige Beter dieses Marientraumes nicht zum Opfer fallen
wiirde, auf eine relative Zeitstellung des Textes schlieBen, daf}
diese Fassung nidmlich ,,vor der Phanariotenzeit!® oder gerade
noch zu threm Beginn‘‘ liegen miisse, weil es nach dieser Periode,
die man mit der Ablésung des slawischen Einflusses auf die ru-
miinische Kultur durch den griechischen ab der Mitte des 17. Jahr-
hunderts und mit der tief eingreifenden Titigkeit von Steuer-
piachtern und Landesfiirsten griechischer Nationalitit in den
Donaufiirstentiimern (1716-1821) ansetzt, keine ,,Tatarenein-
falle’ in Ruminien gegeben habe, so ist dies nicht stichhaltig.
Unter ,,Tataren‘* versteht die Volksdichtung des gesamten nahen
Ostens und Slidostens ebenso wie unter den xvvoxéoaier, Hunds-
kopfen, pesoglavei (mitunter geradezu als ,,hundsképfige Tata-
ren‘‘1?) Feinde und tddliche Bedrohung schlechthin. Solche Feind-
bezeichnungen bleiben klischechaft wie Formeln bestehen. Sie
lassen sich weder mit den etwa in der rumiinischen Dobrudscha
sowie deren bulgarischem Siidteil heute noch vereinzelt wohnen-
den Resten einer einst stark vertretenen nationalen Minderheit
der ,, Tataren‘ identifizieren, noch als Namen zu einer genaueren
Zeitfixierung derartiger Volkslied- und Volkssagen-Texte ver-
wenden.

Anders steht es mit der Frage nach Herkunft und Funktion
unserer und vergleichbarer ruminischer Texte. Ein hervorragen-
der Kenner ruminischer Volksdichtung und Hagiographie-Tra-
ditionen, N. Cartojan (1883-1944) postuliert eine auch in Rumi-
nien frith schon umlaufende Apokryphe unseres Themas. Dabei
denkt er an kleine, anspruchslos gedruckte Flugschriften (carfile

16 Zur ,,Phanariotenzeit** vgl.

H. W. Held, Die Phanarioten, ihre allmihliche Entwicklung zur Fiirsten-
aristokratie bis zu deren Untergang 1821. Elberfeld 1920.

W. Th. Elwert, Zur griechisch-ruminischen Symbiose der Phanarioten-
zeit. (Beitrige zur Siidosteuropa-Forschung, hrsg. v. A. Schmaus, Min-
chen 1966, S. 391ff.).

17 Vgl. D. Klimova-Rychnova, Les guerres turques dans les narra-
tions populaires IT: Les récits étiologiques. (Ethnologia Slavica 111, Brati-
slava 1971, S. 2451t.).
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populare), wie sie ja tatsichlich heute noch besonders in Griechen-
land stark verbreitet sind. Man kann sie miihelos an Wallfahrts-
orten, an Klosterpforten und kirchlichen Schriften- und Ikonen-
Stiéinden, besonders aber an bestimmten Konkurstagen (wavyydet
= Kirchweih, Jahrmarkt) erwerben. Sie stiitzen und tradieren
solcherart ganz konkret das auch deswegen so erstaunliche Le-
genden- und Apokryphenwissen der orthodoxen Bevélkerung.
Denn wie in den Gegenwartsausgaben unserer Apokryphe in
Serbien und in Slawo-Makedonien, so sind auch hier in solch einer
griechischen Flugschrift (Aaixdv @ulAddiov) legendire Erzih-
lung, religioses Liedgut, kirchlich-liturgische wie volksfromme
Gebetstexte mitunter auch noch zusitzlich mit einem Bilde
(Holzschnitt, Federzeichnung, Autotypie) einer Kult-Tkone z. B.
zu einer gewissen Einheit verbunden,

Eine fir sich selbst bestehende Flugschrift mit dem alleinigen
Inhalt unserer Apokryphe vom ,, Traum Mariens‘ lie sich aller-
dings bislang weder als griechische Vorlage noch als ein ins
Ruminische tbersetzter Nachdruck feststellen. Hingegen ver-
weist bereits N. Cartojan auf zumindest verwandte Flugschriften
im Griechischen wie (als Ubersetzungen, wobei also die Entlehn-
richtung gar nicht angezweifelt wird) im Ruminischen. Er stellt
zwei Themenkreise als den fiir die ruminische Version des Visu/
Maicii Domnului bestimmenden Vorlagetext heraus. Einmal
handelt es sich um einen apokryphen ,,Brief des Herrn Jesus
Christus** (Epistolia Domnului Isus Hristos, auch Legenda
Dummnice) und zum andern um eine auch heute noch bei allen
Ost- und Suidostvolkern, aber auch bei den katholischen Kroaten
stark verbreitete Apokryphe von ,,Mariens Gang durch die
Qualen'’ (Cdlatoria Maicii Domnului, auch Apocalipsul Maicii
Domnului), eine auch durch Fedor Dostojewskij beriihmt ge-
wordene, in seine ,,Briidder Karamazov‘‘!® aufgenommene
xatafacic-Apokalypse.

DaB diese ruminischen Flugschriften mit den Texten von
»Marid Hollengang® und dem ,,Himmelsbrief Unseres Herrn
Jesus Christus®, oftmals zusammen gebunden mit dem ,,Traum

18 F. Dostojevskij, Die Briidder Karamazov, II. Teil, 5. Buch, 5. Kap.
(Geschichte vom GroBinquisitor).
19 N, Cartojan, I. S. 781,
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Mariens‘* von einzelnen Druckereien und Verlagen, so z. B. von
der Buchhandlung Steinberg in Bukarest im spéten 19. und noch
in unserem 20. Jahrhundert in Auflagen von zehntausend Stiick
jahrlich durch Wanderhiindler im ganzen Land verbreitet wur-
den,'® erklirt zu einem hohen Maf3e die Anteilnahme der rumi-
nischen Landbevolkerung an diesen Apokryphen und Legenden-
stoffen. Es macht auch die aus solcher innerer Bereitschaft zum
Mit-Leiden nach dem Passionstraum-Bericht der Gottesmutter
erfolgte Versifizierung und Fixierung im Traditionserbe ver-
stindlicher. Tatséchlich befinden sichsolcheaus einer griechischen
”Emorony vhg Havaylag und aus ihrem Kddodog elc tov’Adxy ins
Ruminische tibersetzte Flugschriften in mehreren Exemplaren in
der Bibliothek der Ruminischen Akademie der Wissenschaften.20
Eine aus der Bukarester Druckerei Rassidescu trigt die Jahres-
zahl 1863. Eine andere, noch im ausgehenden 19. Jahrhundert wie
so viele hagiographische Werke, wie Bibeln, Gebetbtcher, Er-
bauungsschriften u. d. ruminisch in kyrillischen Lettern ge-
druckte erschien zu Bukarest 1887.

Nun lieBen sich jedoch solche griechische Fassungen der
’Emiotory oder einer Kolpyowe i Havaylag (dormitio BV M,
Marid Himmelfahrt), wie sie N. Cartojan in kyrillisch gedruckten
ruminischen Versionen in Bukarest fand und bibliographierte,
bisher laut Oikonomides (1962) in den é&ffentlichen Bibliotheken
Athens nicht finden. Trotz vieler Apokryphen und Legenden-
Flugschriften, die ich selber in der Feldforschung 1971 und 1972
zwischen Athos und Taygetos, dem Epiros und der Mani, in
friheren Jahren auf den Inseln (Tinos, Patmos, Samos) nach
gezielter Suche erwerben hatte kénnen,?! ist bisher auch mir kein

20 Bibliographiert ebenda II, S. 106. — Zur Stellung innerhalb der rumini-
schen Volksliteratur vgl.:

M. Gaster, Literatura populari roman#i. Bukarest 1883, S. 366ff.;

F. Karlinger, Einfithrung in die romanische Volksliteratur, Bd. I, Miin-
chen 1969, S. 26ff. ~ Vgl. dazu neuerdings: J. Lackner, Volksbuch und
Volksbuchforschung in Ruminien. (Zu den wichtigsten Problemen der
Terminologie und Klassifizierung). SW: F. Karlinger-A. Birner, Berichte
im Auftrag der Internationalen Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung zum
romanischen Volksbuch. Seekirchen 1974 (erschienen 1975), S. 71ff.

21 Auch hier mochte ich der Deutschen Forschungsgemeinschaft
in Bonn-Bad Godesberg sehr herzlich danken.
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ANOKAAYWIX
THI YNEPATIAY OEOTOKOY

BIBAIONAAEION XAP. & 10, KATIAOA - AGHNAI - NATPAI

Fig. 12. Titelseite eines neugriechischen geistlichen Volksbiichleins der Apo-
kalypse von ,,Mariens Gang zu den Qualen der Verdammten*, Druck und
Verlag Ch. u. J. Kagiacha, Athen-Patras o. J., um 197o0.

solcher griechischer Prosa-Druck eines YOveipov ti¢ TMaveryleg
untergekommen, der so ausschlief3lich, wie es N. Cartojan aus den
ihm vorliegenden ruminischen Ubersetzungen postulierte, eben
nur den ,,Traum Mariens’ enthilt, dall man an eine wértliche
Ubernahme glauben miif3te.
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ANOKAAYVWIZ
THZ YNEPATIAL O©EOTOKOY

YHrig petéBn €ig Tov “Adnv kai €lde
no¢ kohdlovral oi ApAPTWAOI

TQ xetpd Exelvy Ete Epedde va petacty v Ynepa-
vie OQeotdnog avéfy elg & 8pog tdv "Ededy Sid va
nipoceuy 09 xal elmey &y dvépate 100 Hatpdc xal 100
YioG wat o6 ‘Aylou Ilvedparoc vé EXGy & dpytotpd-
wpyoe Moyad Bid vé yiod Zelly) tdg xoAdoeig &mou
%ol &loytat of apoprwiol x4tw elg ey “Adny, ual
adpante fAbey & dpyrotpdtnyog Miyadd (18 tetpaxo-
ctoug &yyéloug ral dyatpénoay Ty Havayiay xal el-
7oV To0T6u¢ Tobg Adyoug s Xalge 100 Hatpds 1o dnad-
vaonx Xalpe 165 YioO ¥ xatoiunoic Xalpe 10V
Enta chpaydy 10 otegbupn’ Xalpe THY SExTECORpWY
dopdtwy 16 Sydpwpa Xafpe 1@y EEamtepdywy &
Enatvog' Xalpe 1@y mpopni@dy 0 wipuypa” Xalpe
BV 100 Beod monudtwy GPnlotépa xal whkovg xti-
oewg trpwtépa Xalpe uai 1) Ewg 100 Opbvov 100
Ozob Stedboton. Kal ) Havayla elrey elg tov. dpye-
orpatyov: Xaipotg val o Mugaih dpyrotpdinye, xxl
el Gopdtov Uatpde Aetroupyé, xal 100 YloG pou
ouybere Xalpe & tdv Zudfodov watatoydvag xat
Y. aylay adtol ool apeddpevos. “Opolwg xal
Ehoug Tobg dyyvéhoug Exatpiinoev ) Ilavayla xal
elme s yaipete wal oelg dytot &yyehot xal Aets
toupyol Ted Yieh 100 Osed pov. Kol Aéyst méke

Fig. 13. Textanfang der neugricchischen Apokryphe der ,,Apokalypse der
hochheiligen Gottesgebiirerin, die in die Unterwelt (Holle) hinabstieg und
sah, wie die Siinder bestraft werden* (vgl. Fig. 12).

Hingegen konnte ich (zuletzt 1972, Marid Geburt am Wall-
fahrtsort ITevayie "Idrotsce auf dem Taygetos und zu ,,Johannis
Enthauptung®, 29. VIII. 1972 zu Kyrra bei Itea/Delphi) nichst-
verwandte Formen von solchen griechischen Druckschriften
unserer Gegenwart erwerben. Das betrifft jene vorhin genannte
Apokryphe von ,,Mariens Gang durch die Qualen* (Hadesfahrt
der Gottesmutter) als *Amoxddviig 7ijc Omepaying Ozotdrov #rig
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EMETOAH KYPIOY HMON IHIOY XPILTOY
EYPEGEIEA EAI TOY TAOY THE YREPATIAY BEOTOKOY

l‘k‘h“
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BIBATE
XAP. a 10, KAADA — ACHNAI-NIATPAI
Fig. 14. Apokypher neugriechischer ,,Himmelsbrief unseres Herrn Jesu

Christi, gefunden auf dem Grabe der hochheiligen Gottesmutter. Athen-
Patras, um 1970, Verlag Ch. u. J. Kagiapha.

uetéfn elg oy “Adny %ol elde mic xordlovror ol dpaprwhol. Sie ent-
hilt allerdings eine grandiose apokryphe Vision der Qualen der
Verdammten im Hollenjenseits. Durch sie 146t sich Maria mit
Billigung vom Erzengel Michael geleiten. Der mul3 der Gottes-
mutter die Griinde fiir die Leiden jeder einzelnen Gruppe der im
contrapasso-Prinzip Gequilten erkliren, bis die vom Geschauten
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Eic. 1o ovopa vtoi Marpdg-kal Ttoi YioU xa
100 ‘Ayiou [lvedparog. ’Apdv.

ENIZTOAH TOY KYPIOY HMEN
IHZ0Y XPIXZTOY

td

‘H eriotoly abry edpbly elc Thv dylay méhv
776 ‘Izpovoadh elg b yoplov TesOquavy Endve
el TOv 1dpov Tiic dnepuylag Ocotdbrov nxl *Aetmup-
0&vou Muptag.

Ocot Oéa, Octov Oadpa
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Fig. 15. Zweite Textseite aus dem neugriechischen apokyphen ,,Himmels-
brief*, um 1970. Vgl. Fig. 14.

Uberwiltigte flehentlich Christus um Gnade selbst fiir die Ver-
dammten anfleht und zwar keine Begnadigung im Sinne einer
,»Versbhnung im Jenseits' aus der arnoxazdstasic, wohl aber eine
zeitweilige Qualenpause (avdmaveis, refrigerinm) fir bestimmte
,yheilige Zeiten'* im Kirchenjahr erwirkt.??

22 Vgl. zum Themenkreis und seinen theologischen wie seinen kultur-
historisch-volkskundlichen Problemen:
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Die zweite, ebenfalls schr verbreitete religios-apokryphe Flug-
schrift betrifft eine *Emisvory wuplov fuév *Incod Xpeieted edpe-
Yetoa éml 7od Tdoov THe Omepoyiag Ocoténov, also einen ,,Brief
unseres Herrn Jesus Christus, gefunden auf dem Grabe der hoch-
heiligen Muttergottes‘.

Diese Gattung der ,Himmelsbriefe'‘ ist ja auch noch im zo.
Jahrhundert verbreitet. Sie war es im 19. Jahrhundert offenbar
ganz besonders; so sehr, daB3 sich Kulturgeschichte, Religions-
wissenschaft und Volkskunde damals®® wie heute?* um die Er-
kenntnis ihrer Urspringe, Traditionswege und um die jeweiligen,
auch noch um die gegenwirtigen Funktionen im religiosen Volks-
leben bemiihten. D. V. Oikonomides hatte 1962 solche griechische
Texte der unmittelbaren Gegenwartsverbreitung in seiner Heimat
wohl sehr bewulit noch nicht herangezogen. Er war ja lediglich
auf der Suche nach der unmittelbaren griechischen Vorlage eines
YOverpoy 17 Iaveylag fur die besonderen Liedfassungen des
Visul Maicii Domnului im Ruminischen. Wohl hatten ihm in
etwa anklingende Apokryphen in je einer lateinischen und einer
koptischen® Fassung aus den Bestinden der weltberiihmten

L. Kretzenbacher, Richterengel am Feuerstrom. Ostliche Apokryphen
und Gegenwartslegenden um Jensecitsgeleite und Hollenstrafen. (Zs. fiir
Volkskunde 59. Jgg., Stuttgart 1963, S. 205ff.);

Derselbe, Versohnung im Jenseits. Zur Widerspiegelung des Apokata-
stasis-Denkens in Glaube, Hochdichtung und Legende. (SB d. Bayer. Ak.
d. Wiss., phil.-hist. K1. Jgg. 1971/7), Miinchen 1972.

23 H. Delchaye, Lalettre tombée du ciel. (Académic Royale de Belgique.
Bulletin de la classe des lettres, Jgg. 1899). Briissel 1899;

J. Bittner, Der vom Himmel gefallene Brief Christi in seinen morgen-
lindischen Versionen und Rezensionen. (Denkschriften der kaiserl. Ak. d.
Wiss. in Wien, phil.-hist. KL 51) Wien 1906.

21 Vgl. in Auswahl:

J. Amades, Cartas del cielo. (Revista de dialectologia y tradiciones
populares X1V, Madrid 1958, S. 39ff.

Z.Ujvary, A ,,Mennybél jott levél népi parhuzamai (Die Parallelen der
Himmelsbriefe beim Volke). (Kiildnnyomat a déri muzeum 1962-64, De-
brecen 1964, S. 383f1.);

H. Renner, Wandel der Dorfkultur. Zur Entwicklung des dorflichen
Lebens in Hohenlohe. (Vertffentl. d. Staatl. Amtes fiir Denkmalpflege
Stuttgart, Reihe C: Volkskunde, Bd. 3) Stuttgart 1965 (Facsimile und Ab-
druck).

2* F. Robinson, Coptic Apocryphal Gospels. Cambridge 1896, S. 33, 95.
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Benaki-Bibliothek (Mmrevaxelos Bihiodnxn) zu Athen, die letzt-
genannte in einer englischen Ubersetzung vorgelegen. Aber er
bezweifelte mit vollem Recht, daf3 etwa die ruminischen Fassun-
gen hier ihren Ursprung haben kénnten. Die Ubereinstimmun-
gen beziehen sich lediglich auf ein Gesprich zwischen Christus
und der Panagia. Dabei ist keineswegs von einer Traumvision die
Rede.26

Die Beurteilungsgrundlage wird nun auch durch die von mir
1971/72 erworbenen gedruckten griechischen Prosa-Apokryphen
von je einem ,,Briefe Jesu Christi' und ,,Marid Héllengang'* zu-
nichst nicht unmittelbar wesentlich erweitert. Das ist erst im
Zusammenhalt mit derzeit in Osterreich und in Siiddeutschland
umlaufenden Kettenbrief-Apokryphen unzweifelhaft griechischer
Herkunft der Fall.

Die erstgenannte *Emators xvplov gibt sich also als ein ,,Brief
Christi', den der Patriarch Joannikios von Jerusalem (ohne
Datumsnennung) auf einem Stein gefunden und, durch eine
Stimme vom Himmel angeleitet, gelesen haben will. Nunmehr
teilt er ihn durch diese Druckschrift der verworfenen Menschheit
mit. Er berichtet mit harten Worten von Gottes Zorn tiber die
Volker, die sich trotz seiner Warnungen nicht bekehren wollten,
vor allem, weil sic den Sonntag nicht heiligten, auf das Evange-
lium nicht hérten, die Kirche mi3achteten. Nur die Furbitte der
Panagia habe die Menschheit bisher noch vor Gottes letztem Zorn
retten konnen. Christus erzihlt nun (S. 71.) von den Leiden, die
er um der undankbaren Menschheit willen auf sich genommen
habe. Das erinnert im Wortlaut sehr an die uns aus den Liedtex-
ten des ,, Traumes* geldufigen Wendungen. Die Grundlage in den
Evangeliendarstellungen der Passion sind aber unverkennbar.
Die Schilderung ertént als Warnung vor dem kommenden Welt-
gerichte. Nochmals werden (S. 10ff.) schwere Plagen und Noéte

26 C. Tischendorf, Apocalypses apocryphae. Leipzig 1866, Neudruck
Hildesheim 1966, S.113f. Die Stelle enthilt keinen Hinweis auf einen
»Traum® (somnium). Es heifit lediglich, daB Maria Jn tempore illo, ante-
quam dominus ad passionem veniret, et inter multa verba, quae mater filio
inquisivit, de suo transitu interrogare coepit tali affamine: O carissime filt,
precor sanctitatem tuam ut, quando anima mea de corpore exierit, tertio die
ante facias me scire . . .
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angedroht, mit denen die erziirnte Gottheit apokalyptisches
Grauen tiiber die unbuBlfertige, ihn, Jesus Christus, verhdhnende,
feiertagschindende Menschheit bringen wolle. Es folgt die War-
nung, diesen Brief als ,,von Menschenhand geschrieben* zu mif3-
achten, indes er doch vom himmlischen Vater sei. Wer dies nicht
glauben wolle, der miisse im ewigen Feuer verbrennen. Dann erst
klingt eine VerheiBung fiir den auf (S. 12f.), der an diese Brief-
botschaft glaube, sie in seinem Hause bewahre. Er werde am
Tage des Jiingsten Gerichtes belohnt werden. Eine SchluBmah-
nung des Patriarchen Joannikios reiht sich an. Sie bringt nur eine
Wiederholung solcher VerheiBung.

Apokalyptische Drohungen, aber auch VerheiBungen fiir den
Leser, Beter, Verbreiter dieser Apokryphe sind also gegeben.
Auch ein Gebet an Maria ist angefiigt. Doch nichts von einem
», Traum'’. Dennoch dirfte dieser gedruckte griechische ,,Him-
melsbrief”, der unbeschadet seines legendenhaft-apokryphen
Inhaltes in einem angesehenen Verlag fuir Wissenschaft, Schul-
biicher und kirchlich-religiéses Schrifttum zu Athen und Patras
in unseren Tagen erscheinen konnte und auch im Buchhandel wie
jedes andere Buch 1972 hatte gekauft werden kénnen, zumindest
cine der Grundlagen fiir einen religiés-apokryphen ,, Kettenbrief*
sein, der im Spitherbst 1971 im Salzburgischen umgelaufen war
als Hand- und Maschinenabschrift: H/. Brief, welchen unser
Herr Jesus Christus auf wunderbare Weise seinem auf Erden
wohnenden Volke gesandt hat®

Auch hier ist es die Fiktion einer Botschaft aus dem Jenseits, als
ein Stein vom Himmel herabgefallen, dem Aussehen nach war er
kletn, dock desto schwerer zu heben, und zwar so schwer, daff eines
Mannes Kraft ihn nicht aufzuheben vermochte. Das vermochte
erst der hl. Erzbischof von Jerusalem, der spiter (S. 12) Ivanicius,
entsprechend der griechischen Vorlage im Namen ’lwavvixiog
heiBt, in der Gemeinschaft mit mehreren Erzbischéfen und
Bischofen nach Messen, Gebeten und Liedern durch drei Tage
und dret Nichte, als endlich ein schrecklicher Laut ihre Ohren
traf, welcher ndmlich eine himmlische Stimme war und sagte :

27 Fiir die Beschaffung einer Abschrift vom originalen Umlaufbrief danke
ich meinem Kollegen Univ.-Prof. Dr. Felix Karlinger-Salzburg.
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wNehmet mit euren geweihten Héinden den Stein auf und dffnet
ihn''! Da erst fanden sie die gottlichen Worte in denselben einge-
schrieben . . .

Der Text ist auf weite Strecken unverkennbar eine (sprachlich
einwandfreie) Ubersetzung jener griechischen Himmelsbrief-
Apokryphe der ’Emiorory; 100 xvplov. Daher steht auch hier der
schwere Vorwurf gegen die iiberhandnehmende Sonntags-Ent-
heiligung voran. Das Ruhegebot fiir den Sonntag wird dadurch
- wiederum apokryph — legendar im Stil der Schrecklegenden
gegen Sabbatschinder u. dgl®® — begriindet, daB schon die
Gabriels-Verkiindung an einem Sonntag erfolgt sei, dal so wie
die Auferstehung Christi an einem Sonntage erfolgt sei, dereinst
auch das Jingste Gericht an einem Sonntage iiber die Menschheit
ergehen werde. Darum heillt es im Glaubensausdruck wie im
Sprachstil der modernen ,,Zeugen Jehovas'‘: Verdammt sei jener
Mensch, der von Samstag nach Sonnenuntergang bis Montag friik
etwas arbettet, oder der unter dieser Zeit siindigt. . . *°

Der deutsche Kettenbrief 148t die Leser eindringlich ermahnt
sein: Wisset es also, daff ich euch hicrauf keinen Brief mekhr, aufier
dem ersten (das betrifft das Evangelium) wund diesem zweiten,
sende,; sondern wenn ithr meiner vergessen werdet, so werde ich
Offnen die Schleusen des Himmels und lasse Feuer und Schwefel
herabregnen auf euch im Monat Februar . . . Auch hierin mache
ich euch aufmerksam, dafy dieser Brief nicht von den Menschen

28 Ausdriicklich sei hier auf die geradezu auffallende Ahnlichkeit mit
einem hebriischen ,,Sabbatbriefe’ aus der Zeit bald nach der Mitte des
12. Jhis n. Chr. hingewiesen, den J. Bittner (s. 0. Anm. 23) 1906 hebriisch
und in deutscher Ubersetzung mitteilt. Der Schreiber ,,Abraham der Spanier
Ibn Ezra‘ will in einer genau datierten Sabbatnacht des Jahres 4919 hebriii-
scher Zihlung (das wire der 7. 12. 1158) der Traumerscheinung einer jen-
seitigen Stimme und der Lichtvision eines Mannes mit einem versiegelten
Briefe gewlirdigt worden sein, den ihm ,,der Sabbat gesendet* habe. Dieser
Abraham Ibn Ezra ist ein bekannter Exeget, der 1158 in England weilte,
wo er fiir die strengste Sabbat-Heiligung eintrat und offenbar einen christ-
lichen Brief zur Sonntagsheiligung in einen hebriischen ,,Sabbatbrief** um-
arbeitete (J. Bittner, S. 2311f.).

2% Dic ikonographische Sonderprigung des abendlindischen Spitmittel-
alters untersuchte R. Wildhaber, Der ,,Feiertagschristus‘ als ikonogra-
phischer Ausdruck der Sonntagsheiligung. (Zs. f. schweizerische Archio-
logie und Kunstgeschichte, Bd. 16/1, Basel 1956, S. 1ff. u. Tafeln 1-12).
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ausgedacht ist, sondern, daff ick ihn von dem Himmel herabge-
sandt habe ... Er bedroht wie die griechische Gegenwarts-
apokryphe in der Flugschriftfassung unserer Tage zusitzlich die
Verweigerer von Abschrift und Weiterverbreitung: Weke dem
Menschen, der dieses dem Volke nicht verliest, oder aber nicht
abschreibt, damit es sick weiter verbreite, um so in den Besitz eines
Jeden Menschen gelangen su kinnen, und der es nicht in jene
Gegenden schickt, wo dies nockh nicht ist. Schiecht wird es dem-
Jenigen ergehen, denn er wird davon Rechenschaft ablegen, weil
dies ein grofier Schatz im Hause cines jeden Menschen ist; ebenso
wehe jedem, der es abschreibend auch nur ein Wort davon auslift. —
Die hier (S. 11) angeschlossenen VerheiBungen fiir den, welcker
diesen Brief durchpriift und anderen schenkt, gehen so weit, ihm
NachlaB der Siinden und ewige Seligkeit zu versprechen.

Unmittelbar daran aber schlieBt sich in den Handabschriften
des deutschen Kettenbriefes tatsichlich ,,Ein Brief der heiligen
Jungfrau Maria”, der nun nach allem doch wohl auch eine
griechische Vorlage einer ’Emietoni) g Ilaveryies voraussetzt,
wie sie in den ruminischen Druckfassungen des 19. Jahrhunderts
vorhanden, nicht aber im griechischen Original greifbar ist
(Oikonomides 1962) und wie sie auch in der bisherigen Feld-
forschung nicht auftauchte in der Fiille sonstiger volksfrommer
Legenden- und Apokryphen-Druckschriften:

Ein Brief der heiligen Jungfranw Maria

Dieses Buch, welches Brief genannt wird, ist auf Befehl
unseres Herrn fesus Christus entstanden indem er sagte:
Lernet nichts Schlechtes tun, denn ihr seid meine Geschipfe,
und meine Héinde erschufen die Welt,; einen Brief sandte ich
euch, dafy ihr kein falsches Zeugnis geben sollet, daf ihr
anderer Giiter nicht falschiich begehret und aneignet, viel-
mehr die Armen und Bediirftigen nicht verlassen, sondern,
insofern es méoglick ist, dieselben zu bedauern, und daf} ihr
eure Eltern ehrt.

Dieses Buckh stammt also aus dem Befehle Gottes, und ward
uns gegeben, auf daf} wir dieWorte desselben befolgend, von der
Menge der Stinden befreit wiirden. Denn Jesus sagt selbst, dafs
er mit eigener Hand diese Worte niedergeschricben habe, . . .
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Wer dieses Buch liest oder den Inhalt anderen mitteilt, der
bezeichne vor allem anderen dieses Buch mit dem Zeicken des
heiligen Kreuzes . . .

Diese Worte sind von Gott, der sie zuerst dem heiligen
Patriarchen sandte; der Patriarch aber sandte sie seinem
Bruder, dem Kdnige, daf sie ihm eine mdichtige Hilfe set
wider seine Feinde. Dieses Buch hat grofie Kraft in sich. Wer
dasselbe durchliest und die Gesetze, die darin enthalten sind,
beachtet, dem werden seine Sitinden vergeben und nichis
Bises kann ihm schaden . . .

Hier folgen auf diese unkirchlichen, laienfrommen, dogmenwid-
rigen VerheiBungen breite, gebetartige Bitten an Jesus, dazu
immer wieder die Beteuerung des mirakulésen Fundes dieser

Schrift:

Dieses Buch ward unter einem Olbaum gefunden und der
es beriihren oder lesen wollte, dem 5ffnet es sich von selbst. . .

Wieder reihen sich Gebote zur unbedingten Sonntagsheiligung
an. Mit apokalyptischen Strafen, wie sie auch in der *Emistory) tob
xuptov begegneten, bedroht Christus die Feiertagsschinder:

Wenn ihr dies nicht tuet, wie ick euch befohlen habe, so
werde ick euch mit Hunger strafen, ferner lasse ich Pest,
Feinde und Heuschrecken iiber euch kommen, und wenn dann
auch nock ein Mensch iibrig bleibt, so tibergebe ich thn unter
schrecklichen Qualen dem Tode. Ein Konig wird gegen den
anderen, ein Heer wird gegen das andere aufstehen, und ein
grofles Blutbad werdet ihr unter euch sehen ; dann werdet ihr
alle zahm werden und euern unniitzen Stolz werdet ihr von
euch nehmen. Mit Donnerschligen und ziindenden Blitzen
werde ich euch besuchen, damit ihr evkennet, dafp mein Zorn
sich auf euch ergiefit wegen eurer Freveltaten, denn eben nur
die Bitte meiner Mutter erhdlt euch nock auf . . .

Wiederholungen schirfen Gebote und Drohungen bis hin zum
Texte eines ,, Traumes Mariens'’ im engeren Sinne ein:

... Wer dieses Buch besitzt und zeigt es einem anderen
nicht, der sei verdammt und der wird keine Verzeihung

o Ak, Kretzenbacher
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seiner Siinden erlangen; ich sage nochmals, dafs ihr meine
Gebote, die ich euch gegeben habe, beachten sollt, denn ich bin
der wahre Gott, der dieses Buch von der heiligen Maria ge-
schrieben hat.

Als die selige Jungfrau Maria am Olberge eingeschlafen
war, und Jesus zu thr wie zu Besuche kam, sagte er zu ihr:
O licbe Mutter, schiifst du?' Und als die selige Jungfraun
erwachte, sagte sie zu fesus: ,Ich war cingeschlafen, mein
Sohn, und bin wieder erwacht, und sak dick gebunden und
verkauft, und zu einem Pfeiler gebunden, gegeifelt und an das
Kreuz genagelt, und aus deinem heiligen Leibe rauschte das
Blut in Béchen." Jesus sagle. ,,0 liebe Mutter, wakrlich, wie
du getrdumt hast, so geht es auck in Erfiillung. Ich muf
dieses ausstehen fiir das stindige Menschengeschlecht.' — Wer
dieses Buch abschreibt oder einem anderen zeigt, der findet
Gnade bei Gott und Liebe und Ansehen bei den Menschen. In
seiner Sterbestunde werde ich ihm erscheinen und werde bei
dem Heere der Engel meinen heiligen Sohn bitten fiir ihn.
Amen.

Deutlich sind hier Verheiungen und Drohungen Christi, sein
Hinweis auf das ,,Buch von der heiligen Maria‘, das Christus sel-
ber geschrieben haben will, der ,, Traum Mariens' und die von der
Gottesmutter gegebene VerheiBung des Beistandes in der Sterbe-
stunde fiir Abschreiber und Verbreiter dieser Apokryphe anein-
ander gefiigt. Unmittelbar daran schlie§t sich in dieser Ketten-
brief-Apokryphentradition von 1971 eine sogar sehr ausfiihrlich
wiedergegebene Ubersetzung der ,,Marid Héllengang*‘-Apoka-
lypse unter weitestgehend wortlicher Anlehnung an die im heuti-
gen Griechenland so sehr verbreiteten Druckfassungen der
*Amoxddudig tie Omepayieg Ocotédrov an. Das gilt auch fir den
Titel schon: Dieses Buch zeigt die Qualen der Holle fiir die
Christen, welche der heilige Erzengel Michael der [Jungfrau
Maria gezeigt hat, damit sie sehe, wo die Seelen der Christen lei-
den.

Dieser deutsche Kettenbrief von 1971 vereinigt also in sich drei
Apokryphen, von denen wir zweien in den gegenwiirtig umlaufen-
den griechischen Druckfassungen tiglich begegnen kénnen. Sie
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sind bezeichnend fiir eine bestimmte geistlich-geistige Situation
der griechischen Orthodoxie, in der solche Schriften wie auch
jene der ,,Zeugen Jehovas® und mancherlei Eschatologie-Schil-
derungen® und Laien-Prophetien in Fille umlaufen. Die Texte
sind vermutlich erst in unseren Tagen {iber griechische Gast-
arbeiter nach Osterreich und in die Bundesrepublik Deutschland
gekommen. Sie diirften denn auch wohl aus missionarischer Heils-
intention ins Deutsche tibersetzt und in Umlauf gebracht worden
sein, wobei man sich des altiiberlieferten Systems der ,,Ketten-
briefe" mit den bekannten Drohungen und Verheilungen
bediente, die Weitverbreitung zu sichern.

Die dritte, zwischen die beiden anderen eingereihte, deutlich als
eine Kontrafaktur zum ,,Brief unseres Herrn Jesu Christi’ ge-
staltete Himmelsbotschaft des ,,Traumes Mariens* kennen wir
wohl in serbischen, kroatischen, slowenischen, ruminischen
Prosa- oder Liedfassungen, solcherart auch in vielen neugriechi-
schen Liedaufzeichnungen unseres Jahrhunderts. Wir kennen sie
bisher jedoch nicht als ein den beiden anderen paralleles Aaixdy
puirddiov, als Druckschrift volksgliubig-legendaren Inhaltes aus
Apokryphenerbe. Sie muB} also als eine fiir die Nachbarvolker
vorbildwirksame Fassung weiterhin postuliert werden.3 Doch
konnte ihr Bestand nunmehr nach der Uberpriifung durch die
suidosteuropiischen Liedfassungen und Prosatexte eben durch
den Beleg im Apokryphen-Dreiklang des deutschen Uber-
setzungs-Briefes und einer deutschen Prosafassung aus Mahren3?
viel wahrscheinlicher gemacht werden. Zumindest handschriftlich
mul das griechische "Oveigov-Thema auBerhalb der ohnedies

30 Zur (offenkundig notwendig gewordenen) Auseinandersetzung der offi-
ziellen griechischen orthodoxen Theologie mit den Chiliasten-Prophetien
und den ,,Zeugen Jehovas‘ vgl.A. B. Antonopoulos, *Esyatoroyta. ,Avai-
peotg TOV nl Tob Jépatog TodTou Thavév Tob Xihaowol f) paptipnv tob IeywBi.
2, Aufl. Athen 1967.

31 Eine Studie zur Einwirkung solcher Art neugriechischer ,, Volksbiicher‘!
gerade z. B. auch auf ruminisches Volksleben von D. V. Oikonomides,
Ta Ennquind Snpddn Bufio ol 5 Entdpacte adrdv Ent Tov mveupatindy Blov 7od
povpavixod Aaoh (Axoyp. *Apyetov, Athen um 1960) blieb mir unzuginglich.

32 K. Hiibl-P. P. Sladek, Gebete und religiose Spriiche der deutschen
Vertriebenen aus Ost- und Sidostcuropa. (Bayer. Jahrb. f. Volkskunde
1972, S. 142). (Aus Hannsdorf bei Mihrisch-Schonberg).

*

9
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nachgewiesenen Liedversionen auch als ,,Himmelsbrief der
Panagia'’ in unserer Zeit umlaufen.

Entscheidend bleibt fir unseren besonderen Typus die Traum-
vision, 16 &verpo, mithin nicht die in den Apokryphen vom Hin-
scheiden der Gottesmutter (xoiunotc) immer ausgesprochene Vor-
ahnung (modla) der Angstgequilten mit ihrer flehentlichen Bitte
an den leidbereiten Sohn, ihr doch mehrere Tage vorher schon
den Beginn der Passion anzuzeigen. Diese weit verbreitete, im
abendlindischen Passionsspiel®® dramatisch dialogisierte Vers-
»Erzihlung von der Befragung des Herrn durch die Gottes-
mutter” (Sujynowe wepl THe dvalnthozwg tob Kupglov Omd ¥
Mavayiag) gibt es in der religiosen ,,Volksdichtung*, zumal auch
in der Liediberlicferung Stdosteuropas in vielerlei Parallelen.
Zumeist befragt die Gottesmutter in ihren dunklen Vorahnungen
den Lieblingsjliinger Johannes tiber die kommenden oder schon
begonnenen Leiden des Herrn.3% Es sind die Szenen, wo Maria
allein oder zusammen mit Johannes den Zimmermann, der das
Kreuzholz hobelt, den Schmied, der die Nigel spitzt usw. der
Reihe nach anfleht, die Martergeriite nicht gar zu quilend zu
machen. Das sind zwar Motive, die sich wiederum aus den weit
ausgegliederten Schau-Berichten einer muystischen compassio
Virginis et Matris herleiten. Aber sie sind vom ,,Traum‘ unbe-
dingt zu trennen.

Das schlieBt nicht aus, daB der durch die Evangelienberichte
inhaltlich vorgegebene Verlauf der Martern des Erlosers durch
die Formelhaftigkeit der stindigen Wiederholungen in Hymnen,
Kirchengebeten, in liturgiebegleitenden Volksgesingen u. 4.
ihrerseits zu topos-artigen Wortpriagungen fiithren hatte kénnen.

33 Vgl. z. B. einen in der oberen Steiermark (St. Georgen-St. Lorenzen ob
Murau) bis zum Verbot im Sommer 1938 gespielten Text mit dieser Art,,Be-
urlaubung von Maria* bei:

L. Kretzenbacher, Passionsbrauch und Christi-Leiden-Spiel in den
Stidost-Alpenlindern. Salzburg 1952, S. 70.

31 Vgl {. d. Ruminische:

S. F. Marian, Legendele Maicii Domnuliu folcloristic. Bukarest 1904,
S. 1061, —

Ebenso fiir das Slowenische:

K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi, Bd. Ljubljana 1895-98, Nr. 441.
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Sie hatten von da aus ohne weiteres in jenen zweiten Teil der
Apokryphen vom Passions-,, Traum Mariens‘‘ gelangen konnen,
wo Christus selber zuhért, wie Maria ihm den Ablauf des Traum-
geschehens berichtet und er ihn ihr als Wahrheit eingestehen
mubB. Gleiches Geschehen kann in gleicher Formulierung einge-
baut sein in diese oder jene Fassung des Grundkonzeptes der
Traumvision als Vorahnung (bmodix).

Hier scheint in der Tat die Nahtstelle zwischen manchen
ruminischen und manchen, durchaus nicht allen neugriechischen
Passionsgesingen solcher Art zu liegen. Es gehort eben nach-
weisbar zum sehr reichen Bestand griechischer Passionslieder in
der stidtischen wie in der lindlichen Feier der Karwoche, zumal
des Karfreitags (Meyary Hapaoxevh), daB dazu Texte gebraucht
werden, die geldufig sind unter den Namen wie 10 potporéi tol
Xpio7oB, 16 potpordyrov Tig eTavpdons, 6 Yefveg thHe [Moavarytes,
e Meydane Hupaonsuic, va ©ddn 100 Xeiatob u. 4.38

Der ,,Einflul3* solcher griechischer Fassungen vermag iiber
den Wirkbereich der orthodoxen Kirche und ihrer frommigkeits-
tiefen Liturgiegestaltung tatsiichlich sehr weit gehen. Er kann in
sprachlich anderen, jedoch kulturell dhnlich gelagerten Gruppen
weitgehend gleichartiger Geistigkeit durchaus auch Vergleich-

3% Bibliographisches zu den neugriech. potporéyta-,, Klaggesingen® (im
allgemeinen Sinne, nicht bloB im religisen) vgl.

St. P. Kyriakides, Zs. Aooypagle X, Athen 1929, S. 277; X1, 1934-37,
S. 253 et passim.

Gleiches liturgisch-volksfrommes Liedverwenden konnte ich am Karfrei-
tag-Abend in der slowenisch gesungenen Leidensandacht zu Gornjigrad
(Oberburg) in der historischen Untersteiermark, Slowenien, miterleben. Zum
liturgischen Handlungsverlauf von depositio, adoratio, elevatio crucis wurden,
unterbrochen von ad/ortationes durch zwei zelebrierende Priester, von denen
sich einer sehr volkstiimlicher Leidensvisionen in der Predigt bediente, stin-
dig Lieder gesungen, die Darstellung, einprigsame Betrachtung und geist-
liche Nutzanwendung des Erléserleidens fiir die Menschheit betrafen. —

Zur Aufzeichnung solch einer Art potpordytov in der ruminischen Pro-
vinz Moldau nahe bei Suceava durch S. F. Marian als geistliches Erzihl-
lied unter der ruminischen Benennung Povestea Maicii Domnului oder
Povestea lui Christos und die vermuteten Zusammenhinge mit griechischen
Vorbildern vgl.:

L. Galdi, Les échos Romains des potgoréyta neohelléniques. (Byzantino-
slavica XI/1, Prag 1950, S. 11f.).
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bares in der anderen Sprache entstehen lassen. Wenn jedoch die
wissenschaftliche Interpretation im national begrenzten Rahmen
bleibt, wenn man vergiBt oder auch gar nicht erkennen will, da3
es bei solchen Untersuchungen nicht nur um ,,Abhingigkeiten‘
des einen Textes vom anderen gehen kann angesichts der tiber-
ragend groBen Fiille von Versionen des gleichen Themas bei
nahezu allen Volkern eines kulturell so sehr aufgespaltenen
Grofiraumes wie ihn Stdosteuropa darstellt, dann verirrt man
sich allzuleicht im Unwesentlichen oder aber im Apodiktischen.
Gefangennahme, Pilatusurteil, GeiBlelung, Dornenkrénung,
Kreuzschleppen, Annagelung usw.: das sind evangelienbezogene
Einzelelemente. Sie werden vielfach je nach der Empfindsamkeit
des Visionirs und noch seines Erzihlbericht-Gestalters in Prosa
oder in Versform sprachlich iiberh6ht, in der Ausdruckskraftver-
dichtet. Aber erst der Einbau dieser Einzelelemente in einen eben
nicht mehr bibelgestiitzten, evangelienbezogenen Erzidhlrahmen,
in jene ,,Traumvision vom kommenden Leiden* ergibt dann die
besondere Apokryphe, um deren Verbreitung in gesamt Stidost-
europa es hier geht.

Es ist dabei durchaus gegeben, daB jene handschriftlich und die
besonders seit dem 19. Jahrhundert gedruckt umlaufenden Lei-
densberichte (etwa gerade des Johannes an Maria) neben dem
tragisch-lyrischen Bezug auf das Ostergeschehen im Volksleben
auch noch eine ausgesprochene Gebets-Funktion zur vertieften
imaginatio, meditatio als mwpoceuyf haben. Sie kénnen zusitzlich
auch noch einen dem Aberglauben nahestehenden Amulett-
Charakter im Sinne der Funktion solcher Handschriften und
Druckbroschiiren oder Flugblitter als ,,Schutzbriefe (euiayté)
gewinnen. Solches wird dann auch in dem gewdhnlich am SchluB3
angefligten Hinweis betont und bestdrkt, wenn die Verheilung
fir derartige Schutzwirkung fiir jenen gegeben wird, der das
Gebet so und so viele Male abschreibt und so und so oft bei Tage
oder bei Nacht spricht oder singt. Hier besteht unter solchen
Apokryphen wie der xolunowg (Tod der Gottesmutter), der
émioror?) (Himmelsbrief) oder des &verpov (Traumvision) kein
stark trennender Unterschied.

Wir sind bei der Umschau {iber die Prosa- und die Versfassun-
gen des ,, Traumes der Gottesmutter’* in gesamt Siuidosteuropa
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nur in der altkirchenslawischen, russisch tiberformten Athos-
Version zu Chilandar und in jener altserbischen aus Kiew etwa
bis in das spétere 16. Jahrhundert zuriick gekommen. Alle
ibrigen Versionen gehéren zumindest sprachlich frithestens dem
19. Jahrhundert an, auch wenn die Gegenwartstexte tiberwiegen.
Gleichwohl ist auch fur sie eine wohl wesentlich dltere Grundlage
anzunehmen. Sie ist bloB nicht biindig zu beweisen. Die Wahr-
scheinlichkeit jedoch, daf3 auch die griechischen Versionen — und
gerade sie in besonderem MaBle! — aus einem erheblich élteren
Nihrboden erwachsen sind, ist bereits in der Verwandtschaft
mit volksfrommen Karwochen-, zumal Karfreitagsgesingen, je-
nen oben genannten potporéyte gegeben. Auch diese stehen ja
nicht beziehungslos als sprachliche und musikalische Gebilde mit
kirchenliturgischer oder volksfrommer Gebetsfunktion im Zeiten-
ablauf der {iber die Kirchenfeste verteilten, alljihrlich neu wieder-
holten re-praesentatio der passio Domini. Sie konnten wohl
genau so wie Bildtypus und Text eines planctus ante nescia im
abendlindischen Mittelalter nur aus einer devorio als Geisteshal-
tung und Gemiitsempfindung erwachsen, die sich der ersehnten
compassio als Wegstiick zur unio mystica um besonders eindring-
liches Schauen und Erziihlen vom Erldserleiden vor den Augen
seiner Mutter bemubhte.

Hier aber boten wiederum textlich faBbare Apokryphen wie
bildlich zu vertiefter Passionsschau hingestellte Werke funktional
intendierter ,,Kunst* Nihrboden wie stindige Erinnerung. Was
hier gemeint ist, soll in diesem begrenzten Untersuchungsrahmen
nur angedeutet werden. Es handelt sich um den Motivenkreis der
bmodie als der dunklen ,,Vorahnung‘ Mariens, die vom Leiden
»weill*, die es aber nicht wie in der besonderen Prigung als
,, Traumgesicht** (§verpov) schaut.

Leicht mochten sich volksfromme Betrachter der Lebensge-
schichte Mariens und des Jesusknaben fiir jene Abschnitte, tiber
die sich die Evangelien fast vollig ausschweigen, durch tausend
und mehr Jahre erzihlte, aufgeschriebene, in Bildwerke gefafite
und von dorther wieder auf die Erzidhliiberlieferung wie auf die
aullerliturgische dewvotio des ,,Volkes* riickwirkende Begeben-
heiten einer als sacra narratio gewerteten Szenenfiille erinnern,
deren Iphalt nicht in den Kanon der heiligen Biicher gezihlt
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wurde und wird, die aber die Phantasie fabulierlustiger und
geschichtengldubiger Beter und Bildbetrachter, Bilderzéhler als
die Apokryphen umso mehr beeinfluBten. Man denke in unserem
Zusammenhang an die breite , Liicke im Erzdhlbericht der
Evangelien zwischen Christgeburt und Agyptenflucht (mit nur
ganz knapper Erwihnung bei Matth. 2, 13—15) auf der einen, dem
Auftreten des zwolfjihrigen Jesusknaben im Tempel zu Jerusa-
lem (Luk. 2, 42-50) auf der anderen Seite. Hier schwelgen die
apokryphen ,,Kindheitsevangelien*' in Wunderberichten. Darun-
ter fillt auch in dem auf syrischen Grundlagen des 3. Jahrhun-
derts aufbauenden, aus mehreren Apokryphen kompilierten
,,Evangelium arabicum‘38 jene sogenannte ,,Uberfallslegende‘*
von den beiden Riubern im Agyptenwald, Titus und Dumachus,
nach anderen Apokryphen geldufiger Dismas und Gestas
(Gesmas) geheiBen. Einer von ihnen soll nimlich die HI. Familie
auf ihrer Flucht vor der Raub- und Mordgier seines Gefdhrten
verschont haben. Daftir erhilt er von Maria das Versprechen, daf
Gott ihm seine Stinden verzeihen werde. Jesus als Kleinstkind im
Arm seiner Mutter, die so schr veriingstigt ist, spricht nach die-
sem Evangelium arabicum XXIII/2 diese VerheiBung der Vor-
schau auf das Leiden und Sterben gemeinsam mit dem Riuber
nach dreiBig Jahren, tiber die denn auch das Mutterherz zutiefst
erschrickt:%

Vidensque domina hera Maria hunc latronem ipsis benefe-
cisse ait tlli: Dominus Deus le dextra sua sustentabit et
vemissionem peccatorum tibi largietur. Dominus autem Jesus
vespondet et dixit matvi suae.: Post triginta annos, o mater,
crucifigent me Judaei Hierosolymae, et duo isti latrones

36 C. Tischendorf, Evangelia apocrypha, Leipzig 2. Aufl. 1876, Neu-
druck Hildesheim 1966, S. 193. — Vgl. dazu:

E.Hennecke-W.Schneemelcher, Neutestamentliche Apokryphen in
deutscher Ubersetzung. Bd. I, 3. Aufl. Tiibingen 1959, bes. S. 302f. Unsere
Stelle tubersetzt S. 305.

37 Vgl. auch A. de Santos-Otero, Los Evangelios Apocrifos, 2. Aufl,
Madrid 1963, S. 322. — Einev. E. Hennecke-W. Schneemelcher (S. 305)
etwas abweichende Ubersetzung des Marienwortes der Angst bei:

H. Daniel-Rops, Die apokryphen Evangelien des Neuen Testamentes.
Ziirich 1956, S. 82 (,,Moge Dir das erspart bleiben, mein Sohn!“).
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mecum una in crucem tollentur, Titus ad dextram meam et
Dumachus ad sinistram, et post illum diem praecedet me
Titus in paradisum. Cumque dixisset illa: Avertat hoc a te
Deus, mi fili,®® abievunt illunc ad urbem idolorum, gquae,
cum illi appropinquassent, in colles arenaceos fuit mutata.

Aber auch vom Bilde her konnte und wird die Nihe der
Motive zwischen ,,Ahnung®, ,,Wissen‘ und ,,Traum‘‘ der Gottes-
mutter von den Leiden ihres Sohnes fiir den sensiblen Betrachter
vor allem in der so sehr verinnerlichten Passionsmystik im Bereich
der Kirchen des 6stlichen Christentums, in ihren ganz besonders
symbolerfiillten Passionszeremonien wie in der in fester Funktion
in sie hinein integrierten Bilder-(Ikonen-)Verehrung® immer
spiirbar gewesen sein. Auch dazu noch einige einen freilich um-
fangreichen Problemkreis wenigstens andeutende Uberlegungen.

Als ein besonders einprigsamer, im Bereich der lateinischen
Kirche nicht geldufiger Typus sei jener einer byzantinischen
Theotokos genannt, die ihr Kind, einen vier- bis sechsjidhrigen
Knaben fest auf ihrem linken Arme hilt. Das Christkind selber
umschlieBt mit seinen beiden Héndchen fest die rechte Hand der
Mutter. Des Knaben Antlitz ist seitoben nach rechts im Bilde
gewendet. Wie ingstlich blickt es nach einem der beiden fliigel-
tragenden Erzengel, die als Gabriel und Michael, klein von
Gestalt, rechts und links vom Haupte der schleierbedeckten, mit
dem mdpdevos-Stern geschmiickten Gottesmutter schweben. Sie
tragen mit verhillten Hinden, im solcherart bekannten Ver-
ehrungs-gestus also, die arma Christi. Gabriel rechts im Bilde
hilt das Dreibalkenkreuz und meist auch eine Dornenkrone dem
zu ihm aufblickenden Jesusknaben entgegen, Michael auf der
Gegenseite die Heilige Lanze und den Stab mit dem Essig-
schwamm.

38 Zu diesem Worte averfaz . . . wird die Stelle bei Matth. 16, 22 verglichen,
an der Petrus bei Christi Leidensankiindigung zu ihm sagt: adsit a Ze
Domine, non erit tibi hoc.

39 Vgl. D. J. Pallas, Passion und Bestattung Christi in Byzanz. Der
Ritus — das Bild. (Miscellanea byzantina monacensia, H. 2), Miinchen 1965.
Eine angekiindigte Erweiterung zur Druckfassung dieser hier gekiirzt und
ohne die Bildbeigaben publizierten Dissertation aus der Schule von H.-G.
Beck-Miinchen ist bislang noch nicht vorgelegt worden.
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Dieser Bildtypus kehrt mit einigen Abwandlungen verhiltnis-
miBig hiufig wieder zwischen dem ausgehenden 12. und dem
beginnenden 17. Jahrhundert. Er ist von dem westlichen der
Pietd oder jenem der Mater dolovosa, Mater septem dolorum
(Mavayie &y &wrd movev) mit ihrem von einem oder von sicben
Schwertern durchbohrten Herzen ikonographisch zunichst vollig
zu trennen. Die byzantinische Kunstgeschichte benennt den uns
hier im Zusammenhang mit den Leidensapokryphen niher
angehenden Typus als den der Ilavayix tob Ildboue, der ,,Ma-
donna vom Leiden‘ oder aber als den der *Auéivvroc.40

Wihrend die Bezeichnung IMavaytix tob ITaSoue fiir sich selber
spricht, gibt es keine sprachlich wie ikonographisch genaue Ein-
heitlichkeit fir den zweiten, jedoch geldufigeren Namen. ‘O oder
% Apbruvrog, 16 dubiuvrov wird in den gingigen Worterbiichern
verzeichnet.4! Desgleichen 6 u# pohuvdels, poruvouevos, pepo-
Mouevog oder dxnildwtos, xadapoc. Das bedeutet also durchwegs
,die Reine, ,,die Unbefleckte, Virgo intacta.*> Dement-
sprechend wird in den neuesten Wérterblichern der neugriechi-
schen Hoch- wie jenen der Volkssprache der Marienname einer
*Aublovrog umschrieben als gutavrog = ,,makellos', als Gurndp-
Yevog = ,,ganz und gar jungfriulich”, entsprechend auch kirch-
licher Hymnik, etwa in der die Unbefleckte dreifach rithmenden
Lobpreisung als: ,,domie, dpdhovre, doyavre'’.43

Durch keine dieser Benennungen wird der Bezug der Gottes-
mutter beziehungsweise ihres Kindes im Arme auf die Weisung
der Leidenswerkzeuge durch die beiden Erzengel, die jedoch
wesentlich zum Bildtypus der Havayie o8 I1ddoug -’ Apéruvrog
gehoren, sprachlich ausgedrickt. Einzig und allein in eciner
athonitischen Namengebung fir unseren Bildtypus als der
Dofepe IMpocrasta,? etwa als ,,die in der Angst, in der Furcht-
samkeit Beschiitzende' tritt das passionsmystische Thema der

10 Vgl K. D. Kalokyris, ‘H Qeorénog elg tiv elrovoypaglay *Avatding
»al Abcewe. Thessalonike 1972, S. 78ff. und Abb. 81-88.

41 Meydan *Exhgvied) *Eyxondonondele, Bd. IV, 2. Aufl. Atheno. J,, S. 321.

42 ( Tedbtag'’) Aékuxov Tig véag EMmvintis YAdeaong, Atheno. J. Bd. I, S. 159.

43 D. B. Dimitrakos-Mesiskles, Méya Afwov 8ing The ENAmuixdg
YAdoone. Athen 1954, S. 336.

44 K. D. Kalokyris, S.78.
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Leidens-Vorahnung des Christuskindes im Arm seiner Mutter
durch die Zukunftsschau deutlicher heraus. Denn die von der
Kunstwissenschaft gelegentlich verwendete Bezeichnung als
Hovayle 16y cupBdhwy tol Iladovs dirfte nie volkliufig gewesen
sein. Man hat sie anscheinend abgeleitet von ecinem Jamben-Epi-
gramm, das sich auf einzelnen Ikonen rechts im Bilde unter dem
Kreuzweiser-Erzengel Gabriel, hier also dem Leidens-Verkiinder
angeschrieben findet:4%

‘O 16 Xalpe wplv 1§ TOvdyvVe unvicag
& ovpBore viv 108 ITddovs moodetnvier
Xototdg 38 Jvnmiy odpxa evdedupévog
métpov dedowdde, dethd talta BAémov.

zu deutsch:

Und griiBBend verbleibt er vor der Ganzreinen
Und weist jetzt die Sinnzeichen des Leidens.
Christus aber, in sterbliches Fleisch gekleidet,
Schreckt verzagt zurlick als er dies sieht . ..

Der Typus als solcher ist besonders bekannt seit einer an-
scheinend nachwirkenden Ikonenfassung des Kreters Andreas
Ritzos (15. Jahrhundert), die sich zu Fiesole befindet.4® Nur
wenig spiiter, um 1500 etwa ist eine Ikone im byzantinischen Stil
vom selben A. Ricco zu San Alphonso in Rom anzusetzen, die
unter dem Namen der Mater de perpetuo succursu bekannt ist.
Sie wurde im 19. Jahrhundert restauriert und seither ziemlich oft

45 Ebenda S. 78. — So z. B. auf einer Ikone des ,,Museums der Byzantini-
schen Altertiimer* zu Athen, Inv.-Nr. 284, Abb. Nr. 85 bei K. D. Kalo-
kyris, Bildtypus und Inschrift auch auf einer mit ,,Anf. d. 17. JTh.s** datier-
ten Ikone des Emmanuel Lambardos, genannt Ocotdrog pé o odpfora
705 IId%oug in der Museumssammlung des Hellenischen Institutes zu
Venedig. Vgl. dazu:

M. Chatzidakis, Icones de Saint-Georges des Grecs et de la collection
de 'Institut Hellénique de Venise. Venedig 1962, bes. Bild 56 (Lambardos)
u. Bild 64 (Tsanfournos).

46 Vgl. Abb. 82 bei K. D. Kalokyris.
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auch kopiert,47 als Kultbild filiiert.*® Zeitlich voran geht lediglich
die in ihrer ganzen Gestalt vor einem Polsterthron aufrecht
stehende Havayie % *Agmonicon. Es ist ein Fresko im Kloster
Arakos auf Zypern, datiert mit 1193. Darauf hilt die Gottes-
mutter den drei- bis vierjdhrigen Jesusknaben in beiden Armen.
Das Wesentliche unseres Bildtypus, die beiden Erzengel mit den

47 V. Djurié¢, Icones de Yougoslavie. Beograd 1961, S. 55; dazu C. Ni-
colescu, Icones Roumaines. Bukarest 1971, Abb. 22 u. 23, S. 39f. Zur
Entstehung des Typus, zur kretischen Herkunft, zu den Lebensdaten der
entsprechenden Kiinstler und der Verbreitungswege vgl. M. Cattapan,
Nuovi documenti riguardanti pittori Cretesi del 1300-1500. Sammelwerk:
Tlempaypéve B’ Kenroroyinod Zuvédgiov 111, Athen 1968, S. 30f.;

Derselbe, I pittori Andrea e Nicola Rizo da Candia. (Thesaurismata.
Bollettino dell’Istituto Ellenico di Studi bizantini e post-bizantini, Bd. X,
Venedig 1973, S. 2381f., Nr. 1, Tafel A 1).

18 Es wiirde uniibersehbar, wollte man die vom 17. Jh. an bis zu den Farb-
drucken unserer unmittelbaren Gegenwart in zahllosen Kirchen, Kapellen,
Haus-Tkonen usw. verbreitete Bildkonzeption dieser Maier de perpetio
succursu (Madonna von der Immerwéikhrenden Hilfe, Maria del Perpetuo
Soccorso, Nuestra Senora del Perpetuo Soccorro, The Madonne of Ever-
lasting Help u. a.) raumlich verfolgen. Vgl. dazu C. M. Henze, Mater de
Perpetuo Succursu, Bonn 1926. Das im wesentlichen immer gleichbleibende
Bild (z. B. als Einzelmotiv der losgeldst an einem Riemen schwebende rechte
Sandale des Christkind-Fufles) erscheint nur dadurch stirker variiert, daf3
die Nachbildungen nach der Ikone von San Alfonso in Rom vielfach die
sekundar angebrachten Kronen von Mutter und Kind mit darstellen. DaB
der iiberaus beliebte Bildtypus jeweils nach dem besonderen Wunsche der
Auftraggeber mit der (oben Anm. 45) mitgeteilten griechischen Schriftbei-
figung geliefert wurde oder aber auch mit einer inhaltlich entsprechenden
lateinischen fiir Besteller aus dem rémisch-katholischen Verehrerbereich,
zeigte im Sommer 1974 die in der Ausstellung ,,Venezia e Bisanzio‘* im
Dogenpalast zu Venedig vorhandene Ikonentafel (102 X 84 cm) der ,,Ma-
donna della Passione*‘ aus dem Museum Bandini in Fiesole (Katalog-Nr. 122,
mit Bildwiedergabe) des Andrea Rizo da Candia, die man heute (Cattapan
1973) dem ausgehenden 15. Jh. zuweist. Hier wird auf der rechten Bildseite
unter dem kreuzholzweisenden Erzengel Gabriel in gotischen Schriftziigen
diese lateinische Inschrift gegeben:

Qui primo Candidissime gaudium indixit prehindicat nunc passionis
signacula. Carnem vero XPS mortalem indutus timensque letum talia

pavet cernendo.

Der untere Ikonenrand trigt den Kiinstlervermerk: ANDREAS RICO DE
CANDIA PINXIT,
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Leidenswerkzeugen des Herrn sind ebenfalls als Ganzgestalten
rechts und links oben im Bilde beigegeben.® Weitere frithe Bei-
spiele werden bereits fiir das 14. und das 15. Jahrhundert in Stid-
osteuropa beigebracht. So z. B. eines aus der Stephanskirche zu
Konée in Serbien.

Des weiteren das AuBenwandfresko von 1495 an der bertthm-
ten kleinen Kirche der Havayte Kovurehded in der Altstadtmitte
von Kastoria (Nordwest-Makedonien).3 Im 17. Jahrhundert
dann erscheint der Typus unserer ’Auéluvroc— Havayle tod
IM&Youg vertreten in mehreren, dzt. im Museum der Byzantini-
schen Altertiimer zu Athen, aber auch in Recklinghausen (Iko-
nenmuseumn) befindlichen Tkonen der Halbfigur Mariens von
Michael Damaskinos, von Emmanuel, Joannes und Petros
Lampadaros, von Tzanfournaris u. a.5!

Die Frage der Herkunft dieses Typus ist keineswegs gelost.
Einerseits wird er nach A. Grabar®? verglichen mit jenem von
Xowotde *Avamesay, also ,,Christus, dem Nichtschlafenden Auge
(russ. nedremanoe oko), wie er im Peribleptos-Kloster zu Mistra
bei Sparta zwischen zwei Engeln erscheint, von denen der auf der
rechten Bildseite die arma Christials Kreuz,Lanzeund Schwamm-
stab weist. Eine #hnliche Komposition, noch um die Gottes-
mutter vermehrt, befindet sich zu Lesnovo in Serbien. Jedenfalls
sind die Anfinge des Bildtypus mit Christus und Maria in ihrer
Verbindung mit den beiden Erzengeln als den Weisern der Lei-
denssymbole schon in der Komnenenzeit des 12. Jahrhunderts
voll ausgepriigt vorhanden. Andererseits legt die Inschrift auf
jener oben erwihnten Ikone der Passions-Madonna im Museum
der Byzantinischen Altertimer zu Athen, bei der sich das Epi-
gramm nur unter dem Erzengel Gabriel befindet, fiir G. Sotirios®3

49 K. D. Kalokyris, Tafel 81.

50 Ebenda Tafel 83; das Bild, von mir zuletzt Anf. Okt. 1972 besucht,
bediirfte dringend eines konservierenden Schutzes, der wichtiger wiare als
daneben geklebte Photographier-Verbotszettel und gehissige Behinderun-
gen griechischer Offiziere, das Fresko iiberhaupt aus der Nihe zu betrachten.

51 K. D, Kalokyris, Tafeln 84-87 (Athen, Patmos, Zakynthos).

52 A, Grabar, La peinture religicuse en Bulgarie. Paris 1928, S. 250f.

53 (. Sotirios, Qzotérog 7 “Apmudticon tHe Kdmpou. (TApyaroroyixd
*Egnuepic 1953-54, S. 12).
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die Vermutung nahe, dalB3 unser Typus eher dem der ‘Yramavty
zugehore. Das wire also jener der Ikone zum Feste Marid Licht-
mef} (2. IL.), im Bereich der Orthodoxie als ,,Begegnung* (russ.
und serb. Sretenje) benannt. Dies nach der ,,Begegnung’ der
Jesuseltern bei der Darstellung ihres Kindes am 40. Tage nach
dessen Geburt mit dem greisen Simeon. Dabei erfolgte ja die
Weissagung an Maria: . . . xol 6ol 32 ad<¥ic v Juyny Seredoetar
gopgate . .. ,,und Deine Seele wird ein Schwert durchdringen*
(Luk. 2, 35). Diese Ansicht scheint in der Tat auch von der
Hymnographie der Ostkirche her stirker gestiitzt zu sein.5*

Im ganzen ist beim Amolyntos — Mater dolorosa — Typus der
Ostkirche die Verbindung der ahnungsvollen Mutter und des
angsterfiillten Jesuskindes angesichts der Passionssymbole mit
der Vorschau auf das Erléserleiden gegeben. Wenn es auch nicht
unmittelbar bildlich ausgesprochen ist als ,, Traumvision‘, so ist
es doch wiedergegeben als Ahnung oder als Wissen um die
Prophetie der passio Domini.

Auf der gleichen Erlebnisstufe solchen Vorausahnens, einer
Omodta dieses Leidens schon im Anblick des Christuskindes steht
m. E. auch jener in Ost- und ganz besonders auch in Stidosteuropa
im Bereich der Orthodoxie sehr stark verbreitete, auch gegen-
wirtig immer noch gerne in modernen Kirchen neobyzantini-
schen Baustils und Freskenschmuckes wie z. B. zu Larissa 1966
gemalte Bildtypus, der in der Kunstgeschichte, in der Hagio-
graphie und in der Religiosen Volkskunde bekannt ist unter dem
Namen ,,Das Nichtschlafende Auge", russ. nedremanoe oko, im
Griechischen als der schon erwihnte Typus Xpgiotds *Avareoov.
Auf griechischen, slawo-makedonischen, bulgarischen und ser-
bischen, aber auch auf ruminisch-orthodoxen Freskobildern,
seltener auf Ikonen ist es der schlafende Jesusknabe als Zwolf-
jahriger (Emanuel), dessen (bei seiner Géottlichkeit nur schein-

51 Vgl. die bezeichnende Stelle im liturgischen Gebet der Abendandacht
zum 2. II. von Andreas dem Kreter bei K. D. Kalokyris S. 262f.: 100 mpdg
adtéy Xenouob 8 Zvpedw, o mépag defdpevoc, edhoydv iy Ilapdévoy,
Qcotdrov Moplay, Té 100 mddoug adpBora tob ¢ adrfe mponydpevee’ nal map’
ad7ob Efanteiton Thy dndhucty Bodv. Niv drondeig pe Aéomota, xadde wpoemyy-
yelho pot. 871 eld6v oe 16 Tpommvioy @ids, xal Twtipa Kdptov 10l Xptetwvipon
Aaob.
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baren) Schlummer die angsterfiillte Mutter sorgsam bewacht. Sie
tut es nicht allein. Zumeist erscheint ihr gegeniiber auf den Bil-
dern ein Erzengel mit Kreuzstab, Heiliger Lanze und Schwamm-
stock als den auserwihlten arma C/hristi in seinem kommenden,
von der Gottesmutter erahnten Leiden.%® Gelegentlich ist esauch
eine vom Engel sorgsam getragene &pgopa, aus der das leidvor-
aussagende Dreibalkenkreuz wie eine Blume erbliiht.?® Doch
bleibt ein wesentlicher Unterschied: es schlift und ,,triumt‘ hier
eben nicht Maria, sondern Christus selber ist es als Emanuel, der
scheinbar schlafend ruht, die Augen wie triumend geschlossen
hilt. Es ist nicht zu iberschen, daf3 dieser Bildtypus wohl ,,Ver-
wandte’ in der Christkind-Ikonographie der lateinischen Kirche
vom Spitmittelalter bis zur Barocke, ja bis in unsere Gegenwart
herein hat in jenem Typus vom ,,Schlafenden Jesusknaben mit
Kreuz und Leidenswerkzeugen®, von dem noch die Rede sein
soll. Der Bildtypus hat auch, soweit es eine darin unverkennbar
mitschwingende Idee der compassio Virginis et Matris betrifft,
Vorfahren in jener Vielzahl von Darstellungen der trauernden
Gottesmutter, die nach der passzo ihres Sohnes, ja noch nach des-
sen Himmelfahrt etwa in der mittelalterlichen Buchmalerei des
14. Jahrhunderts und lange nachwirkend die arma Christi als die
Sinnzeichen seiner Leiden und ihrer compassio betrachtet. Ge-
legentlich sind es sogar Bildsymbole, die wie Ideogramme ver-
kiirzt den ganzen Lebens- und Leidensweg der Schmerzhaften
Mutter von der Betlehemstall-Geburt bis zur Kreuzigung vor
ihrem Auge voriiberzichen.®” Doch das fithrt uns zu weit weg
vom niheren Umgrunde um unsere Apokryphe, die jedenfalls
wohl nie ohne irgendeinen Bildbezug die Kraft zu wachsen und
sich so sehr zu verfestigen hatte.

55 Vgl. L. Kretzenbacher, Bilder und Legenden. Klagenfurt 1971,
S. 43ff.; dazu Tafel X1II, Fresko von 1724 aus Arbanassi in Bulgarien. Das
Fresko ikonographisch bezogen auf ein Conchafresko darunter mit Maria
und Johannes vor Christus in der Grabkufe.

56 Ebenda Tafel XI, serbisch, 1. H. d. 18. Jh.s, Sremska Mitrovica in Syr-
mien.

57 Vgl. die Buchmalereien um 1330 im ,,Speculum humanae salvationis*,
Facsimile-Ausgabe des Codex Cremifanensis 243 des Benediktinerstifts
Kremsmiinster, Kommentar von Willibrord Neumiiller OSB, Graz 1972
(Reihe: Codices selecti Bd. XXXII), fol. 40V und fol. 52r.
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Nun wire es gewil3 verfehlt, diese zumindest méoglichen, viel-
leicht auch als wahrscheinlich zu wertenden Grundlagen einer
Erzihl- und Bildkonzeption wie wir sie hier vorwiegend aus dem
Bereich der byzantinisch-griechischen Devotion in Hochliturgie
und Volksfrommigkeit, zumal auch in ihrer Widerspiegelung in
Bildwerken verschiedener Techniken und Aussagefunktion als
Ikonen oder Wandmalereien mehrerer Jahrhunderte beigebracht
zu haben glauben, eben nur fiir den Umkreis der Empfindens- und
Mitteilungsweise der ost- und stidosteuropéischen Orthodoxie als
Nihrboden fiir unsere Marienapokryphe vorauszusetzen. Was
— jeweils zeitgebunden zwar — aus dem Erlebnisbereich der mit-
telalterlichen Mystik entsprang und von vornherein auf die Ver-
tiefung religiésen Lebens und Erlebens zur Selbstheiligung und
zu geistlicher Nichstenhilfe hin ausgerichtet war, das hatte sich
vom Inhaltlichen her, wenn auch in den Meditationstypen und
Methoden oft andersartig errungen, als geistlicher Seelen- und
Wissensbesitz erworben, genau so im Abendlande nach Denkweise,
Wortbericht in Predigtverkiindung und Erbauungsbuch, in
Liedsang und wiederum pastoral gelenktem Bildgestalten mani-
festieren koénnen. Auch hier im lateinisch geprigten Westen
konnte es schon frith Gestalt annehmen zu stindiger Vergegen-
wirtigung dessen, was aus Denken, I'ihlen, Mitempfinden gerade
im Hinblick auf die compassio Mariae virginis hervorging.58
Auch hier solite es nach dem im Hochmittelalter mehr Gefiihlten,
auch in der Mitteilung von der Emotion her stirker Begriindeten
etwa einer weltweit wirkenden Niederschrift wie in den revela-

58 Zu Begriff, liturgischer und literarischer Dokumentation der compassio
BMV vgl. aus jlingster Zeit:

Th. Meier, Die Gestalt Mariens im geistlichen Schauspiel des deutschen
Mittelalters. Berlin 1959. S. 1451f.

E.v. Witzleben, Artikel im Lexikon der Marienkunde, hrsg. v. K. Al-
germissen, I, Regensburg 1967, Sp. 1179-1186. — Bedauerlicherweise ist
die sehr gute Dissertation aus J. Diinninger’s Wiirzburger Schule von

E. Wimmer, Maria im Leid. Die Mater dolorosa insbesondere in der
deutschen Literatur und Frémmigkeit des Mittelalters. Wiirzburg 1968, nur
als Teildruck erschienen. Der gesamte historische und gattungssystematische
Teil iiber Aufkommen und Entwicklung bzw. literarische Erscheinung der
Vorstellung von der compassio Mariae (bis etwa 1150) blieb ungedruckt und
war mir leider nicht zugénglich.
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tiones der hl. Birgitta von Schweden (1313-1373) ein Bleibendes
werden zu dauerndem ,,Anruf‘‘. Daf} sich im lateinischen Abend-
lande vom 16. Jahrhundert an dieser in der Leidensschau seit
Bernhard von Clairvaux so schr immer neu in Wortbericht und
Bildgestaltung nach rein christozentrischen Anfingen bis hin zu
recht seltsamen marianischen Ausweitungen gedichene ,,Anruf
von der Ermunterung zur Zmitatio Christi hin zur cogitatio, zu
visus und aspectus der compassio steigerte, hingt wohl unzweifel-
haft mit der iiberragenden Wirkung der ,,Exercitia spiritualia‘‘
des Ignatius von Loyola (Erstdruck Rom 1548) zusammen.5®
Sie kann ja in der Pastoralpraxis der katholischen Kirche seither
tiberhaupt nicht Giberschitzt werden. Spitestens von Ignatius von
Loyola weg wird solches gedankliches Einliben der repraesentatio
heiligen Geschehens als ein fiir die sichere Heilsgewinnung hilf-
reiches exercitium spirituale zu regelrechter Katechese. Diese
wiederum hat viel breitere AuBerungen auch der sogenannten
»» Volkskultur® beeinflult, ihr dienstbar gemacht und sie selber
wiederum als Mittel zum Zwecke benutzt als man bisher anzu-
nehmen bereit war.

So zeigen sich auch hier — unklar noch und gewiB3 nicht
schematisiert fafbar — Stufen solchen Berichtes iiber die co:-
passio, die sich durchaus jenen AuBerungen aus der Leidens-
Omodia der Mavayle im Byzantinisch-Griechischen gegeniiber-
stellen lassen.

Manche Bildwerke des Abendlandes zeigen dies als offenkundig
theologisch intendierte Kunstgestaltungen, in unserem Thema
etwa seit dem Buxtehude-Altar des Meisters Bertram von 1400
ebenso wie eine ganze Reihe von ganz gewill nicht primir zu
kiinstlerischer Aussage konzipierten Werken in den Ursprungs-
lindern der Barockreligiositéit und ihrer Bilderwelt in Spanien und
in Italien. Es setzt sich fort bis hin zu ihrem Nachleuchten und
Nachklingen im sliddeutsch-6sterreichischen Volksbarock in
scinen Bildern und Liedern auch noch der gleichartig mitge-
prigten Nachbarschaft. Hier hilft ein wertvoller Beitrag aus

59 Vgl. 1. Iparraguirre, Historia de los Ejercicios de San Ignacio,
2 Bde Bilbao-Rom 1946, 1955;

F. Wulf (Hrsg.), Ignatius von Loyola. Seine geistliche Gestalt und sein
Vermichtnis. 1556-1956. Wiirzburg 1956.

10 Ak. Kretzenbacher
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allerjiingster Zeit (1974) in einer Studie von Dietz-Ridiger
Moser {iiber ,,Volkslied-Katechese. Das Exemplum Humilitatis
Mariae in der Missionspraxis der Kirche*.0

Einstmals war bereits Petrus Damiani (um 1006-1072) in seiner
Predigt-Meditation iber den Evangelienvers Luk. 2,35 der
Simeonsweissagung an Maria liber das Schwert, das ihre Seele
dereinst durchdringen werde, zu seinem Mit-Leidens-Anruf
gekommen :6!

... Ac si aperte dicevet : Dum filius tuus senserit passionem
crucis in corpore, te etiam transfigit gladius compassionis in
mente. Studeamus et nos...saecculi huins blandimenta
despicere . . . crucem Christi assidue in mente portare,
quatenus dum nunc anima nostra gladio Mariae transfigi-
tur, cum ipsa postmodum de aeternae felicitatis dulcedine
satietur.

Um 1400 ldBt also Meister Bertram das Jesuskind im Garten
spielen und lesen, indes ihm seine Mutter, am ,ungeteilten
(Trierer) Rock‘ strickend, nachdenklich zusieht, wohl auch hier
von der Ymodta bedringt. Denn inhaltsgleich, wenn auch form-
verschieden, weisen auch hier zwei Fliigelengel, die auf Kind und
Mutter zuschreiten, die arma Christi als Sinnzeichen des vorge-
ahnten Leidens: das Kreuzholz und die Drei Nigel der eine,
Dornenkrone und Longinus-Lanze der andere. Es mégen wohl
auch hier wie nahezu ausnahmslos im Osten die Erzengel Michael
und Gabriel als die principes angelorum sein, auch wenn keine
Inschrift das betont. Ernst sinnend, wenn auch hier nicht mit
einem hervorgehobenen Schreckensgestus des Gedngstigten,
sieht auch der Jesusknabe wie auf den vielen byzantinisch-
griechisch-italokretischen Bildwerken der *Apdiuvtos diesen jen-
seitigen Kiindern diesseits kommender Leiden entgegen: ,,in die
hiusliche Idylle bricht die Offenbarung des Leidens ein‘.62

%0 D.-R. Moser, Volkslied-Katechese. Das Exemplum Humilitatis Ma-
riae in der Missionspraxis der Kirche. SW: Convivium musicorum, FS f,
W. Boetticher, hrsg. v. H. Hiischen-D. R. Moser, Berlin 1974, S. 168ft.
und Abb. 1-3.

61 P, Daminai, Sermones, Nr. 45, 230 bei Migne PL 144, Sp. 748.

62 D.-R. Moser, S. 186 und (Detail-)Abb. 1 vom Buxtehude-Altar des
Meisters Bertram, um 1400, Hamburg, Kunsthalle.
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Ahnlich vom Gedanklichen der Smoia her das Tafelgemilde
eines unbekannt gebliebenen spanischen Meisters aus dem
16. Jahrhundert. Maria im Glorienschein neigt sich mit Joseph
begliickt Giber das Bett des Kindes. Aber sie befillt dic Leidens-
Vorahnung, denn anstatt des Wickelkindes muf sie einen Ge-
kreuzigten liegen schen.%

Thematisch wiederum anklingend das Barockwerk eines
Spaniers Vincente Castello, Nuestra Senora de los Remedios, um
1640. In etwa vergleichbar dem Typus des Xpiotde dvamesdv
schlift der Emanuel mit und auf einem Kruzifixe, indes seine
Mutter voller Leidens-Vorahnung betend vor ihm kniet, umgeben
vom Knaben Johannes, der einst der T#ufer sein wird und das
ECCE AGNUS DEI-Fihnchen mit sich fihrt; umgeben auch
von Engeln mit GeiBelsdule, Kreuzigungsleiter und anderen
,, Waffen Christi®, allesamt unter herniederschwebenden Engeln,
iiber denen im lichten Gewdlke Gottvater als Weltenschopfer auf
die Szene der Leidens-Vorschau niederschaut.®* Hier lieSe sich
vom Bildgedanklichen wie von der Ausfithrung der Vordergrund-
Mittelszene am ehesten an den im siiddeutschen Barock, beson-
ders auch in der bayerischen Bauernmébelmalerei®® so ungemein
stark verbreiteten Typus vom ,,Schlafenden Jesusknaben auf den
Leidenswerkzeugen‘‘ verweisen, der ja seinerseits gedankliche wic
formale Verbindungen vermutlich ber italienische Zwischen-
glieder zur spitmittelalterlichen Mystik in Richtung auf den
Xptotds dvamecmy haben durfte.

Noch manches Bild, manche GedankeniuBerung als Brieftrost
mit dem Verweis eben auf die den Betriibten zu sinnvoller
imitatio fithrende compassio BMV, als Erbauungsbuchtext, als
,» Volkslied‘‘-Widerspiegelung des pastoralen Anrufes zum Mit-

%3 Ebenda, S.186f. u. Abb. 2. Sammlung Ramén Gudiol (Instituto
Amatller de Arte Hispanico, Barcelona).

64 Ebenda S. 187 und Abb. 3; Museum der Schénen Kiinste zu Valencia.
Das Werk war frither Juan oder Francisco Ribalta zugeschrieben. Vgl. D. F.
Darby, Francisco Ribalta and his School. Cambridge 1938, S. 145f., bes.
1581,

65 Vol. neuerdings W. Fuger, Bauernmébel in Altbayern. Miinchen
1974 (Dissertation; ungedruckt). Vgl. vorerst den vom Bayerischen National-
museum hrsg. Katalog ,,Volkstiimliche Md&bel aus Altbayern®, Miinchen-
Berlin 1975, bes. S. 36ff. (W. Fuger) u. Abb. auf Katalognummern 72 u. 80.

10*
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Leiden mit der Mitleidenden wurde im Zusammenhang mit
unserem und #hnlichen Themen schon beigebracht. So z. B.
auch das Meditationsbild der altniederlindischen ,,Bruderschaft
vom diirren Baum (arbdre sec)'* zu Briigge. Es wurde von Petrus
Christus®® nach der Mitte des 15. Jahrhunderts als die ,,Madonna
vom diirren Baum** solcherart (vielleicht als Gnadenbild-Kopie ?)
gemalt, dal Maria mit ihrem Kinde auf dem Arm ,,durch ein
Dornwald ging*, durch einen zur mystischen Dornenkrone gebo-
genen Baum als Leidenssymbol, das Mutter und Kind fiir den
Mit-Leidenden und Betrachtenden einschliet. Hier, wo im Bilde
fiinfzehn kleine gotische ,,a’-Buchstaben auf die ,,Ave‘ an die
Schmerzensreiche verweisen, da sie an die Dornen angehingt
sind, gewann ein mittelalterlich-mystischer Vorstellungsinhalt
von compassio, Dornenkrone als Leidenssinnbild und ,,Mariens
Traum* als Smodie ebenso greifbar Gestalt wie etwa im Trost, den
Petrus Canisius S. J. am 27. XII. 1544 aus Kéln seiner Stief-
mutter Wendelina Kanis brieflich nach Nijmwegen tbermittelt,
als ihr im gleichen einen Jahr der Mann, sein Vater, und das
jingste Kind verstorben waren. Der Text ist ganz unverkennbar
vom tradierten Wissen um diese spitmittelalterliche und so oft
wiederkehrende Vorstellung von der Vorahnung Mariens auf das
kommende Christusleiden gepriigt:%7

»Als Zeichen meines innigen Gedenkens schicke ich dir ein
Bild Unserer Lieben Frau; moge es dir als Tugendspiegel
dienen und dir Trost bringen, wenn Leid und Sorge iiber
dich kommen. Die heilige Mutter Maria war wihrend ihres
ganzen Lebens in tausend Sorgen und Angsten um ihren
teuren Sohn. Als der Herr noch jung war, da {iberdachte sie
und schaute schon klar voraus im Lichte himmlischer Er-
leuchtung, was die zarten Glieder ihres Kindes noch erleiden

% D.-R. Moser, S. 195 und Abb. 5 nach M. J. Friedlinder, Die alt-
niederlindische Malerei I, 1924, S. 144, 154, Tafel LXV.

67 0. Braunsberger (Hrsg.), Beati Petri Canisii Societatis Jesu Epistulae
et Acta. Bd. I, Freiburg i. B. 1896, S. 116ff. -

B.Schneider (Hrsg.), Petrus Canisius. Briefe. Salzburg 1959, S. 71f. —
Der vermutlich flimisch geschriebene Originaltext ist verloren. Es liegen
also lediglich franzdsische, lateinische und deutsche Ubersetzungen des be-
deutsamen Briefes vor. Vgl. O. Braunsberger, S. 72 und 116.
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muBlten. Sie bedeckte mit ihren Trinen die kleinen Hinde
und FiiBe, durch die man einmal groBe Nigel treiben sollte,
und sie kiifite sein heiliges Haupt, das einmal die Dornen-
krone tragen wirde. So opfere auch du, meine sehr liebe
Mutter, all deinen Schmerz auf in Vereinigung mit dem Lei-
den der heiligsten Gottesmutter. Lege alle deine Sorgen, alle
deine Last in das von Schmerzen durchbohrte Herz der
Himmelskoénigin, die dich besser zu schiitzen vermag als
irgendein Mensch sonst . . .“

Das betrifft insbesondere — und von hier aus stindig wieder neu
das ,,Wissen‘ um solche apokryphe Erzihlinhalte des geistlichen
Mit-Erlebens weckend! — auch die Erbauungsliteratur in breitem
Umfange; zumal jene, wie sie im ,,GroBen Leben Jesu‘ des
Kapuzinerpaters Martin von Cochem (1634-1712), Erstdruck
1680 und seither in rund zweihundert Neuauflagen, Uberarbei-
tungen, Nachgestaltungen usw. eine unglaubliche Weitverbrei-
tung und Wirkungstiefe von verschiedenen Erscheinungsarten
religioser Volkskultur erlangen hatte kénnen.%8

Wir kénnen hier mithin feststellen: die geistigen Grundlagen
fiir die Vorstellung der Smolie als Ausdruck der compassio, wie
sie zumal auch in der Konzeption als ,, Traum der Gottesmutter**
so vielfiltig in Erscheinung tritt, ist in Ost und West gleich stark
gegeben. Sie war da und dort in gleicher Weise imstande, aus sich
heraus eine der nachmals hin und her wandernden Typen von
Bildwerken wie von Wortgestaltungen des ,,Marientraumes‘‘ als
Tréger des zum ,,Anruf’ katechetisch verwendeten Konzeptes
erwachsen zu lassen, das immer und iiberall die Idee der compassio
mit mehr oder weniger legendenhafter Einkleidung in seiner
Mitte behilt. Das gilt auch fiir ein abseitig erscheinendes, aber
inhaltlich genau so hicher gehériges Bildmotiv einer ostbaye-
rischen kleinen Wallfahrt.

8 Vgl. z. B. solch eine breite Auslegung der Marien-Vorahnung des Lei-
dens ihres Sohnes bei M. Sintzel in der Martin von Cochem-Nachfolge
noch der 2. Hilfte des 19. Jh.s bei D.-R. Moser, S. 189f.
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EINE ,,MARIA TRAUM“-WALLFAHRT IN
OST-BAYERN

Auf dem weiten Wege zu den Traditionsspuren des Marien-
traumes durch die Linder zwischen Karpaten und Adria,
zwischen Schwarzmeer und Agiis kehren wir auch in Bayern ein.
Auch das ist — so seltsam es klingen mag bei der bekanntermaBen
reichen Literatur zur Religiésen Volkskunde im allgemeinen und
Bayerns Gnadenstiitten im Besonderen — fast ein Weg ins Neu-
land, was unser Thema betrifft. Denn es blieb der vergleichenden
Forschung bisher véllig unbekannt, daf es in Bayern eine Wall-
fahrt ,,Maria Traum‘ gibt; noch dazu eine, die auch heute, wenn
auch mit értlich begrenzter Bedeutung fiir den Raum zwischen
Passau, dem Bayerischen und dem Béhmerwald, bliiht. Nur eine
Hérermitteilung, ein heimatkundlicher Zeitungsaufsatz bestan-
den als Voraussetzung. Eine eigene Kundfahrt (21. III. 1974)
brachte hier zusitzliche Einsicht.!

Eine kleine, erst jiingst geschmackvoll restaurierte Kirche in der
Gemeinde GroBwiesen, Pfarre Kumreut bei Réhrnbach im Land-
kreis Freyung ist es, die heute ein ,,Kultbild“ des Themas
yyMaria Traum* birgt. Sie stellt das hiufiger besuchte Ziel der
Wallfahrer dar gegeniiber einer kleinen, ebenso sorglich ge-
pflegten Holzkapelle héher oben im Wald der Gemeinde Klein-
wiesen am Hang des Geyersberges, die ihrerseits, nach den
Legenden mit den vielfach von den Gewiihrsleuten unserer Tage
bestitigten Volkstiberlieferungen den Ursprung der Doppelwall-
fahrt, die erste Aufbewahrung des Kultbildes umschlossen haben
soll.

1 Freundliche Mitteilung von Herrn Dr. Georg R. Schroubek und cand.
phil. Wolfgang Mayer- Miinchen. Auf einen einschligigen Zeitungsaufsatz
machte mich giitigerweise Herr Herbert Wolf-Cham, der Begriinder und
Betreuer des Brauchtumsarchives Bayerischer und Oberpfilzer Wald in
Cham, aufmerksam:

P. Praxl, St. Maria Traum in GroBwiesen. Eine fast vergessene Wall-
fahrtsstatte. (Heimatglocken. Beilage fiir heimatkundliche Belehrung und
Unterhaltung. Nr. 20, Passau 1969, S. 3).
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Ins gleiche frithe 17. Jahrhundert, aus dem wir den dltesten
Druck, tiberhaupt die erste Spur des deutschen Liedes mit dem
Marientraum vom Wunderbaum bei Nikolaus Beuttner, Graz
1602, und auch die ilteste Druckfassung von Mariens Olberg-
traum der Leidensschau, Mainz 1613, haben, weist auch die bis-
lang nicht urkundlich erweisbare Traditionsjahrzahl 1640, der zu
Folge in diesem ,,Wiesenholz* die erste Kapelle Maria Traum
entstanden sein soll. Allerdings ist ihr Gnadenbild nach glaub-
haften Berichten am 24. VII. 1817 in die nunmehr 1969 muster-
giiltig restaurierte Kapelle ,,Maria Traum‘ in die nahe Schwester-
gemeinde GroBwiesen iibertragen worden. Dort also wird das
Bild — legendenumwoben wie der iltere Standort — immer noch
wallfahrtsmiBig von Einzelgidngern wie von kirchenkalendarisch
festgelegten Prozessionen (Bittgingen) aus der Nachbarschaft
besucht.? Wenn die GroBwiesener vor der Mitte des 19. Jahrhun-
derts in ihren Bittgesuchen ans zustindige Ordinariat zu Passau,
eine MeBlizenz fiir diese Kapelle zu erhalten, ,,von vielen Tausen-
den, welche &fters das Jahr hindurch die Kapelle besuchen* und
auch von ,,scharenweise herbeykommenden Wallfahrern aus
Bséhmen und Oesterreich® sprachen, so mufBte dies vom damals
(1843) zustindigen Pfarramt Rohrnbach berichtigend zuriickge-
wiesen werden.?

Sehen wir uns zuerst im heutigen Kultzentrum dieser Klein-
wallfahrt, im Maria Traum-Kirchlein von Grof3wiesen um. Das
geridumige, helle Kircheninnere ziert im weiten Apsisbogen hin-
ter dem schlichten ,,Volksaltar (zur MeBfeier des Priesters
versus ad populum) zwischen zwei schwebenden Barock-Putti
und zwei Kerzentriger-Engeln auf kleinen Podesten das eigent-
liche ,,Gnadenbild*. Es mit kaum 50 ¢cm in der Breite und etwa

2, Kreuzzug® aus Kumreut am Dienstag in der ,,Kreuzwoche®; am
Erntedankfest (Oktober); Einzelwallfahrten meist zwischen den Feiertagen
nach Ostern, Pfingsten und Christi Himmelfahrt; an den Sonntagen im
Sommer. (Mittlg. Frau Therese Kéberl, GroBwiesen).

3 Kurzausziige aus dem Schriftverkehr zwischen den Landgemeinden
GroBwiesen und Harsdorf mit dem Passauer Ordinariate bzw. aus den die
Gewihrung einer stindigen MeBlizenz nicht empfehlenden AuBerungen des
(damals zustindigen) Pfarramtes Réhrnbach zwischen 1843 und 1881 bei
P. Praxl. Die Maria Traum-Kapelle war Durchgangsstelle, nicht Haupt-
ziel von Fernwallfahrten.
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Fig. 16. Bildseite eines Gebets-Flugblattes zu Maria Traum bei Kumreut,
Landkreis Freyung, Ost-Bayern; erworben 1974.

60 in der Hohe; oben ist es kreisférmig abgeschlossen. Ein Olbild
wohl des spiten 17. Jahrhunderts, offenkundig mehrfach restau-
riert,? golden eingerahmt. Darauf in biuerlich derber Art eben
der Votivbilder des 17./18. Jahrhunderts in Bayern wie in Oster-

4 Eine heute nicht mehr erkennbare Inschrift las vor der letzten Bildrestau-
rierung (vor 1969) noch P. Prax! so: Dommas Anizberger und Liingnerin
= cunigunde?) Amnizbergerin 1720 — Von Guteter Renofiert Anno

MDCCCXVII.
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reich diese Szene: rechts im Bilde sitzt Maria im roten Langkleid-
hemde mit weiem Schultertuch, einen dunklen, blaugriinen
Mantel um den Leib geschlungen. Ihre Rechte liegt flach auf der
Brust, die Linke mit dem ausgestreckten Daumen, den Zeige-
finger wie nach der Bildmitte hin weisend, auf dem SchoB.
Mariens goldene Strahlengloriole tiber dem geldsten Haupthaar
ist z. T. von einer spiter aufgesetzten silbernen Krone in jener
Art tiberdeckt, wie sie so viele ,,gekronte’ Gnadenbilder unserer
Barocklandschaften zeigen. Die Augen der als ,,triumend*‘ in der
baumbestandenen (Olberg- ?) Landschaft Gedachten sind deutlich
offen. Sie blicken wie sorgenvoll, jedenfalls ernst auf den etwa
fiinf- bis siebenjihrig dargestellten Jesusknaben im rosa Hemd-
kleide, der aus dem Bildgrunde von links in die Mitte auf seine
mHirdumende' Mutter zuschreitet. Auf seiner rechten Schulter
trigt der Kind-Heiland ein grofles Holzkreuz und zwei weitere
,, Waffen Christi‘‘, den Schwammstab und die Lanze. Wie Maria,
so ist auch der Jesusknabe mit den Leidenswerkzeugen ,,gekront*
durch den Olbildbeschlag einer im Verhiltnis iibergrofien Silber-
krone. Uber einem gewittrig-dunklen Himmel staut sich be-
sonderes Gewolk, aus dem Engelskopfe schauen. Auch Strahlen
gehen daraus nach unten. Die Wolken geben eine breite, flir
bestimmte Votivbildtypen so sehr kennzeichnende ,,Himmels-
Iicke frei.’ In ihr schwebt, nach innen zu immer heller werdend
(und damit im Gegentypus zur Darstellung der Géottlichkeits-
epiphanie im Bereich der Orthodoxie!) im Himmelslicht die
wiederum weile Strahlen aussendende Taube des Heiligen
Geistes, genau in der Mitte {iber der Visionslandschaft von Mut-
ter und Kind. Es ist bloBe Zutat, daB derzeit zwei Votive, Frauen
mit den in Silber geprigten, etwa acht cm hohen Gestalten von
Beterinnen, auf den unteren Bildrand gesteckt sind.

Sehr schlicht lautet die heute zu diesem Bilde gegebene Le-
gende: ,,Maria hat getriumt, daB ihr das Jesuskind mit den
Marterwerkzeugen iiber der Achsel erschienen ist. Und dann

5 Vgl. L. Kriss-Rettenbeck, Heilige Gestalten im Votivbild. (Sammel-
werk: Kultur und Volk. FS f. G. Gugitz, Wien 1954, S. 333ff.,, bes.
34411);

Derselbe, Ex voto. Zeichen, Bild und Abbild im christlichen Votiv-
brauch. Ziirich 1972, S. 220.
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hat sie fiir gewiBl gewuBt, daB ER einmal mit dem Kreuze sterben
muf. Das ist der Maria Traum'‘.%

Andere Legenden, vor allem jene des Traumes vom Wunder-
baum und jene der von Christus selber ausgedeuteten Leidens-
vision seiner Mutter sind hier anscheinend nicht bekannt, so reich
ansonsten das Legendenwissen der {iber achtzigjihrigen Betreue-
rin der kleinen Wallfahrtskirche, Frau Theresia Kéber] auch ist.
Immerhin wird die Legende vom kreuzholztragenden Jesuskinde
noch durch mehrere Votivbilder gestiitzt, die den Erzihlgehalt
des Gnadenbildes wiedergeben. Auf einem zwar nicht datieren,
wohl aber dem frithen 20.Jahrhundert zugehérigen, trigt der
Jesusknabe auf dem Pfade zur triumenden Mutter hin drei kleine
Holzkreuze in seinen Hinden. Ahnlich ist es auf etlichen anderen,
dlteren Votivbildern, die an der linken Innenwand des Kirch-
leins angebracht sind.”

Auf der Stidwand gegeniiber befindet sich ein hervorragend
sinnzeichenreiches arma Christi-Kreuz, das der Bildschnitzer
Joseph Weidinger aus Moslberg um die Mitte des 19. Jahrhun-
derts, offenkundig aus guter Uberlieferungskenntnis solcher sym-
bolbehangener Passionsmahnungen aus barockem Erbe verfer-
tigt hat. Dieses Schnitzbildwerk hilt an seinem unteren Rande
eine barockgeschwungen ausgeschnittene Holztafel, die dem Be-
sucher erste Kunde iiber die Geschichte dieser kleinen Gnaden-
stétte zu geben verméchte:

Ursprung | dieses Gnaden- | Bildes Maria Traum | Anno
1640, ist es in diesem Wiesenholz gekommen. | Anno 1720
renovirt worden. Anno 1817 den 24 Julj | von frommen
Christen verehrt worden, und | wurde in dem Ort Grof-
wiesen aufgerichiet.

¢ Fiir kenntnisreich und liebenswert-freundlich gegebene Auskiinfte danke
ich der Betreuerin der GroBwiesener Maria Traum-Kapelle, Frau Theresia
Kéberl, geb. 1893, und Herrn Joseph Brandl, geb. 1929, Landwirt in
Kleinwiesen, dessen inzwischen verstorbener Vater diese Kapelle erneuert
hatte und dessen Familie heute auch noch die Waldkapelle im ,,Wiesenholz‘
am Geyersberg erhilt und pflegt.

7 P. Prax! schreibt sie dem Malerwirt Josef Pomeisl aus Oberanschie-
Bing zu, der sich selber als ,,peintre et skulpteur* rithmte. (Ende d. 19. Jh.s).
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Das weist den Beschauer nun wiederum auf die Inschrifttafel un-
ter einem Crucifixus an der Seite gegeniiber, das freilich hoch
oben und von unten kaum lesbar mitten zwischen den vorhin ge-
nannten Votivbildern des Marientraum-Typus diese Kunde unter
Bezug auf einen Steinbrocken vermittelt, der vor nicht allzulanger
Zeit in Verlust geraten ist, jedenfalls bei der Restaurierung von
1969 nicht wieder beigebracht wurde:

Hier ist der Stein und das Kreuz | das frier (frither) ihm
Holz drom (droben) wo auch | die Kabele (Kapelle) stand ist
alles hir her ge-|bracht und eine Kabele Evbaut Anno 1817 |
Renovirt 1835 JPM 8

Wiederum wird also auf den Ursprung der Kultstétte an ande-
rer Stelle verwiesen. Auch sie habe ich im Walde am Geyersberg
tiber Kleinwiesen aufgesucht und dabei manche Einzelginger
dort um die kleine, dunkelgriin gestrichene, frisch mit roten Zie-
geln eingedeckte und auch sonst sichtlich liebevoll gepflegte Wald-
kapelle angetroffen und befragen kdénnen. Die Holzkapelle steht
inmitten einer kleinen Rodungsfliche am sonst dicht bewaldeten
Berghang. Hier fithrt der noch lebendigen Uberlieferung nach
ein ,, Totenweg‘ von Geyersberg nach der ehedem zustindigen
Pfarre Rohrnbach. Den diesbeziiglichen Namen ,,Kapellenholz**
enthilt auch die Flurkarte von 1829. Die Kapelle selber steht auf
einem gewachsenen Felsen inmitten eines grof3en Haufens iiber-
einander geschichteter Bruchsteine. Sie sind nach iibereinstim-
mender Auskunft der Gewiihrsleute (H. Wolf-Cham, Th. Kéberl,
J. Brandl-GroB3- und Kleinwiesen, etliche Waldginger) ,,von den
Wallfahrern hergetragen zur Mutter Gottes, ihr zu Ehren und
als Bule . . .““. Der Typus solcher in langen Jahrzehnten, ja Jahr-
hunderten an Wallfahrtsstitten aufgeschichteter Steinsetzungen

8 Hier sah J. Praxl noch ecine ,,kleine Kalksteinplatte von 1699, . . . ein-
gemauert unter dem Gnadenbild in der Wand des Chores; . . . ein bemaltes
Relief der Beweinung Christi und darunter die Inschrift: Zu Ehrn des bidern
Leiden vnd sterben wnsers seligmachers Jesv Christi wie auch der aller
schmertzhafftisten Muetter Gottes Maria hat der Ehrnveste Herr Georg
Glitzl gewester Burger vnd Handlsman in Passau Seel. dis EPITAVIVM
hieher sétzen lassen Deme Gott und allen Chrisiglaubigen sellen . . .*“.
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ist ja weithin geldufig und auch fir die Alpenlinder frith erkannt,?
wenn auch von #hnlichen, z. T. ebenfalls religids intendierten
Steintriger- und Steinwerfer-Traditionen deutlich abzusetzen.?
Die ,,Wiesenkapelle'* ist also am oberen Ende dieses Steinhaufens
der Pilgerbufle iber dem anstechenden Felsen erbaut, an dem zu-
dem noch Auswaschungen erkennbar sind, die vom Volke als
»opuren der rastenden Muttergottes'* gedeutet werden.!! Dieser
Felsen soll auch nach Auskunft der Gewihrsleute von 1974 einst-
mals das Urbild jenes Kultthemas getragen haben, das heute
durch ein Nachbild in einem Ex wvoto 1883 | Durch die Fiirbitt
Maria Traum ist mir geholfen worden von Joseph Pomeisl er-
setzt erscheint. Wiederum gibt auch hier cine handgeschriebene
Mitteilung unter Glas diese lokal-,,geschichtliche” Kunde:

Ursprung | dieses | Gnadenortes | Maria Traum. | Anno 1640
ist ein Bild mit Maria | Traum an diesen Ort im Wiesenholz
gekommen. Anno 1723 [ ist es venoviert worden. | Anno 1817,
den 24. Juli ist von | frommen Christen verehrt worden | und
wurde darauf in den nahen | Ort Grofiwiesen aufgerichtet. |
Zur Zeit der Auffindung des Bildnisses standen an dieser |
Stelle zwei Bildsdulen, welche | um die Jakrhundertwende |
weggekommen und hierfiir | diese Kapelle ervichiet worden.

Die ansonsten in keiner der ausgestellten Schriftmitteilungen
an Beter und Besucher motivierte Verlagerung der Gnadenstitte
bzw. des Kultbildes vom ,,Wiesenholz* in die Dorfkapelle von
GroBwiesen erfuhr dennoch eine auch heute (1974) so erzihlte
legendare Begriindung: ,,Die Zimmerleute haben einmal oben
im Wiesenholz eine gréfiere Kapelle bauen wollen. Auch das
(Bau-)Holz haben sie schon droben gehabt. Da haben sie dann

9 M. Andree-Eysn, Volkskundliches. Aus dem bayrisch-dsterreichi-
schen Alpengebiet. Braunschweig 1910, S. 13ff. Vgl. auch

H. Wolf, Das Brauchtumsarchiv Bayerischer und Oberpfilzer Wald in
Cham. Sonderdr. aus der Vereinszeitschrift des Bayerischen Waldvereins:
»Der Bayerwald®, Jgg. 1974/3, S. 1-8 und Abb., darunter im Versuch der
Systematisierung solchen Steinsetz-Brauchtums auch eine Abb. von Maria
Traum.

10 Vgl. L. Kretzenbacher, Rechtssymbolik im Sozialbrauchtum Sid-
osteuropas. (Siiddost-Forschungen XXXI, Miinchen 1972, bes. S. 2411f.).

11 H. Wolf, S. 8.
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das Holz fiir die neue Kapelle aufgeschnitten und ein Zimmer-
mann hat sich dabei so verletzt, dal das Blut auf die Scharten
(Spine) gespritzt ist. Am nichsten Tag aber waren die Scharten
mit dem Blut unten in GroBwiesen. Da haben die Leute das als
einen ,Finger Gottes’ angeschaut und dann haben sie die Kapelle
da herunten gebaut‘.1?

Hier handelt es sich deutlich um die Schrumpfform einer vom
Mittelmeerraum bis nach Skandinavien und durch viele Jahr-
hunderte verbreiteten ,,Kirchengriindungssage‘. Sie haben in un-
glaublich reicher Belegfiille gerade das Motiv der per miraculum,
oft auch von Voégeln tibertragenen ,,Blutspine‘‘ als Sinnzeichen
besonderer Kultplatzwahl eines Numen zum Inhalt.’® Das klingt
auch hier deutlich nach im Bericht von der Auffindung der
nocharten mit dem Blut® auf dem Platze am Dorfrand, wo in
GroBwiesen die Kapelle nunmehr erbaut ist. Thre Auffindung weit
vom Orte der Verletzung weg wird nach diesem Legendentopos
als ,,Wunder* (,,Finger Gottes‘‘) empfunden. Man hilt sich eben
an den jenseitigen ,,Fingerzeig®, aus dem der Wille Mariens
spricht, von nun an dort, d. h. auch in vermehrtem Umfange des
Einzugsbereiches von Wallfahrern und Betern verehrt zu werden.

Nun geht es uns hier nicht um eine Wallfahrtstopographie und
ums Erkennen einer Kultintensitit; auch nicht so sehr um deren
Intention. Aus den Abfragungen von 1974 geht hinlidnglich klar
hervor, daBl man aus vielerlei, besonders aus fraulichen und aus
familidren Griinden nach Maria Traum geht und dort betet. Ent-
scheidend ist, da3 wir es mit einer Besonderung im niederbaye-
risch-bohmischen Grenzlande zu tun haben, die sich als eigen-
stindig geformter Bildtypus darstellt, der letzten Endes auch
wieder apokryph-legendares Geschehen um die Vorahnung (drwo-

12 Freundliche Mitteilung von Frau Theresia Kéberl, 1974.

13 Vgl. zu dieser und ahnlichen Legenden:

D.Strémbick, Die Wahl des Kirchenbauplatzes in der Sage und im
Volksglauben. Mit bes. Riicksicht auf Schweden.Sammelwerk: Humaniora.
Essays in Literature, Folklore, Bibliography. (FS f. Archer Taylor), New
York 1960, S. 37ff.;

G. Profeta, La leggenda di fondazione dei santuari. Avvid ad un analisi
morfologica. (Lares XXXVI, Rom 1970, S. 244ft.);

E. Gulli, Il santuario e la leggenda di fondazione. (Ebenda XXXVIII,
1972, S. 1571f.).
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i) bzw. den Leidenstraum (8veipog) der Gottesmutter in ihrer
Vision des kommenden Leidens kundgibt. Der neue Bildtypus, der
m. W. bisher nirgends in Europa als Kultbildkomposition und in
seinen Votivbild-Filiationen am gleichen Ort begegnete, 1403t auf
cine besondere Weise die so frith schon ,,Schmerzensreiche’* er-
kennen, die zur Mater dolorosa werden soll, werden mul}, wie es
Maria in der Weissagung des Simeon bei der Darstellung des
Jesusknaben im Tempel (2. I1., Maria LichtmeB; srefenje) nach
dem Evangelienworte (Luk. 2, 35) vorausgesagt wird, wie es die
apokryphe Legende der Agyptenflucht (Evangelium arabicum
XXII1/2) aus dem Munde des Jesusknaben iiber seine und der
beiden Schiicher Kreuzigung nach dreilig Jahren prophezeite und
wie es die nach dem christlichen Heilsberichte zur Mutterschaft
per miraculum und Engelsverkiindigung Erwiihlte von allem An-
fang an als Leidende durchlebt bis zum Erlosertode ihres Sohnes,
der nach Legende und Bild so frith schon von der Ahnend-Wis-
senden im Traum geschaut das Kreuzholz und die Marterwerk-
zeuge tragen muf3.

Wenn wir das Liedzeugnis der Wunderbaum-Vision von 1602
und jenes des ersten Druckberichtes vom Olberg-Traum 1613
haben, so muf} die Traditionszahl 1640 fiir das niederbayerische
Maria Traum-Bild besonderer Prigung nicht unmittelbar damit
zusammenhingen. Wohl aber erscheint es iiberdenkenswert, da
gerade dieser dritte, der GroBwiesener Typus die innige Mutter-
Kind-Beziehung stirker als die anderen noch bildlich darstellt,
dal} wir es vielleicht mit einer — vermutlich nie direkt ausgespro-
chenen — Verbindung zu jenen im aufgehenden 17. Jahrhundert
so hiufigen, lange ins Volksbarock gerade Bayerns, Osterreichs
und Boéhmens nachwirkenden, geradezu zeitkennzeichnenden
,,Kind-Koénig*‘-Darstellung zu tun haben. Es sind dies die immer
noch zumindest aus Pietiit, wenn nicht gar blo8 aus antiquarisch-
denkmalpflegerischem Interesse in den Kirchen, gelegentlich auf
bestimmte Festkreise beschrinkt, aufgestellten Standbilder des
Jesuleins mit Krone und Zepter, aber sehr hiufig auch mit Lei-
denswerkzeugen als Kreuzestod-Vorausweisungen. Thr Vorhan-
densein in Bayern!* auch heute noch erscheint geradezu leit-

14 Vgl. E. Roth-F.Schmitt-Breuninger, Ein Kind ist uns geboren.
Christkind-Figuren aus sechs Jahrhunderten. Miinchen 1g62.
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motivisch kennzeichnend fiir die Barock- und Rokokozeit. Vor-
wiegend nach spanischem Muster, zum Teil von italienischen
Ausprigungen wie etwa dem ,,Santo Bambino* von Ara coeli in
Rom oder vom ,,Loreto-Kindl* her, haben sie vor allem von
Prag aus eine richtiggehende Kultwelle fur die besondere Ver-
ehrung des Erloser-Knaben mit den Kénigsinsignien ausgeldst.
Man denke an das legendire Beten der Flrstin Lobkowitz zu
Prag wihrend der Entscheidungsschlacht am WeiBlen Berge am
8. November 1620, deren Sieg fur die katholische Seite der Macht
des Kind-Konigs Jesus zugeschrieben wurde. Durch eine ge-
lenkte, reich sich entfaltende Kultbildfiliation fiir das nunmehr
so genannte ,,Prager Jesulein* vor allem iber die Karmeliter-
klster der alten Osterreichisch-Ungarischen Monarchie wurde
diese besondere Kultidee weithin getragen und in immer neuen,
zunehmend wallfahrtsmifBlig verankerten Nachbildungen ver-
festigt.!® Das beginnende 17.Jahrhundert hat gerade in Bayern,
in Osterreich und in Bshmen, darin Italien und Spanien als den
Mutterlindern des Barock vollig entsprechend, eine ganz beson-
dere Vorliebe fiir die religiose Idee ,,Kleines Kindlein — GroBer
Gott'“18, Es gab denn auch diesem Urgedanken einer devotio des
beim machtlos Erscheinenden michtige Hilfe Erwartenden zeit-
bedingt besonders wihrend des DreiBigjihrigen Krieges und
lange noch nachher liebevollen Ausdruck, der in Bildern und
Statuetten gestaltete, in Liedern, in Sondergebeten und in Legen-
den rithmte.l” Im Besonderen aber wire hier im Raume Kum-
reut-Réhrnbach-Freyung gerade auch auf Grund der Erfahrung
des bildlichen Ausgestaltens, des fraulichen Verehrens wie des
Legendenerzihlens um solche ,,Wunder-Kindl‘‘ bei den Nonnen-
klsstern in Bayern, in Schwaben und in Osterreich und Béh-
men an eine immerhin mogliche, vorerst freilich nicht erwiesene
Verbindung zum Nonnenkloster von Niedernburg in Passau,

15 Vgl. H. Ravnikar, Milostné Prazké Jezulitko. Prag 1898;

B. Lifka, L’Enfant-Jésus de Prague. Prag 1950;

L. Nemec, The Infant of Prague. New York 1958.

16 M. P. Nilsson, Kindchen Jesus. (Religionshistoriska studier tillignade
E. Lehmann), Lund 1927, S. 165ff.

17 M. L. Wolfskehl, Die Jesusminne in der Lyrik des deutschen Barock.
Giessen 1934.
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das seit dem 8. Jahrhundert sein Marienpatrozinium trigt, zu den-
ken.18

Doch fehlt es im gleichen Grenzbereich niederbayerischer und
bohmerwildlerischer Legendentraditionen auch nicht an Auf-
zeichnungen vom Typus jener ,,Olbergtraum*‘-Berichte der Lei-
densschau, von deren siidosteuropiischen Sonderprigungen wir
ausgegangen waren. Gerade weil diese im bayerisch-ost- und
siidosteuropéischen Kontaktraum so vieler Jahrhunderte auf-
gezeichneten Fassungen bislang der Forschung so gut wie unbe-
kannt geblieben waren, sei hier von zweien aus dem ehemals deut-
schen Bshmerwaldgebiete, die leider ohne genaue Datierung und
Lokalisierung bisher nur handschriftlich vorliegen, diese eine aus-
gewihlt. Sie erweist sich als eine Art ,, Vollform‘* gegeniiber einer
zweiten aus dem gleichen Raume, die knapper gehalten, aber im
Aufbau wesensgleich ist:1?

Mariens Traum

Die reinste Jungfranw Maria war zu Betlehem auf dem Berge
eingeschlafen. Da kamen zu ihr die lieben Engelein und ihr

18 Davon zu trennen ist der gerade in Bayern stirkst verbreitete Sonder-
typus des ,,mit den Leidenswerkzeugen auf dem Kreuze schlafenden Jesus-
knaben®. Er kehrt (bes. hiufig in der bayerischen Bauernmdbelmalereil)
stindig wieder mit dieser oder dhnlichen Inschriften: ,,Hier schlaf ich so als
wie ein Kind [ bis ich erwach und straf die Stind’.* Vgl. dazu:

W. Molsdorf, Christliche Symbolik der mittelalterlichen Kunst. 2. Aufl.
Leipzig 1926, Neudruck Graz 1968, Nr. 31;

F. Zoepfl, Das schlafende Jesuskind mit Totenkopf und Leidenswerk-
zeugen. (Volk und Volkstum, Jb. f. Volkskunde I, Miinchen 1936, S. 1471f.);

G. Firestone, The Sleeping Christ Child in the Renaissance. (Marsyas
11, 1942, S. 431t.);

W. Fuger, Bauernmébel in Altbayern. Eine ikonographisch-volkskund-
liche Untersuchung. Miinchen 1974 (ungedruckt; Bildteil et passim). Dazu
vgl. oben S. 147, Anm. 65.

19 Aus der handschriftl. Sammlung Albert Brosch, Volkskundliches aus
dem Bohmerwalde und den ehemaligen Béhmerwildler Siedlungen. (Archiv
des Institutes fiir Volkskunde in der Kommission fiir Bayerische Landes-
geschichte an der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Hs. Nr. 17.
Der Text Nr. 18 steht als kiirzere Fassung daneben. Er enthilt lediglich bei
der SchluBverheiBung fiir den, der ,,dieses Traums gedenkt und bei sich
trigt”, die Zusicherung, er werde ,nicht jihlings sterben, ohne das heilige
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lieber Sokn Gottes und sprachen: ,,Meine liebste Mutter,
schlafest oder wachest?*' — |, Ich habe geschilafen und ihr habt
mich erwecket und da hat mir schrecklich getrdumt : Ickh habe
gesehen, du wdérest im Garten gefangen, mit Stricken gebun-
den, von Annas zum Kaiphas, zum Herodes gefiihrt worden,
aus der Stadt an das hoke Kreuz genagelt, so hoch, dafi ich
dich nicht erreichen konnte. Deine heilige Seite wurde duvch
und durch gestochen, daraus Blut und Wasser geflossen und
anf mick getripfelt. Als dann haben’s dich abgenommen, mit
den Hénden in mein Schof gelegt, so dafl mir aus grofien
Schmerzen das Herz im Leib zerspringen micht''. Jesus
sprack zu Johannes. ,,Nimm meine Mutter bei ihrer rechien
Hand und fiihre sie vom Kreuze hinweg und tu sie tristen,
wie's d'kannst, wie jeder Vater und Mutter sein Kind tristen
tut." Johannes sprackh : ,,Das will ich gern tun, will sie tristen
wie tch kann, wie jeder Vater und Mutter sein Kind tristen
tut." Maria hort das Hammerlein klingen von ihrem liebsten
Herrn [esukindlein

Das erste in der Baum, das zweite ist der Nast (Ast)

Mein sohn hat weder Ruh nock Rast,

Sonne und Mond verlieren ihren Schein

Und alle Glocken lassen das Glicken sein,; (Léuten)

Die ganze Welt ist sehr betriibt

Um unsern Herrn Jesu Christ.
Jesus sprackh zu seiner liebsten Mutter : ,,Wer dieses Traumes
gedenkt und ihn bei sich trigt, wirvd auch nicht gahlings ster-
ben. Ich und du, Mutter, wir werden bei seinem letzten End
sein und ihn in das Himmelreick hinauffiihven. Amen!‘

Abgesehen davon, dalB3 in diese Béhmerwildler-Fassung offen-
kundig einige Reime aus einem Karfreitagsliede zur Karwochen-
trauer im Stil des motivlich oft sehr weit ausschwingenden ,,Le-
gendenliedes®® um den Schmerz der Mutter, die die Passion

Sakrament aus der Welt scheiden [Texthinweise von Herrn cand. phil.
Wolfgang Mayer, Miinchen, 1974].

20 Zum Typus vgl. L. Kretzenbacher, Legendenlied. Sammelwerk:
Handbuch des Volksliedes, hrsg. v. R. W. Brednich-L. Réhrich-W.
Suppan, Bd. I: Die Gattungen des Volksliedes. Miinchen 1973, S. 323ff.

11 Ak, Kretzenbacher
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ihres Sohnes mit-leidet, geraten ist, verméchte man aus Aufbau,
Motiven und Textformung wohl kein Landschafts- oder Sprach-
nation-Spezifisches zu erkennen. So sehr gleichen die meisten der
apokryphen Marientraum-Uberlieferungen einander, daB es auch
in diesem wie in so manchem anderen Falle der vorgefiihrten
Varianten des einen Grundthemas ,,apokryph‘‘-volkstiimlicher
Parallel-Erzihlung zu den ,kanonischen’ Passionsberichten zu
gewagt wire, behaupten zu wollen, dies sei eine ,,frithere’* Fas-
sung, dies {iberhaupt ,,nur Ubersetzung** usw. Die innere We-
sensverwandtschaft wie die dullere Aufgliederung vor allem der
,,Olbergtraum‘‘-Rezensionen quer iiber das spitmittelalterliche,
das barocke und das gegenwirtige Europa hinweg ist unverkenn-
bar. In diesen Bereich der Grundtypen ,,Olbergtraum‘ und
», Traum vom Wunderbaum® fligen sich in erstaunlich groBer
Fiille die in sich dann sekundiir in jeweils unverkennbar sehr lan-
ger Tradierung differenzierten Beispiele zumal auch aus der Spra-
chen- und Vélkervielfalt des katholischen wie des byzantinisch-
griechisch wie des slawisch-orthodox bestimmten Stidosteuropa.
Sie vermdgen gerade auch aus der bislang kaum beachteten Fiille
der Einzelfassungen Einblicke zu geben in das Werden der Grund-
typen solcher bis zur Gegenwart weiter getragenen ,, Apokryphen‘’.
Sie erlauben Riickschliisse auf die funktionale Stellung in der
volksfrommen Devotion, in threr Widerspiegelung der Bedeutung
des ,,Bildlichen* in der religiosen Erlebniswelt aulerhalb und
neben dem Geregelt-Kirchlichen, ja sogar in der Verwendung des
,»Apokryphen‘* zur leichteren Verkiindung des christlichen Heils-
wissens und seiner HeilsgewiBheit dort, wo dies zeitbedingt im
offiziellen Bereich kirchlich-religioser Unterweisung nicht ,,mog-
lich* ist.

Dartiber hinaus eréffnet uns die Vergleichsschau auf so viele
nationalsprachliche Traditionen des Siidostens den Zugang zu
Wurzelgriinden des an religiésen Gemiitswerten keineswegs ar-
men, des sinnennahe schopferischen, des immer noch sehr in Bil-
dern denkenden und mit Hilfe des Bildes erzihlenden Balkan--
Europa. Auch damit wird uns einmal mehr die wesenhafte Teil-
nahme des noch so differenziert Erscheinenden im heutigen Siid-
osten am geistigen Leben, Gestalten und Uberliefern des gesam-
ten Abendlandes bestitigt.
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Abb. 1: Kirchenslawische Abschrift des 19. Jhs. eines ,,Marientraumes® aus
dem 16. JTh. im serbischen Athos-Kloster Chilandar. (Hs. S. 2f.).
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Abb. 2: Simone dei Crocifissi (aus Bologna), Il Sogno della Vergine (um 1360).
(Ferrara, Pinacoteca Nazionale).



Abb. 3: Der Stammbaum des Heils aus der ,,Wurzel Jesse* im ,,Speculum
humanae salvationis*“, Hs. um 1330, fol. 55r.



Abb. 4: Emmanuel Lambardos, Die Madonna mit den Sinnbildern des
Leidens. Anf. 17. Jh. Venedig, Museum des Hellenischen Institutes bei San
Giorgio dei Greci



Abb. 5: Andreas Ritzos aus Kreta, Die ,,Muttergottes von der Immerwihren-
den Hilfe* zu Rom, San Alphonso. Ende des 15. Jhs., restauriert im 19. Jh.
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Abb. 6:,,Das nie schlafende Auge*. Fresko eines unbekannten Meisters der 1. Hiilfte des 18. Jhs. Museum der kirchlichen
Kunst in Sremska Mitrovica, Serbien.
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Abb. 7: ,,Maria Traum“-Kapelle in GroBwiesen bei Kumreut, Ldkr. ~ Abb. 8: Gnadenbild ,,Maria Traum* bei Kumreut, Ost-
Freyung. Bayern.
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Abb. 9: Votivbild, um 1920, in der ,,Maria Traum‘-Kapelle bei ~ Abb. 10: Wallfahrts-Kapelle ,, Maria Traum‘ im Wiesenholz bei
Kumreut. Kleinwiesen, Ldkr. Freyung. (Steinopfer-Hiigel).



