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,, Gefiihl ist alles. “ (J. W.v. Goethe: Faust.
Der Tragodie erster Teil. Marthens Garten)

Die Religion ist ihrem Wesen nach weder Denken noch Han-
deln, sondern Anschauung des Universums und Gefiihl. Thr mufl
daher neben Wissen und Tun anthropologische Eigenstindigkeit
zuerkannt werden, wohingegen jede metaphysische oder morali-
sche Funktionalisierung des Religiosen konsequent zu vermeiden
ist. Der Unterschied der Religion zu Metaphysik und Moral be-
dingt allerdings keinen Gegensatz: denn als das neben Denken und
Handeln dritte Grunddatum des Menschseins ist die Religion zu-
gleich Fundament und Méglichkeitsbedingung allen menschlichen
Wissens und Tuns, sodal3 Metaphysik und Moral ohne Religion
keinen bestindigen Grund haben.

Mit diesen Thesen trat vor genau zweihundert Jahren, im Juni
1799, ein bislang eher unbekannter Berliner Prediger an die Of-
fentlichkeit. Man hat ihn spiter den protestantischen Kirchenvater
des 19. Jahrhunderts genannt. 1768 in Breslau als Sohn eines re-
formierten Feldgeistlichen geboren, hatte er seine Erziehung in
Herrnhuter Gefilden, in Bildungsanstalten der Briiderunitit des
Pietismusgrafen Zinzendorf empfangen, im Pidagogium zu Niesky
zuerst, dann 1m Seminarium zu Barby an der Elbe nahe Magde-
burg'. Dort indes nahmen bald schon religiése Zweifel iiberhand,

! Die hermhutische Erzichung Schleiermachers ist detailliert dargestellt bei E.R.
Meyer, Schleiermachers und C. G. von Brinkmanns Gang durch die Briidergemeinde,
Leipzig 1905. Vgl. ferner E.H. U. Quapp, Christus im Leben Schleiermachers. Vom
Herrnhuter zum Spinozisten, Géttingen 1972, Zur Biographie Schleiermachers insge-
samt W. Dilthey, Leben Schleiermachers. 1. (einziger) Bd., Berlin 1870; 2. Aufl. ver-
mehrt um Stiicke der Fortsetzung aus dem Nachlasse des Verfassers, hg. v. H. Muhlert,
Berlin/Leipzig 1922; 3. Aufl. auf Grund des Textes der 1. Aufl. von 1870 und der
Zusitze aus dem Nachlall hg. von M. Redeker, 2 Halbbde., Berlin 1970. Das Zitat
findet sich Dilthey 1/1,29. Als zweiten Band des ,Lebens Schleiermachers” (2
Halbbde., Berlin 1966) hat Redeker die von Dilthey nachgelassenen Manuskripte zur
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die Orthodoxiekrise erwies sich als unabwendbar: ,,mit zitternder
Hand und mit Thrinen” (KGA V/1,51,491)? beichtet der Zogling
dem frommen Vater Anfang 1787 schriftlich seinen Glaubens-
schwund und bittet dringlich, ihn aus Barby dorthin zu entlassen,
wo er im Geiste oftenbar lingst schon angelangt war, ins aufge-
klirte Halle. Dem betriibten Vater (,,O! Du unverstindiger Sohn!
wer hat Dich bezaubert, daB Du der Wahrheit nicht gehorchest?
welchem Christus Jesus vor die Augen gemahlet war, und nun von
Dir gecreuzigt wird.“ [KGA V/1, 53, 1-3]) bleibt nichts, als den
verlorenen Sohn in die Welt, deren Ehre er angeblich sucht, zie-
hen zu lassen, damit er selbst sehe, ob seine ,,Seele von ihren Tri-
bern kann satt werden® (KGA V/1, 53, 15f). Schleunigst moge er
sich in Halle ,,zu einem Schulamt tiichtig machen* (KGA V/1, 56,
1181); eine Fortfilhrung des Theologiestudiums gedenke der Vater
jedenfalls nicht zu finanzieren, denn er will, wie der Sohn bereits
richtig vermutet hatte, dem ,,Vaterland nicht (noch) einen hetero-
doxen Lehrer mehr geben* (KGA V/1, 51, 75f).

Darstellung des Schleiermacherschen Systems ediert. Diltheys Fragment gebliebene
GroBstudie, die Schleiermachers Entwicklung bis 1802 in lebensphilosophischer Per-
spektive schildert, ist ein klassisches Dokument verstehender Psychologie. Thr erster
Satz ist charakteristisch fiir die Gesamtanlage und den Versuch, alle AuBerungcn des
Helden von innen her zu verstehen: ,,Die Philosophie Kants®, so heibt es, ,.kann vol-
lig verstanden werden ohne nihere Beschiftigung mit seiner Person und seinem Le-
ben; Schleiermachers Bedeutung, seine Weltansicht und seine Werke bediirften zu
ihrem griindlichen Verstindnis biographischer Darstellung. (Dilthey 171, XXXIII)
Um den Erweis engster Verbindung von Biographie und Werkgeschichte beim frithen
Schleiermacher ist in der Nachfolge Diltheys auch die Monographie von A. Blackwell
bemiiht: Schleiermachers” Early Philosophy of Life. Determinism, Freedom, and
Phantasy, Harvard 1982.

2 Schleiermachers Texte werden in vorliegender Studie gemill der Kritischen Ge-
samtausgabe (= KGA) zitiert (hg. v. H.-J. Birkner/G. Ebeling/H. Fischer/H. Kim-
merle/K.-V. Selge, Berlin/New York 1980ff). Die KGA ist nach Textgattungen in
fiinf Abteilungen chronologisch gegliedert: 1. Schriften und Entwiirfe, II. Vorlesun-
gen, III. Predigten, IV. Ubersctzungen, V. Briefivechsel. Vorausgegangen war der
KGA die in drei Abteilungen (I. Zur Theologie, II. Predigten, III. Zur Philosophie)
gegliederte Edition von Schleiermachers ,,Simmtlichen Werken®, die in den Jahren
1834-1864 erschienen ist. Vgl. im einzelnen H.-J. Birkner, Die kritische Schleierma-
cher-Ausgabe zusammen mit ihren Vorliufern vorgestellt (1989), in: ders., Schleier-
macher-Studien. Hg. v.H. Fischer. Schleiermacher-Archiv Bd. 16, Berlin/New York
1996, 309-335.
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Der weitere Gang der beruflichen Dinge war dennoch ein an-
derer: Das theologisch-philosophische Studium in Halle erdffnet
neue Perspektiven, der Kritizismus wird konstruktiv verarbeitet,
das pietistische Erbe in transformierter Gestalt gewahrt: nach eini-
gem Hin und Her, das hier nicht nachzuerzihlen ist, tritt der
schon verlorengeglaubte Sohn in der Nachfolge seines Vaters als
»Hermhuter héherer Ordnung®, wie er selbst sich nennt, ins
Pfarramt ein: 1796 erhilt er die reformierte Predigerstelle an der
Charité in Berlin, die er bis 1802 innehat, um schlieBlich Theolo-
gieprofessor in Halle und an der neugegriindeten Berliner Hum-
boldt-Universitit zu werden. Die frithen Berliner Predigerjahre
erbringen bald schon die Beriihrung mit der frithromantischen
Bewegung, vermittelt vor allem durch Friedrich Schlegel, dem
Busenfreund und zeitweiligen Wohnungsgenossen.” Schlegel ist es
auch, welcher den Zugang zur Berliner Salonkultur ertftnet, na-
mentlich zum Salon von Henriette Herz, der rithrigen Gattin des
Kant- und Mendelssohnschiilers Marcus Herz. Hierarchischer
Standesdiinkel war in Herzschen Kreisen ebenso verpont wie das
Streben nach egalitirer Gleichschaltung. Gepflegt wurde hingegen
ein auf Unendlichkeit angelegtes Gesprich, in dem Individualitic
und Sozialitit gleichurspriinglich zur Geltung kommen sollten,
damit im Einzelnen der Sinn des Ganzen offenbar werden und das
Allgemeine besondere Gestalt annehmen kénne. Hier war der Ort,
an dem die eingangs zitierten Thesen iiber das Wesen der Religion
ihren Sitz im Leben fanden. Entwickelt wurden sie in fiinf Reden
iiber die Religion an die, wie es im Titel heillt, Gebildeten unter
ihren Verichtern. Wie die Adressaten der Reden gehorte auch ihr

3 Vgl. im einzelnen: K. Nowak, Schleiermacher und die Frithromantik. Eine litera-
turgeschichtliche Studie zum romantischen Religionsverstindnis und Menschenbild
am Ende des 18. Jahrhunderts in Deutschland, Géttingen 1986. Unter den ilteren Ar-
beiten zum Thema ragt neben Diltheys Leben Schleiermachers (Zur Freundschaft mit
Friedrich Schlegel vgl. 171, 229} das umfingliche Werk von Rudolf Haym iiber ,,Die
romantische Schule” (Ein Beitrag zur Geschichte des deutschen Geistes [Berlin 1870],
Darmstadt 1972) heraus (zu Schleiermacher vgl. bes. 391-551, zu dessen Freundschaft
zu Schlegel vor allem 414ff). Einen Uberblick iiber weitere und insonderheit iiber die
cinschligige neuere Literatur findet sich bei Nowak, a.a. O., 16—42. Bemerkenswert
hierbei vor allem: H. Timm, Die heilige Revolution. Das religidse Totalititskonzept
der Frithromantik. Schleiermacher — Novalis — Friedrich Schlegel, Frankfurt am Main
1978.
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Autor zur frithromantisch gestimmten Berliner Salongesellschaft.
Der Schleier der Anonymitit, unter dem die Reden im Friihjahr
1799 erschienen, wurde daher bald schon geliiftet, Friedrich Da-
niel Ernst Schleiermacher als Redner oder besser: als Schreiber der
Reden erkannt.

In der — Apologie benannten — Eingangsrede (KGA 1/2, 189—
205) verteidigt der gerade einmal dreifligjahrige Autor unter Bezug
auf die allgemeine Verachtung, die dem gewihlten Gegenstand
vom gebildeten Zeitgeist entgegengebracht wird, sein projektiertes
Unternehmen, dessen formale und sachliche Leitperspektiven er
ansatzweise skizziert mit dem Ziel, die Aufmerksamkeit der Horer
auf den zu leistenden Erweis der Unverzichtbarkeit der Religion fiir
den Menschen auszurichten. Dabei gibt er offen zu erkennen, da83
er nicht als Vertreter eines spezifischen geistlichen Standes, sondern
im Sinne allgemeinen Menschheitspriestertums als gemeiner Mann
,,von den heiligen Mysterien der Menschheit* (KGA 1/2, 190, 36f)
so zu reden gewillt ist, wie die ,,innere unwiderstehliche Nothwen-
digkeit (KGA 1/2, 191, 5f) seiner individuellen Menschennatur
ihm dies vorgibt. ,,DaB sie aus dem Inneren jeder beBern Seele
nothwendig von selbst entspringt, daBl ihr eine eigne Provinz im
Gemiithe angehort, in welcher sie unumschrinkt herrscht, daf3 sie
es wiirdig ist durch ihre innerste Kraft die Edelsten und Vortref-
lichsten zu bewegen, und von ihnen ihrem innersten Wesen nach
gekannt zu werden; das ist es®, sagt der religiése Redner zu seinen
Hoérern, ,,was ich behaupte, und was ich ihr gern sichern méchte,
und Euch liegt es nun ob, zu entscheiden, ob es der Mithe werth
sein wird, mich zu horen, ehe Thr Euch in Eurer Verachtung noch
mehr befestiget. (KGA 1/2, 204, 34-205, 2)

Was die erste Rede apologetisch intendiert, wird in der zweiten
und in der fiinften Rede zur Durchfithrung gebracht.* Die eine

4 Eine hilfreiche Detailgliederung der Reden bietet Chr. Albrecht, Schleiermachers
Theorie der Frommigkeit. Ihr wissenschaftlicher Ort und ihr systematischer Gehalt in
den Reden, in der Glaubenslehre und in der Dialektik, Berlin/New York 1994,
335-350. Vgl. ferner die teilweise abweichenden Gliederungsvorschlige R. Ottos (F.
Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verichtern.
Zum 100-Jahr-Gedichtnis ihres ersten Erscheinens in ihrer urspriinglichen Gestalt neu
hg. v.R. Otto, Géttingen [1899] 1967%) und F. Hertels (Das theologische Denken
Schleiermachers untersucht an der ersten Auflage seiner Reden ., Uber die Religion®,
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fuBert sich ,,Uber das Wesen der Religion” (KGA 1/2, 206,
1- 247, 11), die andere ,,Uber die Religionen” (KGA 1/2, 293,
1- 326, 9). Beide verweisen konstitutiv aufeinander, insofern das
allgemeine Wesen der Religion nicht ohne Wahrnehmung ihrer je
und je besonderen Positivitat erhoben und von der individuellen
Besonderheit der Einzelreligionen nur im Kontext eines sie verei-
nenden Begriffs gesprochen werden kann. In ihrer differenzierten
Zusammengehorigkeit bilden die Reden iiber das Wesen der Re-
ligion und die Religionen die inhaltlichen Hauptteile des Gesamt-
werkes, im Vergleich zu denen die dritte Rede ,,Uber die Bildung
zur Religion* (KGA 1/2, 248, 1- 265, 8) und die vierte ,,Uber das
Gesellige in der Religion oder iiber Kirche und Priesterthum®
(KGA 172, 266, 1- 292, 3) lediglich den Status von Zwischenstiik-
ken haben, welche die innere Notwendigkeit und die duleren
Gestaltungsmoglichkeiten der intersubjektiven religiosen Kommu-
nikation zum Thema haben.

Im folgenden wird zunichst (1.) Schleiermachers Wesensbe-
stimmung der Religion als Anschauung des Universums und Ge-
fiihl entfaltet und sodann (2.) erortert, welche Bedeutung der Re-
ligion jenseits von Metaphysik und Moral zukommt. Eine knappe
Analyse religios gebildeter Geselligkeit ist (3.) zwischengeschaltet.
Ein weiterer Abschnitt hat (4.) die unter paradigmatischem Bezug
auf Judentum und Christentum behandelte Positivitit der Religio-
nen zum Inhalt, ohne deren Wahrnehmung das in Kritik und
Konstruktion entwickelte allgemeine Religionsverstindnis der
Reden nach Schleiermachers eigenem Bekunden abstrakt wire.
Zum SchluB (5.) wird, wie es sich im gegebenen Rahmen gehért,
eines ehemaligen Prisidenten der Bayerischen Akademie der Wis-
senschaften gedacht: am Verhiltnis Schleiermachers zu Friedrich
Heinrich Jacobi® sind einige Aspekte des differenzierten Zusam-

Zirich/Stuttgart 1965, 281-286). Eine nach wie vor lesenswerte Gesamteinfithrung in
»Die Theologie des jungen Schleiermacher bietet P. Seiferts gleichnamiges Buch
(Giitersloh 1960).

5 Vgl. Friedrich Heinrich Jacobi. Prisident der Akademie, Philosoph, Theoretiker
der Sprache. Vortrige auf einer Gedenkveranstaltung der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften 250 Jahre nach seiner Geburt. Hg. v.D. Henrich, Miinchen 1993
(Bayerische Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse. Sitzungs-
berichte. Jg. 1993, Heft 3).
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menhangs von Theologie und Religionsphilosophie unter den Be-
dingungen der Moderne namhaft zu machen.

1. Religion als Anschauung des Universums und Gefiihl

Das Endliche kommt zum BewuBtsein seiner selbst und zur
vollendeten Bestimmung seines Begriffs, dem es in Theorie und
Praxis zu entsprechen hat, nur durch Wahrnehmung des Unendli-
chen, wie es in der Religion als Anschauung des Universums ei-
nerseits und Gefiihl andererseits statthat. ,,Anschauen des Univer-
sums, ich bitte®, spricht der Redner, ,,befreundet Euch mit diesem
Begriff, er ist der Angel meiner ganzen Rede, er ist die allgemein-
ste und hochste Formel der Religion, woraus Thr jeden Ort in
derselben finden konnt, woraus sich thr Wesen und ihre Grinzen
aufs genaueste bestimmen laBen.” (KGA 1/2, 213, 34-37) Drei
Bestimmungsmomente charakterisieren nach Schleiermacher den
Anschauungsbegrift im allgemeinen: Alles Anschauen geht zum ei-
nen von einem EinfluB des Angeschauten auf den Anschauenden
aus, ,,von einem urspriinglichen und unabhingigen Handeln des
ersteren, welches dann von dem lezteren seiner Natur gemil} auf-
genommen, zusamumengefal3t und begriffen wird* (KGA 1/2, 213,
39-214,1); alles Anschauen ist zum andern unmittelbare Wahr-
nehmung des Einzelnen, von dem abzusehen und zu abstrahieren
nicht Sache der Anschauung ist (vgl. KGA 1/2, 215, 3-7); wegen
ihres unsystematischen, der individuellen Einzelheit hingegebenen
Charakters ist das Feld der Anschauung drittens nicht nur ein wei-
tes, sondern ein potentiell unbeschrinktes (vgl. KGA 1/2, 216,
178

Die religiése Anschauung weist entsprechende Bestimmungs-
momente auf wie die Anschauung im allgemeinen. Beider Unter-
schied besteht ausschlieBlich darin, daf} die religiose Anschauung
als Anschauung des Universums ,,alles Einzelne als einen Theil des
Ganzen, alles Beschrinkte als eine Darstellung des Unendlichen®
(KGA 1/2, 214, 14f) hinnimmt, wohingegen die Anschauung im
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allgemeinen nicht direkt und explizit auf den Zusammenhang des
Einzelnen mit dem Ganzen, des Endlichen mit dem Unendlichen
gerichtet ist, obwohl auch sie diesen Zusammenhang indirekt und
implizit voraussetzen muf}. Denn es gilt: ,,Alles Endliche besteht
nur durch die Bestimmung seiner Grinzen, die aus dem Unendli-
chen gleichsam herausgeschnitten werden miiBen. Nur so kann es
innerhalb dieser Grinzen selbst unendlich sein und eigen gebildet
werden, und sonst verliert Thr alles in der Gleichférmigkeit eines
allgemeinen Begrifs.” (KGA 1/2, 213, 5-9) Die Prisenz des Gan-
zen im Einzelnen, des Unendlichen im Endlichen wahrzunehmen
— dies ist die Eigenart der religidsen Anschauung als Anschauung
des Universums. Im iibrigen teilt sie, wie gesagt, die Bestim-
mungsmomente der Anschauung im allgemeinen: wie diese nimmt
sie thren Ausgang vom Angeschauten, namlich von den ,eigenen
Darstellungen und Handlungen® (KGA 172, 211, 34) des Univer-
sums, von dessen ,,unmittelbaren Einfliilen ... sie sich in kindli-
cher PaBivitit ergreifen und erfiillen laen (will)* (KGA 1/2, 211,
351). Dabei bleibt sie stets und ohne Systematisierungsabsicht bei
der Einzelanschauung stehen, ,.bei den unmittelbaren Erfahrungen
vom Dasein und Handeln des Universums* (KGA 172, 215, 71)
mit der Konsequenz, dal} der Stoff der religidsen Anschauung ein
ebenso unbeschrinkter wie unerschopflicher ist.

Wenngleich nach Schleiermacher im Grundsatz alles Endliche
zur Manifestationsgestalt des Unendlichen und zum Stoff religidser
Anschauung werden kann, macht er die Mediationsformen der
Anschauung des Universums doch nicht im Sinne planer Paritit,
sondern in der Weise dreier konzentrischer Kreise vorstellig, um
vom ,idulersten Vorhof* (KGA 1/2, 223, 22) zum ,innerste(n)
Heiligthum® (KGA 1/2, 223, 21) der Religion hinzufiihren. Der
duBerste Vorhof des religiosen Heiligtums ist durch die extrahu-
mane Natur umschrieben. Echte religiose Anschauung und echtes
religiéses Gefiihl lassen sich aus ihren einzelnen Kriften indes
ebensowenig gewinnen wie aus der zahllosen Masse, welche den
unermeflichen Weltraum erfiillt: ,,Der Raum und die MaBe ma-
chen nicht die Welt aus und sind nicht der Stoff der Religion;
darin die Unendlichkeit zu suchen, ist eine kindische Denkungsart.
Als nicht die Hilfte jener Welten entdekt war, ja als man noch gar
nicht wuBte, daB leuchtende Punkte Weltk6rper wiren, war den-
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noch das Universum nicht weniger herrlich anzuschauen als jezt,
und es gab nicht mehr Entschuldigung fiir den Verichter der Reli-
gion als jezt.“ (KGA 1/2, 225, 12-18) Nicht die Uberfiille der
Massen im endlosen Weltraum, bestenfalls die Gesetze, denen die
duBere Natur folgt, konnen eine Urahnung von Religion erzeu-
gen. Doch bleibt es auch angesichts der erstaunlichen und bewun-
derungswiirdigen Ordnung natiirlichen Seins und Werdens bei
Schleiermachers Urteil, daf3 die aulere Natur nicht ,fiir den ersten
und vornehmsten Tempel der Gottheit” (KGA 1/2, 223, 20f) zu
erachten sei. Mit dem Weltall hat das Schleiermachersche Uni-
versum also nur sehr bedingt etwas zu tun.

Unvergleichlich niher als die duBlere Natur steht dem religisen
Wesen das innere Leben des Humanen, wobei der Mensch aller-
dings nicht als auf sich allein gestellt und in solipsistischer Selbstbe-
ziiglichkeit, sondern im intersubjektiven Verein mit der Mensch-
heit in Betracht kommen soll: ,,(U)m die Welt anzuschauen und
um Religion zu haben, muf3 der Mensch erst die Menschheit ge-
funden haben, und er findet sie nur in Liebe und durch Liebe.*
(KGA 1/2, 228, 14-17) Schleiermacher illustriert dies an der bi-
blischen Schopfungsgeschichte als ,einer der iltesten Urkunden
der Dichtkunst und der Religion* (KGA 172, 227, 34f): ,,So lange
der erste Mensch allein war mit sich und der Natur, waltete frei-
lich die Gottheit iiber ihm, sie sprach ihn an auf verschiedene Art,
aber er verstand sie nicht, denn er antwortete ihr nicht; sein Para-
dies war schon, und von einem schénen Himmel glinzten ihm die
Gestirne herab, aber der Sinn fiir die Welt ging ihm nicht auf;
auch aus dem Innern seiner Seele entwikelte er sich nicht; aber
von der Sehnsucht nach einer Welt wurde sein Gemiith bewegt,
und so trieb er vor sich zusammen die thierische Schépfung ob
etwa sich eine daraus bilden mochte. Da erkannte die Gottheit,
daB3 ihre Welt nichts sei so lange der Mensch allein wire, sie schuf
ihm die Gehiilfin, und nun erst regten sich in ihm lebende und
geistvolle Tone, nun erst ging seinen Augen die Welt auf. In dem
Fleische von seinem Fleische und Bein von seinem Beine entdekte
er die Menschheit, und in der Menschheit die Welt; von diesem
Augenblik an wurde er fihig die Stimme der Gottheit zu horen
und ihr zu antworten, und die frevelhafteste Ubertretung ihrer
Geseze schloB ihn von nun an nicht mehr aus von dem Umgange

































































































































