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KULTBILDER ALS SCHAUBAR GEWORDENE
IDEEN MENSCHLICHER BEGEGNUNG
MIT DEM GOTTLICHEN

Kultbilder sind schaubar gewordene Ideen menschlicher Be-
gegnung mit dem Géttlichen. Solcherart gesehen sind sie nahezu
allen Voélkern, vielen Religionen zu eigen durch die Zeiten herauf
aus dem Friihlicht menschlichen Geistes und seines Gott-Empfin-
dens bis herein in die zwielichtige Gegenwart zwischen vermeint-
lichem Fortschritt mit 7a#/0-Vergottung, sinkender Trost-Gewif3-
heit der Hochreligionen und wucherndem Aberglauben.

Weil nun die Kultbilder so vieler Religionen von Menschen er-
dacht und gestaltet, von ihm auch ,,vergéttlicht” sind, bewuf3t
mythisiert im gern verkiindeten Gedanken, dafB sie eben ur-
springlich nicht ,,von Menschenhand‘ geformt (&ystpomoinra),
vielmehr von der Gottheit selber erdacht und gestaltet und ge-
rithmt sind, daB} sie im gegenwiirtig Sichtbaren nur die durch
gottliche Fligung erhalten gebliebenen oder den Urbildern nach-
gestellte Kopien seien, in denen gleichwohl veranlagt das Gott-
liche gegenwiirtig und wirksam fortlebt, deswegen sind sie auch
als Gebilde des menschlichen Geistes verhalten, ja gezwungen,
dem Menschen zum Erweis ihrer Géttlichkeit auch auf mensch-
liche Weise zu zeigen, wie sehr sie zwar aus dem Géttlichen leben,
wie sehr das Gottliche in ihnen verehrt werden solle, wie sehr eben
dieses Géottliche aber auch freventlich vom Menschen in ihnen
und an ihnen beleidigt werden kann.

In einem hochst eigenartigen Vorgang, den Religionswissen-
schaft und Volkskunde als den der Bescelung (uddywoic) oder
den der Verkorperlichung im Sinne einer menschlichen Reak-
tionsfihigkeit (dvewpdrwoic) benennt, ist es den Kultbildern ge-
geben, zu bestimmten Zeichen-Aussagen wie ein Mensch zu
weinen, zu erbleichen, sich zu bewegen, zu bluten. Auf dieser
weltweit in den geistig-religiésen AuBerungen der Menschen so
vieler Linder, Stimme, Volker und Zeiten zu beobachtenden
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Grundeigenschaft der zur Verehrung gestellten Kultbilder des
Gottlichen als Empsychose, Ensomatose beruhen unzihlbare
Traditionen von Legenden verschiedenster Art.

Meist erfiillen diese Legenden die oberschichtlich-wohlgezielte,
katechetisch im weitesten Sinne zu benennende Absicht, in exes-
plum-Funktion als ,,Mahnung** zu wirken, eine ,,Beglaubigung*‘
(auctoritas) fir das Géttliche im menschendhnlichen Bilde zu
geben, die ihnen innewohnende hohere Wahrheit gegentiber dem
irdischen Schein zu bekriftigen. Deswegen werden sie im weiten
Bezugsfeld menschlicher Begegnungen mit dem Numinosen als
Memorat erzihlt, als Fabulat nachgestaltet und nach besonderen
Gesetzen der Tradition verdndert und wieder weiter vermittelt als
,,Kultbild-Legenden®. An ihnen hat auch das Christentum des
Morgen- wie des Abendlandes besonders reichen Anteil aus Erbe
und vielgestaltiger Neubildung. Unter ihnen nehmen wiederum
die Sagen und die Legenden vom ,,Verletzten Kultbild* eine be-
sondere Stellung ein. Die Uberschau 148t hier ganz besondere
Typen, Zeitschichten, Aussagetendenzen erkennen. Thnen gilt
diese Studie. Fiir mannigfache Férderungen meiner ausgedehn-
ten, langjihrigen Studienwanderungen danke ich aufrichtig der
Deutschen Forschungsgemeinschaft in Bonn-Bad Godesberg.

DIE BAYERISCHE HUSSITENFREVEL-LEGENDE
VON NEUKIRCHEN BEI HEILIG BLUT

Das bedeutsamste bayerische Beispiel einer fur eine kleine
Sakrallandschaft bestimmenden Frevellegende um ein verletztes
Kultbild mit angeblich ,,historischem Factum‘’, mit Legenden-
und Bildtypus-Prigung, mit spitmittelalterlich nachweisbarem,
im Barock mehrfach aufblihendem und immer noch erstaunlich
nachlebendem Wallfahrtsgeschehen bietet Neukirchen bei Heilig
Blut.® Der kleine Ort im Grenzbereich von Niederbayern, der

1 Vgl. dazu als Miinchener Volkskunde-Dissertation W. Hartinger, Die
Wallfahrt Neukirchen bei heilig Blut. Volkskundliche Untersuchung einer
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Oberpfalz und Béhmen liegt nun tatsdchlich in einer zwischen
Spitmittelalter und Hochbarock von vielen religids-politischen
Auseinandersetzungen heimgesuchten Béhmerwaldlandschaft.
Sein — wie noch zu zeigen sein wird, nicht den Ursprung der Wall-
fahrt markierendes, sondern nach einer Legende sekundir erst
diese bedingendes, Uberhdhendes und ausweitendes — ,,Gnaden-
bild", eine spédtmittelalterliche hélzerne Statue der Madonna mit
dem Kinde, steht heute nach mancherlei Phasen der Art des
Weisens, fiir die Gliubigen Zuginglichmachens mit Kronen fur
Mutter und Kind im Prunkkleide, iiber und tiber mit Votivgaben
aus Edelmetall behangen,? auf dem Hochaltar.

Nach den offensichtlich durch viele Generationen getragenen,
in den gegenwiirtig abfragbaren, untereinander nur leicht vari-
ierenden Fassungen der Ortslegende von Neukirchen bei Heilig
Blut, das ja durch die Grenzziehung nach dem ersten und schérfer
noch wirksam durch die politischen Verhiltnisse nach dem zwei-
ten Weltkriege den ehemals weitgespannten stlichen, den b8hmi-
schen Einzugsbereich als Kultmittelpunkt verloren hat, soll es
ein ,,gottloser Hussit®, zeitlich ,,im Mittelalter’ gewesen sein, der
im Zorn einem holzernen Standbilde Mariens mit dem Kinde
seinen Sibel Gber den Kopf geschlagen habe, sodall der furcht-
baren Wunde sogleich ein Blutschwall entsprang. Immer noch
kénne man diese tiefe Wunde ja am Haupte der geschlagenen
Gottesmutter sehen. Zudem gibt es heute Dutzende von barocken,
von alten Kupferplatten immer neu bis in unsere Gegenwart
nachgedruckten Andachtsbildchen als Wakrhaffte Abbildung der
Miracu(l)ossen Bildnus Mariae Zu Neukivchen beim H: Bluedt
vor dem obern Bohmen Wald3 (s. Abb. 1). Darauf ist jeweils das

Gnadenstitte an der bayerisch-b6hmischen Grenze. (Beitrige zur Geschichte
des Bistums Regensburg, Bd. 5, Regensburg 1971, 23-240; 15 Seiten Dia-
gramme, VII Abb.).

2 W. Hartinger, Abb. IV.

3 Privatbesitz des Verfassers als Gabe von W. Hartinger, dem hier sehr
dafiir gedankt sei. Sechs weitere solcher Andachtsbildchen, gestochen von
Joseph Kilian Galwitz, Sulzbach um 1780, und Franz Xaver Jungwierth,
Miinchen (1720-1790) bei H. Bleibrunner, Andachtsbilder aus dem Bayeri-
schen Wald. Zs. ,,Der Bayerwald®, Sonderheft 1969, 7-13. Dort auch der
Legendentext nach Joseph Anton Zimmermann, Churbayerisch-Geistlicher
Calender, Rentamt Straubing, Miinchen 1757.
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Geschehen dargestellt, wie jener Frevler der gekronten Himmel-
kénigin das Haupt spaltet. Auch gibt es — der reichen diesbeziig-
lichen Béhmerwaldtradition entsprechend — Hinterglasbilder des
18. Jahrhunderts zu dieser Szene (s. Abb. 2).4 Dazu auch noch
Statuen und Kleinstandbilder, die das gleiche grausige Geschehen
nachbilden und dadurch den wesentlichen Kernbestand als Hus-
sitenfrevel-Legende fiir alle Besucher der Kirche dort immer neu
ins Gedichtnis rufen oder aber die Geschichte erstmals vom Bilde
her deutlich fiir sich sprechend vermitteln. So z. B. in einer Statue
auf dem Opferstock (s. Abb. 3).

Nun ist ein von der Legende selbstverstindlich als ,,sicheres
Sactum'* geglaubtes Geschehen eines Kultbildfrevels durch den
Andersglidubigen, hier des Hussiten als des in der leidvollen Ge-
schichte jener Landschaften in der Erinnerung am stirksten
gegenwiirtigen ,,Feindes'* urkundlich nicht faBbar. Die fritheste
tiberhaupt greifbare Legendenerwihnung verdanken wir einem
Visitationsbericht im Ordinariatsarchiv der Didzese Regensburg
vom Jahre 1590,% der sich auf die Kirche ,,zum heiligen Bluet*
bezieht:

. . . prope Neukirchen ein gar schon wolgezierte Capeln,
wolche tag und nacht offen und unverspérret, ja wie man
sagt, ste bleibt nit versporet, darinnen vier schoner Altar, der
erste in honovem Sanctissimae Trinitatis, der ander, so mit-
ten in der Capeln, in honorem B. Mariae Virginis, darinnen
ist und wurde wol verwahrt das Maria Pildt, mit wélchem
vor 200 Jarn das Miraculum sich begeben, namblich dass ein
gottloser Beheim alda fiirreisent darinn gehauen, und Bluet
daraus gangen pp, wie man den Straick nock sihet.

Nur zwei Jahrzehnte spiter tritt uns die Legendenprigung, die
dann auch die erste barocke Hochbliite der dortigen Wallfahrt
kennzeichnet, in aller Ausfuhrlichkeit und voll barocker Erzihl-
lust auch dadurch bereichert entgegen, daB es sich zu Anfang
nicht um eine Marien-, sondern um eine Hostienwallfahrt gehan-
delt habe. Wir verdanken diese umfassendere Darstellung, die

4 Bayerisches Nationalmuseum, Slg. R. Kriss.
5 W. Hartinger, 38; dort auch die jeweilige Archiv-Dokumentation.
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bereits mit einer ersten Aufzihlung der dort geschehenen ,,Mira-
kel verbunden ist, dem Sammeleifer eines gewissen Martin
Huetter, ,,Marckhtschreiber daselbst, so zugleich Schuelmaister
und Custor, dessen Niederschriften der flrstliche Rat Cristoff
Peuttinger zu Straubing im Jahre 1611 an Herzog Maximilian
(1597-1631) Ubersandte. Bezeichnenderweise flgte Peuttinger
die eigene Meinung bei, ,,Wunder und ,,Gebetserhérungen‘
mégen von Amtspersonen aufgezeichnet werden, nicht von priva-
ter Seite. Damit wollte er allerdings den Eifer und die Glaub-
wiirdigkeit jenes zu Neukirchen ansidssigen Schulmeisters und
Mesners, bzw. Marktschreibers nicht herabmindern.® So nun lau-
tete der deutlich in zwei Teile gegliederte Legendenbericht vom
Jahre 1611, der ja liedhafte, von M. Huetter im Jahr darauf in
Druck gebrachte Nachfolge gefunden hat und fortan das Legen-
denwissen der Barockzeit bestimmte:?

Ain Baurnkhnecht, wellicher im Marckht Neukiivchen
communicirt hat, der (hat) am haimbgehen uff den Abent, alp
derselbe etwas zuvil gethrunckhen, sick an dem orth, da die
Khiirchen stehet, reverendo tibergeben. Da das Hochwiirdige
Sacrament, das warde sichtbahr, wff ainem Aichstockh ligent,

¢ C. Peuttinger betont gegeniiber dem Herzog, daB jener M. Huetter
als author descriptionis, sovil ich aus seinen reden abnehmen khiinden, das
ansehen bey mir gehabt, das er ein feiner Politischer und seinem Stand nack
nit unebner mann seye.

? W. Hartinger, 39—40. Es ist fiir die Geschichte der pastoraltheologi-
schen Einschiitzung und Lenkung des Wallfahrtsliedes fiir Einzel-Gnaden-
stitten {iberaus kennzeichnend, daB der hsl. eingereichte Text M. Huetter’s
im Regensburger Ordinariatsarchiv erhalten geblieben ist, daBl aber die
theologi doch nach der als Weisung aufzufassenden Antwort des Ordinariats
an M. Huetter ihm auftrugen, seinen eigenen Text weitgehend abzuindern
und den von den ,,Theologen* beim Regensburger Bischof redigierten, iiber
lange Strecken hin neu gedichteten Text in Druck zu legen. Wie tief die
Anderungen gehen sollten und wie sehr die neue Druckfassung durch ihre
verstirkte Verbreitungsmoglichkeit die weitere Tradition der Blutwunder-
legende zu beeinflussen vermochte, zeigt die kiirzlich erst verdffentlichte
Gegeniiberstellung beider Textprigungen bei: W. Hartinger, Ain schoner
Catholischer Rueff. Zur Genese eines barocken Wallfahrtsliedes. (Bayeri-
sches Jahrbuch fiir Volkskunde 1972/75, Volkach vor Wiirzburg 1975, 195
bis 210).
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ersehen unnd dem negstangesessenen Prister oder Pfarrer,
auch unzweiffentlich deme von Eschichamb, dakin devselben
zeit diff orth ain Filial gewefit, anzaigt, hat es der Prister
mit wiirden empfangen unnd dann in Marckht in die Khiir-
chen getragen, auch diff mit Vieif} verwardt, aber die H.
Hostia hat sich des andern tags wider wff den Aichstockh
sehen lassen. ALB diber sollickh grosser Verwunderung haben
sich damals die Vorsteher unnd gemaine Burgerschafft, unnd
welliche die fiirnembsten geweft, sen. Wolffgang K hiilz-
mdgl, Georg Khrueger unnd Hans Heigl, wellicher als Stiiff-
ter noch jerlick gedacht wiirdtet, ain khlaine Capellen dahin
gepauen, darinnen atnen Altar gericht unnd mit ainem Maria
Bild gezieret.

Hier geht also im Bericht von 1611 fur Neukirchen deutlich
eine Hostienlegende voraus. Allerdings keine um eine der vielen
damals noch giingigen ,,Bluthostien‘-Legenden und — dies be-
sonders bemerkenswert bei der Fille damals zu Beginn des
17. Jahrhunderts immer noch stark umlaufender, oftmals im Lied
verdichteter und solcher Art noch tiefer eingewurzelter, zwischen
Franken, Bayern und Osterreich dicht verbreiteter — Judenfrevel-
Hostienlegenden.® Wie lange allerdings diese Legende von der
aufgefundenen Hostie auf einem Eichenbaumstumpf als Altar-
bild erhalten geblieben ist und die Doppelbegriindung von Neu-
kirchen als Wallfahrtsziel im BewuBtsein der Bedefahrer wach
hielt, zeigen die historisch ausfithrlich nachgewiesenen mechani-
schen Vorrichtungen zum Aufziehen und Niederlassen solch

8 Man denke an Nikolaus Beuttner (aus Gerolzhofen in Franken) und
sein ,,Catholisch Gesang-Buch®, Graz 1602 und mehrfach wieder. (Neu-
druck Graz 1968, mit Nachw. v. W. Lipphardt). Darinnen als geistliche
Lieder tiber Judenfrevel an Hostien mit Blutwunderfolgen: Nr. XLVII,
Ingolstatt Rueff von Gottsleicknam,; Nr. XLVIII, Passaw Rueff von Gotls-
leichnamé. Zu Beuttner, der zu Beginn der Gegenreformation aus Franken
in die Steiermark geholt wurde, als Schulmeister, Organist und Liedersamm-
ler und -herausgeber fiir die katholische Partei zu wirken hatte, vgl. L.
Kretzenbacher, Nikolaus Beuttner aus Gerolzhofen in Franken. Ein
frinkisches Schulmeisterleben fiir die Steiermark. (Zs. des Histor, Vereins
fiir Steiermark, 53, Graz 1962, 101-113).
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eines Bildes, die oft eingreifenden Ordinariatsverfligungen usw.®
Fur unsere Fragestellung nach Entstehung und Geschichte der
Legenden um Blutwunder an verletzten Kultbildern ist erst der
zweite Teil dieses Berichtes von Martin Huetter, der 1611 an
Herzog Maximilian I. von Bayern gelangt ist, von Bedeutung. Er
schlie8t unmittelbar an den Bericht der Erbauung jener Kapelle
tber der verunehrten, wieder aufgefundenen Hostie an, die im
verbreiteten Legendenmotiv von Ortswechsel per miraculum als
selbstbestimmte Kultplatzwahl durch das sumen, hier voraus-
geht, ohne dal} eine Datierung flr das Geschehen (das {ibrigens
heute noch dort in Legendentafeln® dargestellt ,Sakralge-
schichte der Gnadenstitte lehrt’) gegeben wiire.

AlB hab sich hernack begeben, daf ein Boham, wellicher
sick im Marckht bezecht hat unnd am haimbreitten, alf} er
zue diser Capellen, die gleich an der Straf im Feldt, ausser
des Marckhts ligt, khommen, ist er von seinem Rof} abgestan-
den, hat dasselbig angepunden, hinein in das Capellen gan-
gen, als er das Maria Bild ersehen, ware er boshafftig zu
deme sprechent: ,,Bistu Gottes Muetter? so rede mit mir.*
Weillen ime das Bild | : das auch wider die Natur ist:| kain
andtwort geben, hat er dasselbig gemommen und in ainen
Prunnen, so ausserhalb des Capellens gewesen, geworffen,
das Bild hat sick aber baldt wider awuff den Altar begeben,
des der Béham ersechen, das aber genommen unnd zum an-
dermal in vorigen Prunnen geworffen, das Bild khombt wider
auff den Altar unnd der Biéham nimbts zum dridten mal
unnd wirfft es grimmig in den vorigen Prunnen, aufl Ver-
hingnuf Gottes erhebt sich das Bild an seine Stéll wider auff
den Altar, darob sick der Boham gar hefftig erziirnet, zeucht
sein Schwerdt unnd gibt dem Bild ziirniglich in das Haupt,
zwen Finger thileff ain Wunden, wellick iiber die ganze
Chron gehet, darauf wider die Natur Blueth geflossen, alfp
der Boham ersechen, ist er sehr erschrogckhen, gab die flucht
unnd wolt darvon, alf} er nun das Rof} iiberschridten unnd

9 W. Hartinger, Wallfahrt, 172-182.
10 Farbaufnahmen in der Diapositivseammlung des Institutes fiir deutsche
und vergleichende Volkskunde an der Universitit Miinchen.
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reidten wolt, mag das Rofl von der Stoll nit, der Boham er-
dacht ain findt, staigt vom Rof unnd bricht ime die Eysen
ab, diss half in aber nit, sonder der Wille Gottes ware, das er
muest bleiben unnd seine schuldt unnd sinde bekhennen, dann
unnder dissem wurde ain suelauff und ain yglicher wolt das
wunder sehen.

Da bekhennt der Béham offentlick mit Vergiessung seiner
Zéhren! wie er mit dem H. Bild gehandlet hat, und wie die
alten sagen, so hab er nock vill Jar hinnach gelebt, ain K her-
zen mit aigenem Wax etliche [are erhaldten unnd in Jarn
das wiirdige Gottshauf offt besuecht, hab allzeit bitterlich ge-
weint, offt lauth gesprochen . ,,0 Panny Maria.*

Uber solliches ist das Gottshaufy witter erpauen unnd die
Sepultur von der Schlofkhiirchen hinauf gericht worden.
Unnd wiivdtet dise Histori mit verpundten schinen Miraculis
bestadtigt unnd gibt das H. Bild aldar die Straich Wunden
unnd H. Blueth noch schon sichtig guette Zeugkhnufl. Wie
lang dafl dis geschehen, gibt die Tradition unnd Anzaig, so
bif kero von denen elteren herkhommen zuerkhennen, daf es
ungeferlich bey 160 Jaren geschechen sein muefl, dann nock
vill Burgers Sohn in leben, daff deren Anherren, wie auch
theills welliche bey lesitten gedient, wellicke den Boham ge-
sechen und khennt haben, dafl er sein Einkehr in der Behau-
sung, so an jetzo Anthoni Aldtmann zuegehirig, gehobt habd.
Laus Deo.

Die Legende liegt also mit dem Schriftbericht an den Herzog
1611, der 1612 bereits in einem (freilich bislang unauffindbar ver-

11 (Jber dieses in sehr vielen Legenden wiederkehrende Motiv der Zer-
knirschung und Reue des BiiBers (dezestatio peccali), die bis zu Triinen gehen
muB und solcherart den BuBlpraktiken der mittelalterlichen Kirche als Be-
zeugung der geistigen Umkehr bei Thomas von Aquin und reicher Nach-
folge entspricht (contritio lacrymis testanda) vgl. D.-R. Moser, Volkslieder
und Volkserzihlungen als Mittel religiéser Unterweisung. (Beitrige zur
Musikreflexion, H. 11, Tagungsbericht Internationale Musikkurse Kloster
Steinfeld 1974, 53-72, bes. 69f.). Vgl. neuerdings gerade zu diesem theologisch-
psychologisch-pastoralgeschichtlichen Problem D.-R. Moser, Die Tann-
hiuser-Legende. Eine Studie iiber Intentionalitit und Rezeption katecheti-
scher Volkserzihlungen zum BuB-Sakrament. Berlin-New York 1977, s. v.
Reue, Trine et passim.
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schollenen) Miinchener Druck des Martin Huetter ,, Teutscher
Rhythmus*‘, Minchen 1612 erscheint!?, fest. Daran konnte die
weitere Uberlieferung, die mehr oder minder nur ausschmiickt,
,historisiert', auch psychologisiert, kaum noch viel dndern. Was
sich noch #nderte, vollzog sich doch wohl wie fast immer in sol-
chen Fillen als Auswirkung der Wallfahrtsfiihrer, der Vorbeter,
zumal der (meist bestimmten Orden entstammenden) Prediger
an Konkurstagen und zu besonderen Andachtsanldssen. Gerade
die Barockprediger konnten bestrebt sein, zusitzlich zu den bis
dahin uberlieferten Motiven (blasphemische Anrede an das
Marienbild; dreimaliger freventlicher Brunnensturz und drei-
malige Wiederkehr des Bildes, das allein dadurch schon sein
Numinoses dem Rasenden zu erkennen gegeben hatte; Insult und
Blutwunder; Bannung des Rosses des fluchtbereiten Frevlers;
Bekehrung und Trinenbekenntnis; BuBle) dem Volke die Ge-
schichte noch menschlich niher, als Marienwunder ,,glaubhaf-
ter'* zu machen, solcherart sich wohliiberlegt zu bemiihen, die
an sich ohne Bezug zu einander stehenden Legendeninhalte
(Hostienfund und Kultbildschindung) innerlich durch besonders
erkliigelte Motivationen zu verbinden. Das bedingt zuvorderst
eine genauere ,,Datierung’’ von Hostienfund und auch Kultbild-
insult. Es sollte ja auch kein zufillig hier vorhandenes Bild sein;
vielmehr sollte es selber schon seine ,,Geschichte‘ haben, ehe es
sich in der kleinen Kapelle vor dem Markte als solcherart von
numinoser Kraft erwies, daB es in der von Religionswirren und
oftmalig erzwungenem Konfessionswechsel in der nahen Ober-
pfalz erschiitterten Zeit als ein alle Stiirme Uberdauerndes, ein
Marienbild gegen Ketzerverunglimpfung wie ein Palladium als
Trost hoher bewertet, noch tiefer verehrt werden sollte.

Man ist sich seitens der Barockhagiographen dieser vorher be-
stechenden ,,Authentizititsmingel*, wie wir sagen durften, wohl
bewuBlt. Deshalb wird jetzt erst, 1612, der Zeitpunkt jenes Ho-
stienfundes als ,,vor etwa 160 Jahren'* angesetzt. Die Druckfas-
sung von 1612 war ja vom Regensburger Ordinariate approbiert.
Vielleicht hat man sich dabei auch des Visitationsberichtes von

12 Das Werk wird von Spiteren (z. B. R. Sigl, Straubing 1640; s. unten
Anm. 13) zitiert, blieb jedoch bisher unauffindbar. W.Hartinger, 40, Anm. 7.
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1590 mit jener Ersterwihnung des Blutmirakels erinnert. M.
Huetter gesteht die Schwierigkeit der Datierung offen ein:

Obwollen in Schrifften nichts vorhandst,
So ist doch sollich wolbekandt
Aus wahrer Tradition her . . .

Er setzt jedenfalls nach seiner ,,auf Tradition beruhenden‘‘ Be-
rechnung das Mirakel auf etwa 1440 fest:

Was Zeit und Jar dify Wunder-geschicht,
Geschechen ist, dif} findt ich nit.

Dann aufl wahrer Tradition

Von glaubhafft Leithen ich da hon,

Die es von ihren Eltern her

Gehort haben difp Wunder,

Dann nock vill Burger Séhnn vorhandt,
Wellichen anhero war bekanndt
Qbernandter Béham fiirwakr,

Daf} es muef sein bey hundert Jar

Und uber sechtzig in der frist,

Nach Zisca es geschechen ist,

Der in Béham vill hat ermdrdt,

Vill Cléster und K hiivchen hat zerstort
In ain Tausend vierhundert far

Etlich und viertzig zélen war . .

Hier ist erstmals also 1612 die Hussitenbewegung unter Jan
Zigka (Zigka von Trocnov; um 1370-1424) genannt. Spitere Le-
gendenerzihler denken denn auch folgerichtig unmittelbar an die
Lebenszeit eines Johannes Hus (1369-1415). So z. B. Roman Sigl
in einem Druck von Straubing 1640:13

13 R. Sigl, Unser liebe Fraw zum H. Bluet bey Newkirchen vor dem
Obern Béhemer Waldt. Das ist: Warhafft kurtzer Bericht von der heylig
beriimbten Wahlfahrtskirchen und Bildnul der heyligist hochgebene-
deyten Jungkhfrawen Gottes Gebidrerin Mariae, zum H. Bluet genant,
in den zweyen ersten grossen Miraculn, welche sich mit dem Hochwiirdig-
sten Sacrament deB Altars, und heyligen daselbst noch anwesenden Mariae
Bild zugetragen. Auch von den Wunderzeichen, Kirchfahrten, unnd anderer
Christlicher Andacht desselben Orths. — Straubing 1640. (Keine Seiten-
zdhlung).
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Als nun umb obberiihrte Zeit der Ertzketzer Joannes Huss
mit seinem Anhang unnd andere berait das Béhmerlandt mit
Ketzerey vergifften unnd unter anderen Articuln Gottes unnd
der H. Bildnussen abzuthun befoklen, begibt sich, daff der-
gleichen Kitzerischer gar vollgetrunckner Bohamb aufl dem
Marckt Newkhiirchen seinen Weg reitend neben der new er-
bauten Capellen nemmen wollt . . .

Bildersturm und Ketzerei gehéren also nach solchem Empfin-
den unmittelbar zusammen. Das betont wenige Jahre spiiter eine
handschriftlich im Franziskanerkloster zu Neukirchen verwahrte
Chronik von 1668, die zu berichten weil3, dal3 man das Wunder-
blut am insultierten Gnadenbilde seit zweihundert Jahren beob-
achten kénne. Damit kommt man auf 1468. Ein nur drei Jahre
nach dieser Franziskanerchronik von 1668 an die Offentlichkeit
tretender Hagiograph namens Fortunat Hueber, von dem genau
genommen alle seither berlieferten Wunderzeit-Berechnungen
abhingen, will 1671 in seinem Druckwerke ,,Zeitiger Granat-
apfel'‘* das Jahr 1450 als Geschehniszeit festsetzen, auch wenn
keine urkundliche oder sonstwie historisch-faktische Begriindung
erfolgt. Die ihm als Historiker gegenwiirtigen ,,Zeitumstinde*
legen ihm diese Berechnung nahe:18

Der menschlichen Gedichtnuf ist entflogen jene Jahrzakl,
auff welche die Erzehlung folgender Geschichten solte ge-
schoben werden . . . Allem Ansehen nach mufl es um die Zeit
oder bald nach dem 1450. Jahr geschehen seyn, als unser
Seelige Johannes von Capistrano durch gantz Ober Teutsch-
land, Békam und Ungarn die Strahlen seiner Lehr und
Heyligkeit hat ausgegossen; weil dazumahl die Bilderstor-
merischen Furien durch das Konigreich Béham sehr iibel

14 F. Hueber, Zeitiger Granatapfel der allerscheinbaristen Wunderzier-
den in den Wunderthitigen Bildsaulen Unser L. Frawen, der allerheiligisten
Jungfriwlichen Mutter Gottes Maria bey zweyen hochansehnlichen Vélk-
kern der Bayrn und Béhamen. Besonders von der Blutfliessenden Bildsaulen
der gnadenreichigsten Himmelkonigin und Trosterin aller Betriibten zu
Newkirchen in Chur-Bayern, am Obern Bshamer Wald gelegen. — Miinchen
1671. Unsere Stelle 120f.

18 F. Hueber, Granatapfel, 121.

2 Ak, Kretzenbacher
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gehauset und alle Gottsdiebische Feindseeligkeit haben aufi-
gelassen . . .

So wird also der berithmte Ordensgenosse, Johannes von Cape-
strano (1386—1456) von den im Barock wie heute die Wallfahrt
betreuenden Franziskanern zur historischen Datierung des Kult-
bild-Mirakels bemdtiht.

Fiir das legendengldubige, in manchem wirklich ,,wundersiich-
tige'* Barockvolk ist solches Bemiihen letztlich unwesentlich. Fiir
den kulturhistorisch vergleichenden Volkskundler kommt es auch
nicht so sehr auf die ja doch fast immer fiktiv bleibende ,,genaue
Datierung‘‘ an, so wenig wie etwa in der Reliquienverehrung auf
ihre Authentizitiits-,,Beweise. Vielmehr geht es um die Mog-
lichkeit, ein geschichtliches Ambiente zu erkennen, sozusagen
den N#hrgrund zu erfassen, auf dem solch ein mit Bestimmtheit
den ,,Béhmen‘‘ jener Zeit nach 1400, das heifit ,,den Hussiten*’
der wilderregten Zeit zwischen dem Auftreten von Jan Hus, Jan
Ziska, Johannes Capestran und dem Konzil von Konstanz (1414
bis 1418) zugemutetes Verbrechen und der Legendenbericht dar-
tiber entstanden sein konnte, da3 es sich fortan mit dieser Na-
mensnennung und Charakterverzeichnung des Andersgliubigen
in lang nachwirkender, selber wiederum Kampfstimmung schaf-
fender, {iber das rein Apologetische so oft hinaus wirkender Tra-
dition halten konnte. Da trugen die Hagiographen des lange noch
im 17. Jahrhundert gegenreformierenden Barock in den gedruck-
ten Wunderberichten, aber gewifl mehr noch die Volksprediger
an den Wallfahrtsfesten zusammen mit der immer wahrnehmba-
ren, ja im Mittelpunkt jeglicher Exhortation stehenden Prisenz
des Bildes eines gegen Marias Haupt sibelschwingenden Mannes
in fremder Tracht am stirksten zur Legendenbildverfestigung
bei. Es steht fiir die Hagiographen und die ihnen darin folgenden
Prediger einfach ab 1640 ,,fest’, daB der Kultbildfrevler von Neu-
kirchen bei Heilig Blut ein ,,Hussit" gewesen sein miisse. Das
Regensburger Visitationsprotokoll hatte sich noch 1590 mit der
Bezeichnung gottloser Beheim begnigt. Anno 1611 ist das ein
unglaubiger Boham, 1612 ein frecher Béhamb. In jener Druck-
schrift des Roman Sigl von 1640 war es schon im Zusammenhang
mit ,,Ketzerei und Bildersturm ein Kotzerischer gar wvollge-
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trunckner Béhamb. Die Chronik bei den Franziskanern zu Neu-
kirchen von 1668 148t den Titer guidam ex facca facinosorum
Hussitarum sein. Ab 1671 wird der Zusammenhang mit Béh-
men, Ketzerei, Bildersturm, Jan Hus, Jan Ziska usw. gleich ge-
nerell einer immer wieder sehr bewuft hochgespielten Zeitstim-
mung entsprechend auf die so schrecklich vereinfachte Formel
gebracht:1® der Tscheche ist Ketzer, Barbar und Bosewicht;
dannenhero durch gantz Teutschland fiiv ein gemaines Sprich-
wort wurde hevumébgetragen, dafi nemblick ein Béhamb und ein
Ketzer ein ding seynd . . . Es ware zu selbiger Zeit ein gottloser
Mensch, seiner Nation ein Bohamb, seines Irrvithumbs ein Hussit,
seiner Sttten ein Barbar und seiner Aigenschaft ein Bifwicht . ..
Deutlicher EiBt sich ein Klischeebild, das zudem noch seither nie
mehr umgeprigt wurde, gar nicht feststellen.

Es koénnte nun hier auch fir uns sein Bewenden haben, da die
Legende im Grunde nicht mehr zu unserem Hauptthema geben
kann. Wohl aber ist es bezeichnend, daB3 die Weiterprigung der
Mirakelgeschichte im #uBeren Umkleiden mehr und mehr zu
romanhafter Ausgestaltung fiihrt. Dies jedenfalls schon zu Aus-
gang des 17. Jahrhunderts, mithin also nach der Formung durch
Fortunat Hueber im Druck von 1671.

Die tiber eine gewisse Zeit, jedenfalls bis ins 19. Jahrhundert
herein zu beobachtenden Zusiitze betreffen die nihere Person-
lichkeitsstilisierung des bislang ja namenlos gebliebenen Frevel-
titers. Das entspricht im Grunde alter Apokryphen- und Legen-
dentradition. Auch die beiden mit Christus gekreuzigten Schicher
(nach Matth. 27, 38: Anoral, Zatrones) erhielten Namen und ,,Le-
bensgeschichte®, zumal der Rechte Schicher, den das Evange-
lium arabicum den Retter der Heiligen Familie auf ihrer Flucht
nach Agypten sein hatte lassen mit der ChristkindverheiBung,
Dismas (oder Titus) werde dereinst zu seiner Rechten gekreuzigt
werden und dann ins Paradies eingehen (Evg. ar. XXIII/1). Das
» Volk' will keine Namenlosen. Auch nicht in den spiteren Le-
genden. Wer also dem ,,Volke'* eine Gestalt in pastoraler Absicht
so oder so niher bringen wollte, muBte sie mit Namen, Lebens-
gang und Schicksal ausstatten, sie eine ,,Personlichkeit' werden

16 Ebenda.

2*
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lassen, auch wenn es ein noch so ungewisses ,,Licht der Ge-
schichte‘ ist, in das er sie stellt.

Hier hatte also schon Fortunatus Hueber 1671 begonnen, die
Trunksucht (mit unmessigen Zechen) und die kecke Vermessen-
heit sichtlich als Charaktermingel jenes Hussiten, fiir die sein
anraitzender Beglaitsmann, dev bise Geist sehr beforderlich und
dienlich, herauszustellen. Er will den beim Anblick des Marien-
bildes in Wut geratenden als menschliche Bestie hinstellen, der
eben nichts heilig ist:1?

. . er fangt an, von innevlichen Gifft auffzublasen, aufl den
Augen zu funcken, das Gestirn einzuziehen, alle Glieder zum
Lasster lofizulassen, vor Zorn und Unwillen sich auffzu-
baumen und mit vermaintem Eyfer geschwind ein bestiirztes
Ubel anzustifften . . . (Vor dem Bilde) blecket er die bissige
Zéhn, stellet sich mit verdchtlichen Gebirden entgegen,
strecket herfiir seine listerliche Zungen und gieflet auf sehr
schimpifliche Schmack-Reden . . .

Auch diese Auswahlprobe zeigt, daf3 es sich um den stilistischen
Versuch handelt, beim Leser ,Spannung‘‘ zu erzeugen. Hinzu
kommt noch die ebenfalls zu Beginn des 17. Jahrhunderts keim-
haft vorgegebene Biographie des Frevlers. Er ist Chode, einer
von jenen kimnischen Freibauern, die als Grenzjiger und Wichter
dort angesiedelt waren;'® genauer: er stammt aus dem Dorfe
»Murdagkhen*. Diese Ortsfestlegung der Heimat des Frevlers
hatte das Regensburger Ordinariat zwar fiir den zu druckenden
Text von 1612 gestrichen. Doch nach dem Dreiligjdhrigen
Kriege wollen es die Franziskaner von Neukirchen in einer Pre-
digtsammlung 1753 bereits genau wissen:1® Um das Jakr 1450

17 Ebenda.

18 Zur Geschichte dieser privilegierten ,,kiinischen* (koniglichen) Frei-
bauern in der unmittelbar angrenzenden B8hmerwald-Siedlungslandschaft
vgl.: F. Roubik, Djejny Chodu u Domazlic (d. i. Taus). (Sbornik archivu
ministerstva vnitra IV/V, Prag 1931, 570ff.; J. Hanika, Vom deutschen
Anteil am Chodenbauerntum. Eine Forschungsaufgabe. (FS f. E. Gierach),
Reichenberg 1941, 233ff.; Derselbe, Volkskundliche Wanderungen zu den
Chodenbauern. Reichenberg 1943, 8zff.

19 SW: Marianisches Predigt-Octavarium (1753), 3. Das Dorf Wottawa
liegt s6 von Ronsperg in Richtung Taus (DomaZlice).
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truge es sich zu, daf} ein irrglaubig und bilderstiirmerischer Hufit
von dem ndchst angelegenen und benachbarten Konigreich Bo-
heim, auf der Dorffschafft Wottawa, néichst Ronsperg gebiirttig
... Im mittleren 19. Jahrhundert weil3 man es bereits, dal3 der
Frevler von Beruf ein ,,Dorfrichter aus Wottawa (gelegentlich
entstellt als ,,Walowa'‘) gewesen sei. Das gilt vereinzelt heute
noch als Legendenzug, zumal aus jenem Dorfe in B6hmen bis zum
zweiten Weltkriege viele Pilger nach Neukirchen gekommen waren.

Da aber auch aus anderen Ortschaften Bohmens Pilger nach
Neukirchen kamen, wo ihr Landsmann eine so schreckliche Fre-
veltat begangen haben soll, nimmt es nicht wunder, wenn sich
dhnliche bzw. hieher bezogene Legenden dort herausgebildet
haben. So z. B. zu Lou¢im (dt. Lautschim), wonach der Frevler
ein dort ortsbekannter, ja berlichtigter Hussitenfithrer namens
Otibor Kréma gewesen sei:20

Der beriichtigste unter ihnen war ein gewisser Otibor
Kréma, der sich sogar bis nach Eschelkam wagte, alles raubte
und mit Feuer vernichtete. Einmal kam Kréma bis tief in
den Bayerischen Wald um zu spionieren, weil er evfahren
hatte, daf} die Bayern sich zu einem Uberfall nach Béhmen
riisteten . . .

Dabei begab sich dann die Neukirchener Blutfreveltat.

Man hat solches Umpriigen der alten Legendeniiberlieferung
mit Recht als ,,Realitdtsgewinn durch Verheimatung® benannt.
Die Legende ritickt deutlich niher an die Sage heran, mit der sie
ja auch sonst als Gattung stirker als mit anderen Prosaformen
der ,,Volksdichtung‘‘ verbunden erscheint. Das betrifft dann auch
eine ,,geschichtliche’’ Verbindung zwischen den Traditionsorten,
eine Begriindung der von vornherein gegebenen Sonderstellung
des verletzten und durch das Wunderbluten unter vielen #hnli-
chen Gegenstinden der Andacht hervorgehobenen Kultbildes. Es
ist ,,Steigerung des Heiligkeitsgrades®, wenn die Legende um
dieses Marienbild spitestens im 19. Jahrhundert dahingehend
erweitert wurde, daB8 es angeblich ein Bauer einstmals aus der

20W. Hartinger, 46f. nach Briefen von 1912, archiviert bei den Fran-
ziskanern zu Neukirchen.
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Erde gepfliigt habe, ja daBB man es gar unter jenem Eichenholz-
klotz gefunden haben will, auf dem man zu jener Zeit die ent-
ehrte Hostie entdeckt haben soll.2! Seit dem spiteren 18. Jahr-
hundert geht dieser eben genannten Legende, die im 20. erst
verstummt zu sein scheint, die Version parallel, daB unsere Neu-
kirchener Marienstatue ihrerseits bereits in jenem vorhin ge-
nannten béhmischen Lautschim ,,entehrt’ worden sei, da sie ein
Hussit dort aus der Kirche geworfen habe. Eine fromme Frau
von dort (sogar den Namen Susanna Halada will die Uberliefe-
rung kennen) habe aber das Bild gerettet, so wie es Dutzende
von byzantinisch-griechischen und slawischen Bildersturm-Le-
genden #hnlich erzihlen, und es auf der bayerischen Seite des
Waldgebirges, eben dort, wo es heute verehrt wird, versteckt.
Tatsidchlich aber ist es historisch nachgewiesen, daB die Neukir-
chener Franziskaner bereits 1767 zu Loudim eine malgetreue
Kopie der Neukirchener Statue antreffen konnten. Ein ,,Notan-
dum*‘ im ,,Liber memorabilium‘ zu Loudim vermerkt 1772:22

. . . Statua miraculosa ad S. Cruorem Neokirchii existens
quondam stabat in Parochia ecclesia Laucsimenst, quam
quidam Hussita ex templo eiecit, femina vero quaedam devota
in silvam, ubi nunc ecclesia cum monasterio stat, portavit et
supra unum fonticulum collocavit . . Nach dem Bericht tiber
die Freveltat heilit es weiter:

. inhodietum miraculis claram hanc statuam ante hoc
Laucsimii fuisse testatur RR. PP. Franciscanorum, quas
legit R. P. Johannes Czizek natione Bohemus, etusdam S.
Ordinis Religiosus, et nisi is qua Missionarius discedere
debuisset, extractum scriptum attulisset . . .

Das schlieBt in den weiteren — vermutlich wiederum vorwiegend
als ,,Predigtmirlein‘‘ konzipierten, darnach als ,,Volksiiberliefe-
rung'‘ schon schriftfixierten — Ausgestaltungen der Legende im
19. Jahrhundert ein, daB die Statue also bereits in ihrer angeb-

21 A. H6rmann, Kleine Chronik des Wallfahrtsortes Neukirchen hl. Blut.
1890, 9.

22 Nach einer 1857 zu Loudim erfolgten Abschrift hsl. in ein Salbuch des
Pfarrarchives Neukirchen eingetragen.



Das verletzte Kultbild 23

lichen bohmischen Heimat von Bilderstirmer-Ketzern entehrt,
vor den Hussiten habe gerettet werden miissen; daB sie also auf
diese Weise tiberhaupt erst als schon insultiertes Kultbild auf
bayerisches Gebiet gekommen sei. Also ist eine ,,geschichtliche®,
glaubwirdig gemachte Verbindung zwischen den beiden Orten
Louéim und Neukirchen gegeben, die nicht auf der ja tatsichlich
oft zu beobachtenden Kunsttradition ,,Bohmischer Madonnen in
Bayern®,?® auf der in unserem Sonderfalle bestehenden Wahr-
scheinlichkeit von Kultbild und Kopie beruht, sondern legendar
die zwei Kultorte durch ein bewuf3t historisierendes Einbauen
der Geschehnisse in die lebendig genug gebliebenen Erinnerun-
gen an die beiderseitigen Bedringnisse der Marienbildverehrer
in der Hussitenzeit verbindet. Das machte dann bei der heute
weithin sichtlich zunehmenden Versachlichung der Legendenbe-
richte das seinerzeit gebrauchte Motiv des mirakulosen Auffin-
dens (Ackerfund des pfliigenden Bauern; Ausgraben unter dem
Eichenstock) Giberflissig. Es 146t diese Versionen in Vergessen-
heit geraten zugunsten des nunmehr verbreiteten (und vom Volke
offensichtlich aufgenommenen) Berichtes von einem ,,histori-
schem", der »atio unserer Zeit mehr angepalBten Geschehen im
alten Ostteil des Einzugsbereiches der Wallfahrt zum verletzten
Kultbild der Madonna von Neukirchen bei Heilig Blut.

23 R. Haller, Bé6hmische Madonnen in Bayern. Grafenau 1974; dariiber
auch eine Sonderausstellung 1976 zu Passau.



DIE BLUTMADONNA (,MARIA STEINWURF*")
VON RE IN VALLE VIGEZZO

\

Fir den, der vom 6stlichen Piemont durch die waldreichen
Gebirgsgriben der Centovalli in Richtung Lugano und Tessin
wandert, ersteht plotzlich ein seltsam fremdartiger Betonkuppel-
bau grau-weil} in der griinen Berglandschaft, der Mittelpunkt
einer heute wiederum grofB3 aufgezogenen Wallfahrt zur ,,Blut-
madonna‘ (Maria del Sangue, Maria sanguinum) von Re in
Valle Vigezzo. Sie ist ein Beispiel fiir eine eben jetzt nach dem
zweiten Weltkriege wieder sehr stark kultwirksam gewordene
Gnadenstitte! um ein verletztes Kultbild, das einen besonderen
Typus darstellt, der im ausgehenden 15. Jahrhundert als Bild und
als daran geschlossene Legende im niheren Umkreis dieser ita-
lienisch sprechenden Tiler zwischen Piemont und Tessin ein zu-
nichst nur begrenzt lokales Wallfahrtszentrum bildete, das sich
aber Jahrhunderte spéter von einem fernab in Bohmen gelegenen
»Wiederholungspunkte® aus im 17. und im 18. Jahrhundert als
ausstrahlfidhig erwies und in Devotionswellen aus dem Sekundir-
zentrum wiederum tiiber die Alpen zuriick nach Wien und nach
Innerdsterreich (Steiermark, Kirnten, Krain) und nach Siidtirol,
in einer anderen StoBrichtung nach Bayern und nach den katho-
lisch verbliebenen Landschaften Siidwestdeutschlands wirkend
seine Spuren hinterlie. Gerade diese Spuren weisen uns heute,
nachdem in Bohmen, Bayern und Osterreich das Urbild der
Legende von Re in den von jenen Kultwellen erreichten Lindern
lingst aus dem BewuBtsein der Frommigkeitshaltung geschwun-
den ist, die seltsamen Traditionswege, die Bilder und Legenden
in einer fiir sie empfinglichen Zeit, zumal mit der richtigen ober-
schichtlich-pastoralen Steuerung zu gehen vermégen, jedenfalls

1 L. Kretzenbacher, Maria-Steinwurf. Ikonographie, Legende und
Verehrung eines ,,verletzten Kultbildes*‘. (Aus Archiv und Chronik. Bll. f,
Seckauer Diozesangeschichte IV, Graz 1951, 66-83).
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einst in der verhiltnismiBigen Begrenztheit der Horizonte gehen
hatten kénnen.

Kultgegenstand unter der Kuppel des 1958 eingeweihten
neuen, mit sehr vielen alten Votivbildern der Madonna von Re
geschmiickten Gotteshauses ist das Teilstlick eines spidtmittel-
alterlichen Freskobildes Mariens. Das Fresko, das sich im 15.
Jahrhundert an der AuBenwand einer alten Kirche befunden
hatte, ist jetzt glasverdeckt in dem tabernakelartigen Aufbau
eines Doppelaltares hinter dem neuen Hochaltar der unter Pius
XI1I am 20. VI. 1958 zur Basilica minor erhobenen Kirche dieser
woh! bedeutungsvollsten Wallfahrtsstitte der Didzese Novara
angebracht. Deutlich ist es eine byzantinisierende Darstellung
der Maria lactans im archaisierenden Malstil des 15. Jahrhun-
derts. Maria sitzt, dem Besucher voll zugewendet, mit ernstem
Blick der mandelférmig geschlitzten Augen vor einer Art Gitter-
fenster. Sie hilt den etwa vier- bis fiinfjihrigen Jesusknaben auf
dem Schof3. Sein Mund liegt an der aus dem roten Kleide heraus-
gestreckten Brust der vyohaxtotpopolou. Seine Rechte ist zum
Segensgestus erhoben. Auf der Stirne seiner Mutter befindet sich
unter dem weillgesdumten, von Sternen {bersiten blaugriinen
Schleierkleide ein blutiges Mal. Daraus fallen in allen Kopien
rote Tropfen tiber ihr Antlitz und herab auf das im Urbild griine,
sonst meist weille Kleid des Jesusknaben. Vor ihm hilt Maria
mit ihrer Linken ein breites Schriftband mit diesen Worten:

IN GREMIO MATRIS SEDET SAPIENTIA
PATRIS?

Man erkennt ferner, dal Mariens steil aufgerichtete Rechte einen
DreiblumensproB3 mit roten Bliiten hilt. Auch das wiederholt
sich als ein Leitzeichen auf vielen Kopien.

So weit der gegenwirtige Einzugsbereich dieser Wallfahrt von
Re im Tale von Vigezzo geht, immer kehrt wie ein Wegweiser

2 Die meisten siiddeutschen Bildkopien tibersetzen die Originalinschrift
etwa als IN SCHOOSE DER MUTTER RUHET DIE WEISHEIT DES
VATERS (Moosheim, steir. Ennstal) oder ,,In der Mutter SchoB sitzt des
Vaters Weisheit gro‘ (Kindberg, Steierm., miindlich).
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diese zwar mehrfach stilisierte, jedoch thematisch im wesentli-
chen in sich gleich bleibende Darstellung wieder. So z. B. gleich
siidlich des Kleinen St. Bernhard (Bernardino) fiir den, der aus
Graubiinden in den Tessin heruntersteigt, bei Misox mit einem
Kapellenmosaik von 1966. Ahnlich ersieht es jeder, der vom Lago
Maggiore herkommt oder aus dem so eigenartig ausgeprigten
Sakralbereich der riesigen Kalvarienberganlagen in den Monti
Sacri von Varallo, Oropa, Orta oder aus dem nordwestlombardi-
schen Varese. Und tiberall dort 148t sich auch die alte Legende
bis in das Geschehnisdatum und in Orts- und Personennamen
hinein in fast unverindert, ja stereotyp wiederkehrender Wort-
wahl abfragen. Gerade die vielen Bildkopien an Wohnhiusern,
Wirtschaftsgebiuden, Wegkreuzungen usw. lassen die Legende
als ,,gegenwiirtig’ und mithin lebendig erscheinen.® Dazu hilft
wohl stiirkstens auch der in mehreren Sprachen herausgegebene
Fremdenverkehrsprospekt, verfal3t und verschickt von der Ver-
waltung des Santuario Re, die auch eine eigene Hauszeitung fiir
die Pilgerscharen, ,,La Madonna del Sangue® erscheinen ldBt.
Hier der fiir unsere heutige Situation des Legenden- und Wall-
fahrtswesens iiberaus kennzeichnend formulierte Text:

Das Wunder von Re ist geschichtlich belegt. Am Nachmittag
des 29. April 1494 warf ein gewisser Zuccone einen Stein an
das Haupt des die Madonna darstellenden Freskobildes, das
die Fassade der damaligen Kirche zierte.

Die Wunde blutete ununterbrockhen bis zum 18. Mai. Das
Volk und die Behirden haben dieses Wunder festgestellt und
bestitigt, daf es sich um keinen Betrug handelte.

Dem Blut entstrémte ein angenehmer Duft. Man sammelte
es mit weiffen Leintiichlein in einen Kelch. Heute nockh wird
das Blut in einem kostbaren Reliquienschrein aufbewalrt.
Der Schrein befindet sich fiir jeden Pilger zuginglich auf
dem Altar auf der Riickseite des Wunderbildes. Dasselbe
Wunder trug sich im Jakre 1685 in Klatovy im Béhmerwald
zue.

3 Anonymus, Die Madonna von Re, Novara. Fiihrer des Sanctuariums
der Basilika. Re 0. J. (um 1973). Dazu Einzelerhebungen 1972 und Gruppen-
abfragungen mit Miinchener Volkskunde-Studenten 1973.
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Am ausfuhrlichsten ist mir die Legende auf einem ehemals zu
Maxglan, heute in der Pfarrkirche zu Miilin/Salzburg befind-
lichen Olgemilde begegnet, das mit 16335 in der Inschrift da-
tiert bereits einen in Bayern und in Osterreich damals verbrei-
teten Filiationstypus zeigt:

Eigentliche Figur des vrallten wuntterBillts S : MARIA
AD SANGUINEM das ist der hochgelobten Muetter gottes
marie zum bluet genandt welches in dem VERONESER
gebieth nit fer von der Statt maylandt in dem thall VIG-
LETY den allten Graffen BORROMAEILS zu gehorig
daselbsten in S. MAURITY kirchen vorkoff auf der rvechten
handt im eingang, vor gar vil Jakren an die mauren ange-
mahlt vnd aber Ao 1494 den 29 Aprilis dem nach es von
einem Namens JOANNES CYGGONIVS frauenlicher weis
mit einem stain an die Stirn geworffen worden allgemach
angefangen ein gleichsamb nattiivliches wolriechendes bluet
suschwitsen das dasselbige endtlichen in beywesen der so wol
gaist- alls welltlichen obrigkeit vnd sonsten vnzahlbarlich vil
Persohnen deren glanbwirdigen Zeugnus vnd TESTIMO-
NIA daselbsten nockh heyttiges tags zuesehen yber das billt Ja
gar auf die erden vnder schiedlichen mal zutag herunder ge-
Slossen vnd von dem RECTOR des orths in einen kelch vnd
saubers tiechlein auf gefangen worden, so dan bis auf den
heutigen tag daselbst nock ganz vnuerwesen, den dakhin kom-
menden gezaigt wivd welches grosse MIRACULUM nack
dem es in allen vnbligendien orthen erschallen: haben sick
allerhandt Presthaffte nothleidente ja sogar wvon teiiffellen
besessne leuth dahin verlobt vnd Gittlicke hilff gesuecht vnd
auch zu tag durch die verdienst der allzeit gebenedeytten
Jungfrawen Maria von [hren khrankhaiten erlediget wor-
den, Eile derowegen herzue O Stinder vnd siehe ahn nit allein
detnen herrn vnd erldser sonder auch sein hochgelobte Muetter
Mariam von newem bluet schwitzen beweine deine Sinnd
vnd bessere dich damit dasselbe Rosinfarbe bluet so zum
Offtern fiir dick vergossen nit zum gevicht vnd verderben
Sonder zu dem leben dev Ebigen Glori vnnd fraide dir ge-
raiche AMEN 1635.
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Alle Elemente eines Typus, der nicht zur religionsapologeti-
schen Gruppe und auch nicht zu deren konfessionspolemischen
Ausprigungen gehort, sind demnach hier vereint: ein Frevler,
mehrfach in den Quellen als Zusor bezeichnet und als solcher
schon abgewertet, als AuBenseiter der Gesellschaft hingestellt,
zum andern vereinzelt auch noch geschildert als ein Trinker und
im Jahzorn tiber selbstverschuldetes MiBgeschick oder Ungliick
im (Wirfel-?, Karten-?)Spiel haltlos genug, nicht nur nicht ein
Marienbild andichtig zu griilen wie es so oft die Formel mahnt:
transeundo cave ne sileatur Awve!, sondern bosgesinnt (wie es be-
sonders die spiteren, wiederum ,,romanhaft gewordenen Le-
genden auch hier besagen) ein blasphemisches Wort auszustof3en,
das Bild der Gottesmutter durch einen gezielten Steinwurf zu
verletzen. Der Name des Frevlers als Zuccone wird {ibereinstim-
mend mitgeteilt, wenn auch nicht immer als solcher im Deut-
schen oder im Tschechischen unverindert bewahrt. Mag sein,
daB es bei den Piemontesen verschiedene kirchlich-lateinische
Quellen freilich erst des 16. Jahrhunderts gibt, ohne daB3 das
Jactum als solches historisch nachweisbar wire, auch die Doppel-
bedeutung des ital. zwccome = 1. der Kirbis, 2. aber auch
»Dummkopf*‘ mitspielt. Ist dies der Fall, so kann damit seitens
der dlteren Legendenerzihler nur ein vermehrter Abscheu aus-
gedriickt sein, nicht etwa die Spur von einer Meinung, dal} es
sich bei diesem Zuccone-,,Dummkopf‘ um einen also letztlich
gar nicht Zurechnungsfihigen gehandelt habe. Das widerspriiche
durchaus der allgemeinen Legendentendenz.

Es ist auch im Piemontesischen die Prigung aus einem seit
Jangem vorhandenen Legendentypus. Das erleichtert wohl auch
die Rezeption der neuen Kultlegende nicht nur im Italienischen,
sondern iiber mehrere Sprachgrenzen hinweg. Grundtendenz
bleibt die Bestdtigung, daB ein Numen sich nicht beleidigen
14f3t, in unserem heutigen Sprachgebrauch etwa die Warnregel:
,»,Gott 1t seiner Mutter nicht spotten‘‘. Gerade weil es in man-
chen heute abfragbaren italienischen Fassungen heilt, daB3 der
malfattore sich geweigert hatte, im Vorbeigehen das Marienbild
zu griilen, so hatte er ein bis in unser Jahrhundert herein bei
gliubigen Menschen Selbstverstindliches auBer acht gelassen,
daBl man vor der Kirche, beim Bildstock usw. eben ,,griif3t*
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durch Kreuzzeichen, Hutabnechmen, Verneigung, ,,StoBgebet*
usw. Wenn die Unterlassung dessen, worauf nach altem Volks-
glauben der oder die Heilige brauchtiimlich sozusagen ,,An-
spruch“ hatte, sich iber diese MiBachtung hinaus noch zum
titlichen Insult steigerte, dann muBte sich nach den Gesetzen der
Legende das insultierte Numen eben wehren. Dabei ist nun ein-
mal das Blutwunder das Spektakulirste, sinnlich am besten
Wahrnehmbare, wohl auch menschlich zutiefst Erschiitternde.
Daher ja auch die Vielzahl der Parallelen allenthalben und in
besonderer Dichte in Bayern und in Osterreich.

Ein Religionsapologetisches oder auch nur ein Konfessions-
polemisches braucht dabei in dieser Ursprungszeit und Kult-
landschaft nicht mitzuspielen. Zu Ende des 15. Jahrhunderts
liegen hier jene vielen im oberitalienischen Raum zwischen Ve-
rona und Mailand entstandenen Legenden um sogenannte ,,Ket-
zerfrevel vorwiegend des 13. Jahrhunderts bereits weit zuriick.
Sie waren ja hauptsichlich im Zusammenhang mit Bildern und
Geschichtserinnerungen an tatsiichliches Geschehen des damali-
gen erbitterten Kirchenkampfes gegen haeretische Bewegungen
wie Albigenser, Katharer, Patarener usw. entstanden. Leitgestalt
fur sie wurde und blieb der dort heute noch vielverehrte Ordens-
heilige Petrus Martyr (um 1205-1252), dem als Triger jener den
Dominikanern Giberantworteten Inquisition 1252 zwischen Como
und Mailand von den Aaeretici aufgelauert und der ermordet wor-
den war. Immer noch stellt man ihn dort, aber auch noch anden
Rindern einer frith einsetzenden und im Hochbarock erneut auf-
gebrandeten Kultwelle fur ihn etwa in der Steiermark und im
Burgenlande mit einem in seinen Kopf gehauenen Schwerte als
den ,,Ketzermirtyrer’’ schlechthin dar.? Auf der anderen Seite
dirfte es hier in den abgelegenen, diinn besiedelten Centovalli
auch keinerlei vorreformatorische Unruhen gegeben haben, die
sich in solch einer Blutwunderlegende nach einer Freveltat aus
religids-politischer Motivation hitte niederschlagen kénnen. Es
bleibt ja auch bezeichnend, daB gerade dieses Element auch in

4 Zu Zecitsituation, Legendenbildung und Mirakelberichten vgl. noch im
13. Jh. Jacobus de Voragine, Legenda aurea, cap. LXIII; Ausg. v.Th,
Graesse, 3. Aufl. Breslau 1890, Neudruck Hildesheim 1966, 277-291.
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den Neufixierungen der Maria sanguinum-Legende in den sehr
wohl mehrfach von religiésen Unruhen erschiitterten Zeiten und
Riumen fehlt, in denen die Filiationen von Re bei besonderen
Kultwellen fiir dieses Bild hatten FuB fassen kénnen.

Nun ist es weder die Aufgabe der typologischen Untersuchung
einer Legende, sich um deren ,,Authentizitit", um das histori-
sche Faktum5 als den Anlaf} zur betreffenden Mirakeliberliefe-
rung und jenem Legendenbericht zu bemuhen, noch wire dies
hier méglich und erfolgversprechend. Hier geht es nur darum,
festzustellen, dal3 eine solche Frevellegende um ein verletztes
Kultbild im italienisch-schweizerischen Grenzraum schon im
Spitmittelalter entstehen hatte konnen; ferner, dal sie ,,wall-
fahrtswirksam* wurde. Damit hatte sie auch Traditionen solcher
Art durchaus geldufiger religioser Vorstellungen vermitteln kon-
nen. Sie werden feststellbar in der Wallfahrtsdichte wie in der
Filiationsraumweite. Dazu kommt fiir unseren Fall, daB sich
diese Filiationen als Bilder und als Legenden, sozusagen als bild-
erklirende Erzidhlberichte {iber sie, {iber Rdume erstrecken, die
wie z. B. Siiddeutschland und Osterreich nachweislich selber
schon von Frevellegenden um verletzte Kultbilder zu jener Zeit
erfillt waren und so traditionsférdernd verblieben.

Entscheidend fiir die Weiterverbreitung von Bildern und Le-
gende um die Maria sanguinum von Re in Piemont wird die
Wiederholung eines BlutfluB-Wunders an einer von hier weit weg
nach Nordosten in ein ganz anderes Land getragenen Kopie des
Heimatbildes zu Klattau in Bohmen. Wiewohl es barocke, vor
1712 anzusetzende Druckschriften tiber die Re-Wiederholung als

5 Nach der gegenwirtig immer neu in Umlauf gesetzten Uberlieferung
(s. Anonymus, Anm. 3; dazu P. Valsesia, Il Miracolo di Re. Re, 2. Aufl.
o. J., deutsche Ausgabe von H.-M-Brod, ebenda o. J.) soll der Biirger-
meister des Tales namens Daniele de Crispis sich schon am 30. IV. 1494
am Tage des Blutwundergeschehens an Ort und Stelle um ein Protokoll be-
miiht haben, das heute noch (freilich fiir ,,Pilger* unzuginglich) im Kirchen-
inventar zu Re aufbewahrt, aber auch in einer Kopie den Wallfahrern zur
Schau gestellt wird. Auch daran schliet sich bezeichnenderweise sofort ein
Erzihlmotiv der Sage an: zwei der Notare sollen Welfen und zwei mit ihnen
erbittert verfeindete Ghibellinen gewesen sein; sie hitten sich aber dennoch
.angesichts solchen durch sie gemeinsam ,notariell bezeugten Wunders
ausgesohnt.
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Marianischer Gnaden Brunnen Quell. In der Kgl. Stadt Klattau
in Bocheimb. Mit Bericht von H. Blutschwitzenden Wunder-
B7ld® gibt, mége hier bewult jene Version stehen, die auf jenen
Barockberichten beruht und heute, in den Siebzigerjahren unse-
res 20. Jahrhunderts betont apologetisch wider rationalistisch
gegen ,,Wunder*’ eingestellte Kreise so abgefalt verbreitet wird:?

Ein zweites ,,Re'' in der Tschechoslowakes.

Nochmals Blut!

Eines der Bilder der Madonna von Re hat am 8. Juli 1685
von Neuem geblutet, und zwar im bohmischen Stddtchen
Klattau, 191 [fakhre nack dem Wunder vor Re.

Die Nackhricht wurde in Re erst 1891 durch die Aussage
von swei aufergewdhnlichen Besuchern, dem Advokaten
Karl Hostas und Herrn Maretti, bekannt. Diese waren eigens
aus Klattau gekommen, um sich von der Wahrheit des Wun-
ders von Re zu tiberzeugen. Als sie in das kleine Heiligtum
eingetreten waren, wurde ihnen die trostreiche Uberraschung
zuteil, sich vor dem Fresko der Madonna des Blutes zu be-
Jinden, nack dem das Bild ihver ,,Wundertitigen Heiligen
Maria von Klattau'' angefertigt war.

Die Kopie der Madonna von Re, die grifiere Ausmafe hat
und einen durck das Barock inspivierten anmutigeren Stil,
wurde nack Klattawn in Béhmen von einem Schornsteinfeger-
lehriing, namens Bartolomeo Ricolt® gebracht, als Erinne-
rung an sein heimatliches Tal und an die Eltern, die ihn im
Vertrauen auf den Schutz der Madonna von Re hatten ab-
reisen lassen.®

8 Verzeichnet bei O. Gageur, Maria vom Blute. Ein italienisches Gna-
denbild im Schwabenlande. (Archiv fiir christl. Kunst XXIII, Ravensburg
1903, 29); ein tschechisches Andachtsheftchen mit der Klattauer Blutma-
donnen-Geschichte als Kratkd zpriva o zdzraéném obrazu Panny Marie
uctivaném v dékanském kostele v Klatovech, Klatovy 19035 lag dem sloweni-
schen Kunsthistoriker Fr. Stelé vor fiir seine Studie Bizantinske in po bizan-
tinskih posnete podobe med Slovenci. (Razprave 11, filoz.~filol. razreda Slov.
Akademije znanosti in umetnosti, Ljubljana 1944, 381, Anm. 46).

- " Anonymus (Anm. 3, nicht paginiert).

8 Die Namensformen schwanken zwischen Ricolt, Rizzoli, Rytzoli u. 4.

? Die Feststellung, daBl Auswanderer, Fliichtlinge, Heimatvertriebene u.
4. ihr heimatliches Kultbild in Ehren behalten, es in Kopien mit auf den
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Der Ricolt arbeitete fleiffig und wurde reich,; er kaufte sick
ein Haus und heiratete. Vor seinem Tode, 1675, hatte er
seiner Adoptivtochter Anna an’s Herz gelegt, das Bild ,,seiner
Madonna stets heilig zu halten und ihm den Ehrenplatz im
Hause einzurdumen®

Weg in eine neue Heimat nehmen wie dies nach dem Fall von Konstantino-
pel fir mehrere Bildtypen von Byzanz, etwa fir die ,,Hodegetria“-,,Weg-
weiserin‘‘ der Fall war, gilt bis zur Gegenwart als typische Verhaltensweise.
Vgl. G. R. Schroubek, Wallfahrt und Heimatverlust. Ein Beitrag zur
religidsen Volkskunde der Gegenwart. Marburg/L. 1968, 254ff.; 256ff. Das
wird auch heute noch fiir Re und Piemont in der Riickschau, die die Kult-
bildfiliation erkliren soll, betont:

Anonymus, Kap. 6:,,Die ersten Missionare der Madonna von Re waren
die Schornsteinfeger des Vigezzo-Tales. Wihrend sie in die Gebiete Ober-
italiens und ins Ausland, nord- und ostwirts auswanderten, trugen sie, auf-
gerollt zwischen ihren Werkzeugen, die ersten Abbilder der Madonna von
Re mit