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Einleitung

§ 1. Der Antinomismus der islamischen Mystik!

Die Mystik erhob im Islam ebenso wie im Christentum zu allen
Zeiten den Anspruch, hochste Verwirklichung der Religion zu
sein, aber in 1hren Erscheinungsformen trat sie hier wie dort
nicht selten in latenten oder offenen Widerspruch zum Glauben
und zur Ethik der Orthodoxie. Wihrend das Christentum in-
folge seiner einheitlicheren Glaubenslehre und seiner in einem
Episkopat strafter organisierten Autoritat widerstreitende Ten-
denzen mystischer Richtungen innerhalb seiner Gemeinschaften
leichter unterwerfen oder ausscheiden konnte?, gelang es der
islamischen Orthodoxie niemals, die Vertreter der Mystik; Sufi’s
oder Derwische genannt, sich harmonisch einzugliedern. Gewil3
haben gro3e Mystiker den 1slamischen Glauben und seine Sitten-
lehre in ithrem Lebenswandel praktisch verwirklicht und auch
theoretisch in 1hren Schriften eine Synthese von Dogmatik,
Ethik und Mystik geschaffen, als deren groBartigste das Werk
des Gazili, ,,Die Wiederbelebung der Wissenschaften‘‘® an-
gesehen werden mul3. Aber die inneren Gegensitze waren schon
in der frithesten Zeit keimhaft vorhanden und in der Eigenart
des Sufismus begriindet.

Ein Hauptgrund des Anstol3es fiir die Orthodoxie war zweifel-
los der ekstatische, kilhn metaphorische, malllos expressioni-
stische Charakter der Sprache, mit der die Ekstatiker innere
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1 A. v. Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islam (1868),
69—78, 8g—100; Goldziher I., Vorlesungen iliber den Islam (1925), 165—77;
Nicholson R., The Mystics of Islam (1914), bes. im Kapitel The gnosis u. a.,
die genannten Untersuchungen kénnen heute mehr nach der Friihzeit des Islam
hin ausgedehnt werden durch die wertvolle Sammlung alter Fragmente 1n
Massignon L., Recuell de textes inédits; Paris 1929,

2 Auf die weltgeschichtliche Bedeutung des Athanasius in diesem Proze(3
hat u. a. Reitzenstein hingewiesen in Historia Monachorum und Historia
Lausiaca (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments, Neue Folge 7) (1916), 187.

8 Brockelmann C., Gesch. d. ar. Lit. I, 422, dazu Goldziher, Vorl. 177.
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2 Otto Pretzl

Erlebnisse und Zustande ausdrucken wollten, fir die es keine
Worte gibt. as-Sarrag! hat dafiir das zutreffende Bild von einem
Strom gepragt, der iber seine Ufer tritt. Es war verfehlt, an
diese AuBerungen die MeBschnur enger dogmatischer Begriffe
anzulegen oder daraus logische Konsequenzen zu ziehen, statt
in ihnen Uberspitzungen von bedingten und beschrinkten Wahr-
heiten zu sehen. Immerhin trugen sie dazu bei, den Ungesetzlich-
keiten des 1slamischen Derwischtums einen Schein von Berech-
tigung zu geben, den al-Gazili in der hier iibersetzten Abhand-
lung zu widerlegen sucht. Der Antinomismus der islamischen
Mystik wurzelt teils in dogmatisch-ethischen Voraussetzungen,
teils in historischen Gegebenheiten.

Eine der dogmatischen Voraussetzungen ist mit dem elemen-
tarsten theologischen Begriff verbunden, dem zawiid?, d. .
Einsmachen: Was die fritheste Theologie an positiver Offen-
barung vorfand, war nur der Begriff eines einzigen, mit Eigen-
schaften behafteten und mit Anthropomorphismen beschrie-
benen Gottes. tauhid deckt sich auf dieser Stufe also wesentlich
mit dem Begriffe Monotheismus. Im Kampfe gegen die anthro-
pomorphe Gottesauffassung schrankt sich der Begriff von der
Einzigkeit Gottes weiter ein zum Begriff der Einheit im Sinne
einer Unteilbarkeit zwischen Wesen und Eigenschaften. Diese
Entwicklung wird schon von alteren dogmengeschichtlichen
Quellenwerken® auf den EinfluB der griechischen Philosophie
zurliickgefiihrt. Doch ist die Widerlegung der Anthropomor-
phismen in der altesten islamischen Literatur? so eng mit der
Ablehnung der goéttlichen Attribute verkniipft, dal es den An-

1 kitab al-luma’ fi t-tasawwuf ed. R. A. Nicholson [Gibb Memorial XXII
(1914)], 370.

2 Die vierfache Differenzierung des tauhid nach dem k. ‘awirif des Suhra-
wardl als Stufen aufgefallt in nafahat al-uns von Gami, gedr. Kalkutta
(Lees Persian Series) 1859, ar. 17; kas$f al-mahgib von al-Hugwiri, iibers.
von R. A. Nicholson in Gibb Memorial XVII (1911), 252 und 278.

8 Die dogmatischen Lehren der Anhinger des Islam von al-Ag‘ari, heraus-
gegeben von H. Ritter, Bibl. Isl. Ib (1930) 485.

4 Vgl. dazu die Lehren des Hisam b. al-Hakam 1n k. al-intisar von al-
Hanat ed. S. Nyberg. Kairo 1925; ferner aus unedierten Texten J. Schacht,
Der Islam [Religionsgeschichtliches ILesebuch von A. Bertholet 16] (1931)
S. 40 Nr. 10; S. 61 Nr. 17.
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schein gewinnt, als ob die Entkleidung des Wesens Gottes von
seinen Eigenschaften sich schon aus den innerislamischen Be-
strebungen erkldre, den Gottesbegriff von Anthropomorphismen
zu reinigen. Diesen Eindruck vermittelt auch die Ausfiihrung
des theologisch sehr gebildeten Hugwiril.

Mit dem Ausdruck tauhid verbanden die Mpystiker einen
weiteren Sinn, ndmlich den des Einswerdens mit Gott durch
die mystische Erkenntnis (unmittelbare Wesensschau) oder
Liebe. Dieser Begrift konnte im Sinne einer dogmatisch un-
anfechtbaren Vereinigung mit Gott verstanden werden, wobei
Subjekt und Objekt bestehen bleiben, aber auch im Sinne einer
metaphysischen Wesenseinheit oder Identititsmystik® welche
etwa erblickt werden konnte in dem bekannten Ausspruch des
Hallag®: and [/-hagqg ,,ich bin Gott"“ oder in dem fir ortho-
doxe Muslime geradezu blasphemisch klingenden, von al-Hug-
wiri* aber psychologisch fein interpretierten Ausruf des Bajazid:
,,Preis sei mir! Wie erhaben bin ich! Mein Geniigen ist in mir
selbst! Preis sei mir! Preis sei mir! Ich bin mein héchster Herr.*

Eine weitere Wandlung erfuhr der Begriff endlich durch die
Verneinung aller realen Existenz auller Gott. tauhid heil3t also
Gott als das einzig Existierende hinstellen, so daf3 alles aul3er ihm
entweder Emanation seines Wesens i1st oder unwirkliches Spiegel-
bild® eine Vorstellung, die man auch in dem Verse des Labid,
,,dem wahrsten Worte, das je ein Araber gesprochen hat‘®, zu
finden glaubte: ,,Alles auller Gott ist Trug.*

Aus dem pantheistischen Gottesbegriff ergaben sich fir die
sufische Ethik weittragende Konsequenzen, denn Gott als der
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1 kasf al-mahgtb 307.

2 Je nach der Auffassung dieser Art des tauhid mufl auch fan3’, das Ent-
werden, gedeutet werden, vgl. kasf al-mahgib 242—46; Hartmann R., Al-
Kuschairis Darstellung des Sufitums [Tiirk. Bibl. 18] (1914) 89; hier, S. 49 ff.
auch eine ausfiihrliche Erorterung liber tauhid.

3 Uber ihn handelt Massignon L., La passiond’al-Husayn Ibn Mansour al-
Hallaj martyr mystique de I’Islam; 2 Bde. Paris 1922. Zum Ausspruch selbst
eine Abhandlung von L. Massignon in Der Islam III (1912), 248—57.

1 kasf al-mahgib 254; in luma® 390 die Interpretation des Gunaid zu der
Stelle; Massignon, Recueil 30 Nr. 10.

> Nicholson, The mystics 8o.

6 So soll Muhammed den Vers charakterisiert haben, luma® 435.
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allein real Existierende wurde auch als der allein Handelnde, die
alleinige Ursache der menschlichen Handlungen angesehen.
,Wer Ursachen neben Gott sieht, begeht Vielgé6ttereil. Diese
Ansicht konnte sich auf Koran, S. 57 A.? 94 berufen: »Allah er-
schuf euch und was ihr gemacht habt«, hatte auch in der Theo-
logie® hauptsachlich unter den As‘ariten ihre Vertreter, hier wie
dort allerdings durch den Begriftf des z£¢isa@b, d.1. Aneignung
der verdienstlichen Werke durch den Menschen, vielfach gemildert
und ausgeglichen. Der Mensch ist also unverantwortlich fiir Gut
und Boése, soweit die Existenz des Bésen nicht tiberhaupt geleug-
net wird. Nach luma“ (431) gibt es Mystiker, welche die Bestim-
mungen des Gesetzes verlassen mit der Begriindung, daf sie zu
den Handlungen gezwungen sind, eine Ansicht, die in der Theo-
logie von den Gahmiten vertreten wurde. Ebenda wird berichtet:
Als Sahl gefragt wurde, was er iiber einen Menschen denke, der be-
hauptet: »Ich bin wie ein Tor, ich bewege mich nicht, auller wenn
ich bewegt werde«, da antwortete er: »Das kann nur ein siddiq
(Heiliger) oder ein zandiq (Haretiker) gesagt haben.«,,Durch die
Hingabe an Gott wird der Mystiker wie das Kind auf dem Arme
der Mutter, der Tote im Leichentuch oder in der Hand des
Leichenwischers“®. In der Weiterentwicklung dieser Idee wird
der Begriftf Stinde umgedeutet. Als Siinde gelten nicht mehr die
Handlungen des Menschen, sondern die menschlichen Eigen-
schaften und das menschliche Wesen, die durch vollstindiges
Entwerden (fana’) oder Gottwerden (tauhid) ausgel6scht wer-
den, wie das aus den Erklarungen im tafsir des Ibn al-‘Arabi®
zu Sure 4 A. 151 und Sure 3 A. 29 mit aller Deutlichkeit hervorgeht
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1 Nicholson R. A., The lives of ‘Umar ibnu ’l-Farid and Muhiyyu’ddin
ibnu ’l-“Arabi JRAS (1916), 816. — Die 1n meiner Arbeit gebr. Abkiirzungen
und Transkriptionszeichen entsprechen im allgemeinen denen der deutschen
1slam-wissenschaftlichen Zeitschriften.

2 Der Koran wird im folgenden nicht nach der willkiirlichen, in Europa
bisher gebrauchlichen Fliigelschen Verszahlung, sondern nach der offiziellen
agyptischen Ausgabe zitiert. S. = Sure, A. = Ajja, Vers.

3 Auf die Zusammenhinge zwischen dem frithen Sufitum und der Mutazila
hat R. Hartmann hingewiesen in ,,Der Islam‘ VI (1916), 34.

4 Tor Andrae, Die Person Muhammeds [Arch. d’études orient. 16], Stock-
holm 1918, 163. |

5 Ubersetzt in Tor Andrae, 1. c. 170.
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und auch in luma“ (433, vgl. auch 427) als Lehre von bagdadi-
schen Mystikern verurteilt wird. Nach Tor Andrae! ,,erscheint
es mehr als zweifelhaft, ob nach der Lehre Ibn al-‘Arabi’s der
Mensch in irgendeiner Weise verantwortlich sei fiir das, was mit
ihm geschieht, seitdem das Hinaufwandeln auf der scala mystica
begonnen ist. Wie er anfanglich sein Dasein auf der seelischen
Stufe nicht selbst verschuldet hat, so hat er auch kaum einen
Anteil an der Erlésung aus den Banden des Selbst, also im
cigentlichen Sinn weder Siinde noch Verdienst... von einer
wirklichen Siinde kann nur auf der tiefsten seelischen Stufe die
Rede sein.*

Die Idee der Vereinigung mit Gott konnte ferner das von der
Offenbarung als Dienst aufgefal3te Verhiltnis des Menschen zu
Gott zu einem Freundschaftsverhiltnis umgestalten, in wel-
chem die Verpflichtungen aufhéren. ,,Wenn jemand zu Gott ge-
langt ist, ist er frei geworden und wenn er frei geworden ist, dann
falltdas Dienstverhdltnis fiirihn fort?.‘ Eine derartige Ansicht wird
von Rabah al-Qaisi und Kulaib berichtet3, namlich, ,,da3 Gottes
Liebe ihre Herzen, ihre Leidenschaften und ithren Willen der-
mallen iberwailtigt . . . und wenn es soweit mit ithnen ist, so kom-
men sie ithm gegeniliber in ein derartiges Verhiltnis, wo die
Freundschaft von seiten Gottes bei ithnen eintritt. Dann wird bei
ihnen Diebstahl, Ehebruch, Weintrinken und alle anderen Misse-
taten unter den Gesichtspunkt der zwischen 1thnen und Gott ob-
waltenden Freundschaft gestellt, nicht unter den Gesichtspunkt
des Erlaubten [der durch das Gesetz bestimmt ist], sondern
unter den Gesichtspunkt der Freundschaft, wie ja dem Freunde
das Nehmen vom Gute des Freundes ohne seine Genehmigung
erlaubt ist.* Ferner al-Hallag?: ,,Wisse, dal3 der Mensch auf dem
Teppich des Gesetzes steht, solange er nicht zu den Stationen der
Vereinigung mit Gott (tauhid) gelangt ist. Sobald er aber dahin
gelangt ist, fallt fiir sein Auge das dngstliche Schauen nach dem
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L 1..e. 172,
2 luma® 420. Besonders deutlich 1st dieser Gedanke in den von Schreiner

[ZDMG LII, 1898 s. u.!] mitgeteilten spiteren Texten zum Ausdruck ge-
bracht, auch schon be1 al-A%‘ari l. c., 14, 289.
3 Massignon, Recuell 7 Nr. 4; vgl. dazu Pedersen in OLZ 34 (1931), 201.
1 Massignon L., Quatre textes inédits. Paris 1914, S. 8o.
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Gesetz fort. .. und das Gesetz wird fir ihn eine Torheit. Nur
eine Fortfiihrung dieser Gedanken ist die Ansicht der Qarmaten,
dal3 die Erfillung des Gesetzes ein supererogatorisches Werk
1st, das er Gott nicht schuldetl.

Ein weiterer Punkt, der die Keime des Konfliktes mit der ortho-
doxen Dogmatik in sich barg, war die Theorie der Sufis von der
unmittelbaren, experimentellen Gotteserkenntnis im Gegensatz
zu der diskursiven Erkenntnis, welche durch die Wissenschaft
und durch Forschen erworben wird. So sagt al-Qurasi2: , Gott
hat die Mystiker nicht angewiesen auf ihre Wissenschaften, die
1threrseits wieder angewiesen sind auf Erforschung vermittels des
Urteils 1ihres Intellektes, er hat sie der schriftlich niedergelegten
Weisheit ithrer Weisen enthoben, ja vielmehr er wurde selbst ihre
Stimme, durch die er redete, ihr Auge, durch das sie sahen . . .
Es 1st sehr beachtenswert, daf3 der durchaus orthodox und apolo-
getisch eingestellte AbG Nasr as-Sarrag in seinem Buche? mit
der grof8ten Unbefangenheit neben die zwei Glaubensquellen,
Koran und Sunna, die mystische Erkenntnis, die sich dem Her-
zen der Sufis unmittelbar offenbart, hinstellt. Trotz einer prin-
zipiellen Anerkennung von Koran und Sunna als der primiren
Glaubensquellen ist doch auch hier der mystischen Erkenntnis
praktisch ein Vorrang eingeraumt, insofern sie unmittelbare
ethische Norm fiir das Gewissen ist und den tieferen, fur
gewohnliche Menschen verborgenen Sinn jener Wahr-
heiten und Lebensnormen vermittelt*. Es ist nur natitrlich,
daf sich dieser Vorrang zu einer Uberhebung der Mystiker {iber
die zunftgemafBe Theologie auswachsen und zu einer derartigen
Verachtung der Wissenschaft fiihren konnte, wie sie in dem vor-
liegenden Werk des Gazali (S. 22) zum Ausdruck kommt. Eine
ahnliche Verachtung, ja Verketzerung des Kalam finden wir bei
den groflen Scheichen der Rechtswissenschaften, wie aus dem
Buche qawa’id al-‘aqéd’id’ des Gazali hervorgeht. Es ist unbestrit-
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1 Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique
musulmane (1922), 94, ders. in EI I1 825b Art. Karmaten.

¢ Massignon, Recueil 76; Schacht, 1. c. 108.

8 luma® 23, 73, 74, 85—386.

4 astinbat‘, vgl. dazu luma® 8o ff.

° 1n 1hja’ al-‘ulam, 1. Teil, 7. Kapitel.
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ten, dal3 vor allem die islamische Mystik die Bedeutung der in-
neren Absicht gegeniliber der Werkheiligkeit betonte. Nach
Hasan von Basra ist die Absicht wirksamer als das Werk selbst!;
ein dhnlicher Ausspruch ist von Abt Habib ar-Ra‘ iiberliefert?:
,,Die Absichten der Glaubigen sind besser als thre Werke*" und
damit erstrebte und erreichte sie zweifellos eine Verinnerlichung
der Religion und eine Kultur des Gewissens, wie sie ganz beson-
ders in den Schriften des Harit al-Muhasibi (d. 1. ,,des Ge-
wissenserforschers') und des Gazali zutage treten. Aber in der
Uberbetonung dieser inneren Einstellung lag auch die Gefahr
einer Vernachliassigung der aulleren Gesetzeserfiillung. Man
vergleiche dazu etwa den Ausspruch der Mystikerin Rabi‘a®:
,,Ist es der Herr des Hauses, den ich brauche, was habe ich zu tun
mit dem Hause ?‘ Die Ka‘ba war fiir sie ,,das angebetete
Gotzenbild auf der Erde, das Gott nicht betreten hat und aus dem
er nicht fortgegangen ist‘‘%.

In dem Anspruch der Mystiker, einen tieferen Sinn der Offen-
barung zu ermitteln, lag auch der Keim einer fiir die Orthodoxie
nicht mehr tragbaren Ansicht von einer relativen oder doppelten
Wahrheit. Diese Theorie hat al-Gazali in einer eigenen Schrift
gegen die Batinija bekdmpft®, ein Name, unter dem er verschie-
dene hiaretische (schiitische) Richtungen des Islams zusammen-
faBt, welche als einzige Glaubens- und Erkenntnisquelle den in
einem zu allen Zeiten vorhandenen, aus der Familie des Pro-
pheten stammenden unfehlbaren Imam anerkennen, der allein
befugt sein soll, den dulleren Wortsinn der Texte zu erklaren,
zweifelhafte Koran- und Traditionsfragen zu lésen und auch in
Vernunftfragen Entscheidungen zu treffen. In der Ablehnung
der spekulativen Wissenschaft und im Libertinismus stimmen

1 Recuell 2 Nr. 4; vgl. auch luma® 152, in 1hja al-‘ulim nach dieser Rich-
tung besonders typisch das Kapitel iiber die Pilgerfahrt nach Mekka.

2 kast al-mahgiib go.

3 Nach M. Smith, Studies in early mysticism, London 1931, 219.

4 Massignon, Recueil 8 Nr. 8. Der letzte Teil des Satzes bedeutet wohl, daf3
Gott nie etwas damit zu tun gehabt hat. Man koénnte allerdings mit Subjekt-
wechsel tibersetzen, dal3 die Ka‘ba ,,aber doch nie ohne Gott war‘‘ d. h. 1nso-
fern Gott allgegenwirtig 1st.

5 1. Goldziher, Streitschrift des Gazili gegen die Batinija-Sekte (de-Goeje-
Stiftung 3) 1916.
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die in der nachfolgenden Schrift des Gazali bekampften Ideen-
kreise uiberein. Hartmann! hat auch auf die Parallelerscheinung
aufmerksam gemacht, die zwischen der sogenannten Traditions-
kette (silsila) der Sufis und diesen schiitischen Imamenreihen der
Batinija besteht.

Durchaus in der Richtung der oben angefiihrten Tendenz lag
eine Selbstiiberhebung der Mystiker gegeniiber den Propheten,
welche in dem hiufig erérterten Thema tiber die Vorrangstellung
der Heiligen zum Ausdruck kommt. Nach den futtGhat des Ibn
al-‘Arabi gehort ,,das Eingeweihtwerden in die tiefsten Geheim-
nisse nicht zu den besonderen Vorrechten des Prophetentums.
Es ist nicht gebunden an die Konfession.” Nach luma‘ (422)
stiitzt sich diese auch von Iragern vertretene Ansicht auf die Er-
zahlung von dem Verhaltnis des Hadir® zum Propheten Moses und
wird anklingend an das johanneische ,,Spiritus ubi vult spirat®
(Ioh. 3, 8) damit begriindet, ,,dal} Gott seine Gnadenvorziige aus-
teilt an wen, wo und wie er will*‘. Eine Argumentation, der auch
as-Sarrag ziemlich hilflos gegeniiber steht. Bei dieser Einstel-
lung des Sufitums zur religiésen Offenbarung ist nur mehr ein
Schritt zu dem absoluten konfessionellen Indifferentismus, den
Goldziher in seinen Vorlesungen tiber den Islam (170) geniigend
beleuchtet hat, oder zu einer absoluten Gottlosigkeit, die in den
von al-Gazali (S. 46) charakterisierten Irrtiimern vorausgesetzt
wird. Besonders zu S. 50 unserer Abhandlung bildet das von
G. Jacob?® aus al-Wasiti zitierte Wort eine treffliche Illustration:
,,Der Derwisch braucht keinen Gott.*

Nicht speziell sufisch ist ein anderer, das Dogma beriihrender
Vorwand zum Antinomismus, der sich aus der Pradestination
herleitet und in dieser Schrift S. 42 formuliert ist. Aus talbis iblis*

v g s e o el ol - e - L = TR v e e ¢ —

1 ]. c. Der Islam VI (1916), 40; die Kette scheint mir im frithen Islam nicht
so sehr ausgepragt zu sein, angebahnt war sie schon durch den ,,Novizen-
meister‘‘ des christlichen Moénchtums; vielleicht hat zu 1hrer normalen Aus-
gestaltung doch am meisten der iiberall im Islam zur Geltung gekommene
Traditionalismus den Ausschlag gegeben.

2 Hadir oder Hidr, eine populidre Gestalt, welche in Sage und Legende
haufig vorkommt. EI II 923.

3 Vorwort zu Hartmann, Al-KuS$airi (tirk. Bibl. 18) IX.

4 Ubersetzt Schacht, Der Islam 135. Vor allem gehorte das Schauen der
Pridestination zum esoterischen, dem Mystiker allein geoffenbarten Wissen.
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des Ibn al-Gauzi erfahren wir, dal3 diese Art von Fatalismus be-
sonders bei den Sufis herrschend war.

Auch auf dem Gebiete der Ethik und der besonderen Einrich-
tungen des Sufitums lag eine gewisse Gegensatzlichkeit zu der
orthodoxen Religion begriindet. Der Islam hat nicht wie das
Evangelium den Begriff der evangelischen Rate zur Begriin-
dung des Armuts- und Keuschheitsideals, sondern als Richt-
schnur den Koran und die Nachahmung des Propheten. Er ver-
trat bezliglich der Einstellung des Menschen zu den irdischen
Giitern wie iberhaupt in seiner Moral einen goldenen Mittelweg?!.
So haben sich schon frith Diskussionen daran gekniipft, ob eine
frei gewdhlte Armut etwas Gutes sei. Auller den Spuren, welche
die Hadit-Sammlungen davon enthalten, ist eines der frithesten
Dokumente die in vieler Hinsicht hochbedeutsame, in ihja’ al-
‘ulim? dem ganzen Wortlaut nach angefiihrte Lobpredigt des
Harit al-Muhasibi auf die Armut. Doch auch abgesehen von der
theoretischen Anfechtbarkeit der Armut konnte das von den
Sufis verfochtene, auf riickhaltloses Gottvertrauen begriindete
Ideal einer Tragheit und Sorglosigkeit um den Lebensunterhalt
Vorschub leisten, die nicht so sehr auf Frommigkeit wie auf
Almosen und fromme Stiftungen spekulierte?. Das edle Sufitum
war dem Betteln abhold?, nichtsdestoweniger wurden die herum-
ziehenden Monche zur Landplage, die trefflich gekennzeichnet
ist in dem bei as-Subki® uberlieferten Vers des Imam Ab
I-Muzaffar b. as-Sam‘ani: ,,Gott schiitze uns vor dreien, wenn
sie das Haustor kennen, Skorpion, Sufi und Ratte, um sie
namentlich zu nennen.”

Die geforderte Reinheit und Uneigenniitzigkeit der Gesinnung
wird von einer Richtung der Mystiker besonders darin gesehen,
daf3 man, um jede Spur von Scheinheiligkeit oder Heuchele:r zu
unterdriicken, absolut Verzicht leistet auf die Achtung der Mit-
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1 1. Goldziher, Muhammedanische Studien II (1890), 397, ferner Ibn al-
Gauzi ber Schacht 1. c. 131 und beziiglich der Ehelosigkeit 136.

2 III. Teil: Tadel des Reichtums und Lob der Armut.

3 Vgl. Ibn al-Gauzi, namiis XI ein Ausspruch des Sifi‘i: ,,Der Sufismus
hat als Fundament die Faulheit*; auch Hartmann, Al-KuSairi 30 unten!

‘* Hartmann, Al-KuS$airi 111.

5> mu‘id an-ni‘am, iibersetzt von O. Rescher, Konstantinopel 1925, 129.
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menschen, indem man seine guten Werke geheimhilt und seine
Fehler zur Schau tragt. Diese, Malamatija genannte Richtung
wird auf Hamdutn al-Qassar aus Nisabur (gest. 271)! zuriickge-
fiihrt und hat in threm Grundsatz durchaus nichts Bedenkliches,
entwickelt sich aber, wie aus luma‘ (421) und der Streitschrift
des Gazali (5. 23) zu ersehen ist, dahin, dal3 diese Verachtung
der Menschen durch eine tatsichliche Nichtbeobachtung des
Gesetzes und ein Argernis erregendes Leben herbeigefiihrt
wurde®. Die uneigenniitzige Gesinnung schlo3 aber auch jeden
Anspruch Gott gegeniiber aus und kam so dem im Christentum
heimischen, dem wurspriinglichen Islam aber fremden Begriff
der ,,vollkommenen Liebe zu Gott‘‘ nahe, die ohne Ricksicht auf
Belohnung oder Strafe Gott um seiner selbst willen sucht. Erst-
mals treffen wir das klar formuliert bei der Mystikerin Rabi‘a’
,,Jch habe Gott nicht gedient aus Furcht vor der Hélle, sonst
ware ich ein erbarmlicher Mietling, noch aus Liebe zum Para-
dies, denn ich wire eine schlechte Magd, wenn ich um des Ver-
dienstes willen dienen wiirde, sondern ich habe ihm gedient nur
aus Liebe zu ithm und aus Sehnsucht nach thm.* Dazu die Er-
zahlung?, dall sie mit Feuer das Paradies anziinden und mit
Wasser die Holle ausloschen wollte, um diese zwei ,,Scheide-
wande'‘ vor Gott zu vernichten. Auch nach Bajazid al-Bistami®
ist ,,das Paradies die grof3te Scheidewand, denn die Leute des
Paradieses geben sich mit dem Paradies zufrieden; wer sich
aber mit dem Paradies zufrieden gibt, gibt sich mit etwas auller
Gott zufrieden. Die Ausartung dieser Gedanken finden wir
in dem letzten Abschnitt unseres Textes (S. 50), wo der frei-
willige Verzicht auf die Giiter des Jenseits verurteilt wird.

Es ertibrigt sich vielleicht, darauf hinzuweisen, da3 auller den
mlt dem gelstllchen Gewande verbundenen materlellen Vortellen

T e . i ——— S — B T LT L S

. luma 421, tadkiratu ’l-awlia’ von Faridu "d- Dm Attar (Persmn hlSt
Texts III), ed. Nicholson 1905, II 331; nafahat al-uns, ar. 8—9 und 67.

2 Vgl. R. Hartmann, As-Sulami’s Rlsalat al-Malamatija in ,,Der Islam‘
VIII (1918), 157—203. Dort auch eine religionsgeschichtliche Beurteilung
der Erscheinung.

3 qut al-qulib von Aba Talib al-Makki, II, p. 57, nach Smith M., Rabi‘a
the mystic, Cambridge 1928, S. 102.

4 Recueil 8 Nr. 9.

® Recueil 30 Nr. 13.
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besonders auch die Verehrung, die das gewohnliche Volk den
gottgeweihten Sufis schon bei Lebenszeiten zollte, Anreiz bot,
sich auch ohne ernstes Streben und innere Berufung deren
Vereinigungen anzuschlieBen.

Von den Einrichtungen des Sufitums war besonders bedenklich
und bei den Sufis selbst nicht allgemein anerkannt! der sama*
(wortlich ,,anhéren®) d. 1. ein Gottesdienst, wobei der Koran,
aber auch andere Gesdange, meist erotischen Inhalts, vorgetragen
wurden. Die faszinierende Wirkung schéoner menschlicher Stim-
men — die lUbrigens auch in der Koranlesung beim rituellen
Gottesdienst eine eigenartige, fiir Okzidentalen kaum verstind-
liche Macht tiber das Gefiihlsleben der Muslims hat —, der be-
riickende Klang von Musikinstrumenten, besonders der Flote
(nay)?, sowie die durch Gedichte hervorgerufenen erotischen
Vorstellungen waren technische Mittel, um zur Ekstase der
Liebesvereinigung mit Gott zu gelangen. Sehr weit verbreitet
ist schon frih die Sitte, durch den Anblick schéoner Menschen
oder den Umgang mit ihnen die Liebe zu Gott anzuregen. In
dem Kapitel iiber die,,Liebesleidenschaft (‘i3q) zu Gott** in kasf
al-mahgtb (310) scheint geniigend der Charakter dieser ek-
statischen Liebe als ein Zustand hochstgesteigerter Liebes-
empfindungen angedeutet zu sein. Dal3 diese Mittel zu anderen
Zwecken als denen der Frommigkeit mif3braucht werden konnten,
liegt auf der Hand?® und jedenfalls ist die von al-Gazali vertretene
Ansicht (S. 25), dal3 sie Anreize zum Beitritt zu den sufischen
Vereinigungen bildeten, durchaus glaubwirdig.

Die von al-Gazali (S. 26) gegeiBBelte Sitte, daB sich Frauen
den Monchen hingaben, um eines Segens teilhaftig zu werden,
ist in edler Form durch al-Hugwiri (S. 247)* tberliefert, namlich,
dal3 Abt ‘Abdallah Muhammad Ibn Hafif aus Schiras 400 Ehen
geschlossen hat, weil die Vornehmen ihm ihre Tochter anboten
in der Hoffnung, dal3 der Segen des Heiligen auf sie iibergehen

o —— - - e e
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1 Vgl. Ritter H., Der Reigen der tanzenden Derwische in Zeitschr. f. vergl.
Musikwissenschaft I (1933), 28 ff.

2 Vgl. das ,,Flotenlied** aus Gelaleddin’s Mesnevi, deutsch von H. Ritter,
Nachdichtungen persischer Poesie in Festschrift f. Gg. Jakob (1932), 222.

3 1. Goldziher, ‘Ali b. Mejmin al-Magribi in ZDMG XXVIII (1874), 327.

4 Der Bericht findet sich merkwiirdigerweise 1n seiner persisch erhaltenen
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wirde. Er vollzog die Ehe mit ithnen nicht, sondern behielt nur
einige in seiner nachsten Umgebung, damit er sich bei ihrem
Anblick in der Enthaltsamkeit iiben konnte — ein Motiv, das
auch aus dem Christentum unter dem Thema virgines subintro-
ductae bekannt ist —, wohl auch zur Erlangung der Ekstase.
Dall der von al-Hugwiri berichtete Fall nicht eine Einzel-
erscheinung in der Geschichte des Sufitums ist, beweisen die

in der vorliegenden Schrift (S. 21 u. 26) angedeuteten Aus-
schweifungen.

Es ist durchaus nicht der Fall, dal3, wo der Libertinismus bei
den Sufis auftritt, theoretische Erwigungen seine direkte
Ursache waren. Vielfach dienten solche blo als Rechtfertigung
der Orthodoxie gegeniiber, wahrend dieser selbst in histori-
schen Voraussetzungen begriindet ist. In diesem Zusammen-
hang mul} die Frage gestellt werden, ob nicht Wurzeln des sufi-
schen Antinomismus schon in vorislamischer Zeit liegen und wie
der Flickerrock! der Sufis in das christliche Ménchtum und in
die hellenistischen Mysterienreligionen zuriickreichen. Nach den
islamischen Quellen iber die Mystik ist das nicht der Fall.
Diese wissen zu datieren, wer den ersten Sufirock getragen hat,
wer der Stifter der Malamatija ist, sie leiten die Hiresien innerhalb
des Sufitums von millverstandenen Idealen der Vorganger ab,
fur sie steht es fest, dal3 die erste Zeit des Sufitums die Zeit der
wirklichen Heiligen war, das Vorbild fiir ihre eigene Genera-
tion, deren Verfall sie nicht genug beklagen kénnen2 Im An-
schluf3 an diese Betrachtungsweise hat auch die moderne For-

S e ——— e —— ek om e @

Lebensbeschreibung von ad-Dailami (Berlin, Ms. orient. Oct. 303, im Katalog
von Pertsch Nr. 605, und Istanbul, Kopriili 1589 fol. 379 a—406b) nicht.

1 Der Sufirock hatte zwel wesentlich verschiedene Grundformen: 1. das
naturfarbene, d. h. weille, wollene Kleid (sif = Wolle, daher der Name Siifi),
das wohl mit der christlichen Monchstracht identifiziert werden darf. 2. der
Flickerrcck (muraqga‘a), d. 1. ein Gewand aus zumeist blauem Grundtuch,
auf das Stoffstiicke aufgeniht werden. Tor Andrae (l. c. 298!) vermutet viel-
leicht nicht mit Unrecht einen Zusammenhang dieses Kleidungsstiickes mit
dem kosmischen Kleid der griechischen Mysterien. Eine lingere Ausfithrung
tiber die Sufikleidung in kasf al-mahgib, 45—57; Massignon L., La passion,
49 ff.; ders., Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musul-
mane (1922), 131.

2 Siehe Einleitung zur risala des Qusairi!
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schung tber die islamische Mystik in den ersten zwei Jahrhun-
derten nur eine ernste asketische Richtung des Sufitums gesehen?.
Doch diirfte es sich in der Darstellung der uns bekannten Quellen
um eine Geschichtskonstruktion handeln. Sie erklirt sich zu-
nachst aus der Tendenz, welche schon bei der Ausgestaltung der
Biographie des Propheten wirksam war, eine Analogie zum
christlichen Heiligenkult zu schaffen und die Zeiten des Urislam
zu idealisieren. Wir begegnen in der oben angefiihrten Predigt
des Harit immer wieder dem Thema von den fritheren vorbild-
lichen Zustanden. Von Hamdin al-Qassar wird ein Ausspruch
berichtet?: ,,Wenn wir die Lebensbeschreibungen unserer Vor-
ganger betrachten, so kommt uns zum Bewultsein, wie sehr wir
hinter ihnen zuriickstehen.”” Nun hat die Forschung engste Be-
ziehungen zwischen dem christlichen Moénchtum und dem Sufi-
tum aufgezeigt® und dargelegt, dal3 abgesehen von dem religids-
sittlichen Gemeingut auch die Lebensgewohnheiten der christ-
lichen Moénche bei den islamischen Asketen und Mystikern bis
auf kleinste AuBerlichkeiten gewahrt blieben® Es diirfte wohl
verfehlt sein, diese als Entlehnungen oder spitere Ubernahme
aus dem neben dem Islam noch fortlebenden christlichen Ménch-
tum zu erklaren, statt dessen Einrichtungen und Gewohnheiten
unter nur dulerlicher Annahme des Islam fortbestehen zu lassen.
Ist es doch kaum denkbar, da3 bekehrte Monche nach ihrer
Bekehrung etwas anderes als Monche mit ihren idealen, aber auch
libertinistischen Lebensgewohnheiten wurden®. Eben das wiirde

1 R. A. Nicholson, A historical enquiry concerning the Origin and develop-
ment of Sufism 1n JRAS 1906, 329; ferner M. Smith, Studies in Early Mysti-
cism 1n the Near and Middle East, 1931.

¢ nafahat al-uns 67.

3 Bes. reiches Materialbei Smith M., 1. c. Die Verfasserin hat leider denschon
erwahnten programmatischen Aufsatz von Hartmann in Islam VI (1916)
nicht gekannt und ithre Untersuchungen zu wenig nach der dort angegebenen
Richtung ausgedehnt.

* Tor Andrae, Zuhd und Moénchtum, L.e Monde Oriental XXV (1931),
327, ferner J. Németh, Zum Begriff der Tawba in Festschrift f. Georg Jakob
(1932), 200—208.

® M. Smith, 1. c. 155, weist nach den Annalen des Tabari I 2924 auf einen
Asketen hin, dessen Zusammenhang mit dem christlichen Ménchtum kaum
zwelfelhaft ist, und der sich schon i1n allerfrithester Zeit weigert, den Freitags-
Gottesdienst zu besuchen.

Miunchen Ak.Sb.1933 (Pretzl) 2
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auch fiir die hellenistischen Geheimzirkel der Mysterienreligionen
gelten, deren Fortleben nach den Forschungen Gg. Jacobs nicht
mehr zweifelhaft sein kann. Dal} diese Erscheinungen der fri-
hesten Zeit kaum mehr Spuren hinterlassen haben, so dal3 die
Kontinuitat unterbrochen zu sein scheint, erklart sich aus der
oben angegebenen Tendenz spaterer Schriftsteller. Vielleicht darf
man aber auch hier eine Parallelerscheinung zu emnem Vorgang
vermuten, den ich a. a. O.! nachgewiesen zu haben glaube: So
wie in der Theologie die allmahlich sich gestaltende Orthodoxie
eine mit dem Dogma nicht mehr vereinbarliche Gedankenwelt
manichidischer und anderer Weltanschauungen erst spat auf-
gegriffen hat, ebenso sind sich die Sufis erst in spater Zeit der
haretischen Tendenzen in ihrem eigenen Lager bewul3t geworden
und haben sich zu einer Apologetik threr Bewegung und zur
Bekampfung der damit zusammenhangenden Haresien veranlaf3t
gesehen?.

Zweifellos hat aber das islamische Monchtum den starksten
Antrieb zum Antinomismus durch die von einer grol3en Anzahl

1 Die frihislamische Atomenlehre, Der Islam XIX (1931), 128.

2 Der Rechtfertigung miBverstandener und der Widerlegung hiretischer
sufischer Ansichten 1st der letzte Teil Sathijat des vorstehend ofter zitierten
luma® gewidmet.

Eine Zusammenstellung der heterodoxen Lehren der Sufis findet sich am
SchluB8 des von Massignon, Bibliographie Hallagienne Nr. 170f., angefiihrten
Werkes des Sulami (arab. Hs. Kairo VII 228) auf fol. 122v—137v, wovon mir
H. Ritter, Istanbul, giitigst die Photographien zur Verfiigung gestellt hat.

AuBBerdem macht mich Ritter aufmerksam auf eine Streitschrift gegen
die hiretischen Sufis von Abi Muhammad ‘Abdallah b. Muh. b. Aiman
Qutb ad-Din, mit dem Titel: mi‘jar al-muridin, in Istanbul, Veliyeddin Nr. 1824
fol. 64a—70b. Sie beginnt:
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Von Gegnern des Sufitums finden sich kiirzere Ausfiihrungen in kit. al-
fisal des Abid Muh. ‘Ali b. Ahmad Ibn Hazm (Druck Kairo, 1899—1903),
III 226, in“Abdalgahir al-Bagdadi, kit. al-farq bainal-firaq (Druck Kairo, 1910).
Sonstige gelegentliche Notizen hat M. Schreiner in Beitr. z. Gesch. d. theol.
Bewegungen 1m Islam (ZDMG LII [1898] 476) gesammelt. Ferner am ein-
gehendsten 1n talbis 1blis des *Abdarrahman Ibn al-Gauzi (Druck Kairo 1340

d. H.), 150—415, und in verschiedenen Schriften des Ibn Taimija (s. EI II 447
und Massignon, Essail 228!).
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schiitischer Sekten! verfochtene Freiheit von religiésen Geboten
und Verboten erhalten. Es sind das eben jene Kreise, mit denen
das Sufitum auch sonst Ideen gemeinsam hat, wie die Einwohnung
Gottes im Menschen, die allegorische Schriftdeutung u. a. Diese
Vertreter der Gesetzlosigkeit werden unter dem Namen Ibahija
zusammengefal3t, ohne dal3 damit eine bestimmte organisierte
Gemeinschaft gemeint ist. as-Sam‘ani formuliert in seinem kitab
al-ansab® die Lehre der Ibahiten folgendermafBlen: ,,Sie sagen:
Tut,was ithr wollt! Ihr begeht keine Stinde. Ihre verabscheuungs-
wirdige Lehre geht dahin, dall die Welt dem Adam gehorte
und Adam sie als Erbe seinen Kindern iiberlassen habe. Wer
1st nun derjenige, der gesetzlich die Erlaubtheit bestimmt, etwas
erlaubt und etwas verbietet ? Alle Dinge gehéren den Kindern
Adams. Schaf, Schwein und beider Fleisch sind gleich. Als Be-
weis fiihrten sie den Koranvers (S. 7 A. 32) an, indem sie seinen
Sinn nach ihrer verabscheuungswiirdigen Lehre umdeuteten:
»Sprich: Wer hat den Putz Allahs verwehrt, den er erschaffen
hat fiir seine Diener und die Giiter des Unterhaltes 7« Cum
matre et conjuge coire aeque licet®, Sie sagten: »Wir haben
nur unser irdisches Leben. Wir sterben und leben (wieder auf)
und nur die Zeit (dakr) richtet uns zugrunde«?. Einige von ihnen
haben sogar gesagt: Spiele (Gliicksspiele, die im Islam sonst ver-
boten sind!), treibe Paderastie und trinke offen Wein: du kannst
dich in jedem Punkt auf den Spruch eines Religionslehrers be-
rufen.' Es besteht kein Zweifel, da3 diese Lehren letzten Endes
auf die praislamische Zeit zuriickgehen und die Angaben der is-
lamischen Religionshistoriker durchaus glaubwiirdig sind, welche
ste. mut dem Mazdakismus, einer kommunistisch-politischen
Reformbewegung in Persien, in Zusammenhang bringen®. Das
eben angefuhrte Koranzitat weist Spuren des permschen Zer-

’ Vgl dariiber: Dle Sekten der Schla (firaq a8-51 a) von an-Naubahti, her-
ausgegeben von Ritter, Bibliotheca Islamica IV, Istanbul 1931. Die Seiten:
29, 38, 42, 71, 78.

> Gibb Memorial XX, 15b.

> Die Stelle ist nach der Hs. Kopriilii 1010 zu lesen: wal-ummu waz-zaugatu
f1 ibahati l-wat’i sawa’un, wie mir H. Ritter giitigst mitteilte. Zur Sache ver-
gleiche auch an-Naubahti, 1. c. 39.

* Koran S. 45 A. 24; vgl. EI I 932.

> al-Bagdadi, k. al-farq baina l-firaq 251; EI III, 499 ff.
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wanismus! auf, in dessen Gedankengiangen sehr wohl auch der
in unserer Schrift behandelte philosophische Materialismus
(dahrija!) seine Wurzeln haben koénnte. Endlich 1st noch hervor-
zuheben, dall der Antinomismus und konfessionelle Indifferen-
tismus der islamischen Mystiker seinen guinstigsten Nahrboden
in jener politisch-religiésen Reformbewegung fand, die, von den
Qarmaten? oder Ismailiten ausgehend, im dritten Jahrhundert
d. H. die islamische Welt mit einer kommunistisch-sozialen
Geistesstromung durchsetzte und, sogar auf den Okzident tber-
greifend, zu einer weltgeschichtlichen Bedeutung kam.

§ 2. Die Streitschrift des Gazali gegen die Ibahijad.

Adresse, Abfassung, Beschreibung der Handschrift

Der Titel der Schrift besagt an sich nur, dal3 sie sich an jene
Kreise (ahl al-ibdha) wendet, welche die Gesetzesvorschriften
aufhoben, indem sie fiir erlaubt erklarten, was verboten ist. Aus
der Schrift desselben Verfassers gegen die Batinija wissen wir,
daf3 der Antinomismus nicht bloB3 in sufischen Kreisen, sondern
auch dariiber hinaus weit verbreitet war. Doch ergibt die Ein-
leitung und der Inhalt unserer Schrift, dal3 es vor allem Sufi’s
sind, an die sie sich wendet. Nur unter dem 7. Irrtum (S. 46)
sind auch jene materialistisch eingestellten Philosophen herein-
bezogen, die entweder absolute Gottesleugner sind oder in einer
deistischen Auffassung zwar an Gott glauben, aber denken, dal3
Gott sich um die Welt nicht kiimmere. Aus einer Selbstbiographie
des Gazali* 148t sich ziemlich sicher bestimmen, daB die Ab-
fassung der Schrift in die Zeit seines Aufenthaltes an der Nizam
Madrasa in Nisabur (499 d. H.) zu setzen ist. al-Gazali hatte

e e e o e rmeas s e peemd S

= =

mane B — e e o e e e

1 Chantepie de la Saussaye, L.ehrbuch der Religionsgeschichte (1925) II
261. 2 Vgl. EI II 821 ff. und 587 ff.

3 Uber Leben und Werke des Verfassers s. Enc. d. Isl. II, 154—57. Unter
den 1n den verschiedenen Quellen aufgefiihrten Werken findet sich unsere
Schrift nicht; dagegen zeigen die von Subki, tabagat as-3afi'fja IV, 136—43,
unter den fatwa's des Gazali mitgeteilten Ausfithrungen eine weitgehende
Ubereinstimmung mit der Widerlegung des 5. Irrtums in unserer Schrift (S. 36).

4 kit al-munqid, iibersetzt von M. C. Barbier de Meynard, Journ. As. 1877,
82 ff.
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nach seinem Bruch mit der spekulativen Wissenschaft sich selbst
10 Jahre lang der Mystik hingegeben und wollte nun den mysti-
schen Begriff des safar! verwirklichen, der besagt, dal3 es nicht
Aufgabe des Sufi ist, auf der Hohe der Gottvereinigung zu
bleiben, sondern dal3 er wieder in die Niederung der Mensch-
heit hinabsteigen mul}. Selbst ,,Gottes voll*‘ erblickte er die
Aufgabe seines Lebens nunmehr darin, der immer mehr um
sich greifenden Sittenlosigkeit im Islam an der Seite eines kraft-
vollen und religios gesinnten Herrschers das Wort zu reden.
In jener Zeit schrieb er gegen die Sittenlosigkeit sein Buch
kimija as-sa‘adet ,,Alchemie der Glickseligkeit‘,? eine Ethik, die
man wohl als Volksausgabe seines ihja’ al-‘ulim ansehen darf.
Durchaus in der Richtung jener Bestrebungen liegt auch die
Tendenz der hier vertffentlichten Schrift, die eine systematische
Darstellung und Widerlegung der unter den Sufis verbreiteten
Irrtiimer ist. Vom kulturgeschichtlichen Standpunkt aus
kann man es vielleicht bedauern, dal3 er sie nicht mit Tatsachen
illustriert hat — in seiner Streitschrift gegen die Batinija hatte
er eine solche Methode ausdriicklich abgelehnt —, sie ist aber
trotzdem ein wertvoller Baustein fiir die Geistesgeschichte jener
Periode und ein Dokument fiir die geistige Entwicklung eines
Mannes, den man den zweiten Propheten des Islam genannt
hat.

Mehr noch wie in der genannten Schrift verschmaht er es hier
mit gelehrten Erorterungen aufzuwarten. Von den profanen
Wissenschaften bedient er sich nur der Medizin und der Natur-
wissenschaften, ,,weil sie allgemeine Anerkennung und Geltung
haben®‘. Die in diesen Wissenschaften zutage tretende Unzulang-
lichkeit des menschlichen Geistes, die spezifischen Eigenschaften
der Dinge zu ergriinden, bietet ihm eine willkommene Analogie
fir die Unmoglichkeit, den sakramentalen Charakter der Ge-
setzeserfullung verstandesmidfig zu ergriinden. In dieser Auf-
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1 Definitionen des Gurgani ed. G. Fliigel, S. 124.

2 C. Brockelmann, Gesch. d. ar. Lit. I, 422; sie 1st neben der hier ver-
Offentlichten die einzige auf Persisch erhaltene Schrift des Gazali. Eine Aus-
wahl aus dem Werk i1st iibersetzt von H. Ritter: Al Ghazali, Das Elexier
der Glickseligkeit; Jena 1923. Ritter hat dazu als Einleitung eine ausgezeich-
nete Darstellung des inneren Werdegangs von al-Gazali geschrieben..
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fassung von der mystisch-sakramentalen Wirksamkeit der ritu-
ellen Vorschriften stitzt er sich besonders auf den Imam der
safi‘itischen Richtung, der er selbst angehdrt. In theologische
Spekulation verliert er sich nur bei der Erérterung der Pridesti-
nation, wobei er offensichtlich den Begriff des iktisab zu einem
Mitwirken des Menschen mit der ihm von Ewigkeit her bestimm-
ten Gnade (asbab) volkstiimlich umdeutet. Es mag einigermal3en
verwundern, dall} er als aktiver Mystiker nicht mehr auf die
unanfechtbaren Seiten des Sufitums eingeht, aber von dem Stand-
punkt seiner Rechtglaubigkeit aus gilt thm das Wort Gottes
und die Nachfolge seines Propheten als letzte indiskutable Norm.

Beschreibung der Handschrift: Die Hs. der vorliegenden Aus-
gabe ist ein Unikum und als erste Abhandlung, 15 Folien um-
fassend, in dem Sammelkodex der Fatih-Bibliothek 5426 in
Istanbul erhalten. Auf die Handschrift hat mich H. Ritter auf-
merksam gemacht. Er hat mir gilitigst Photographien davon her-
gestellt und mir seine Aufzeichnungen zur Verfiigung gestellt,
denen die folgenden Angaben entnommen sind.

Format 24Y,:17 cm, 21 Zeilen, groBes Neskhi, ziemlich deut-
liche Schrift aus dem Jahre 727 d. H. Der Abschreiber nennt
sich auf fol. 1 a ‘Ali b. Dosthuda b. Hagga Qimari und ist ein
Rifa‘ite aus Ankara.

Auf den ersten zwei unnumerierten Bliattern der Hs. ist ein
Verzeichnis der in dem Band enthaltenen 35 Abhandlungen.
Davon sind bemerkenswert: fol. 1§b—27b Abhandlung tiber das
tauhid von Muh. b. ‘Omar ar-Razi; 28a-—33a Abhandlung des
Razi iiber kosmologische Anthropologie, Kreislauf im Stufenkos-
mos usw.; 33b—40a von demselben, tiber die menschliche Seele;
40b—7g1b Ibn Sina, Uiber die Einteilung der Seelen (nufis); 52a
—~79a Sihibeddin Suhrawardi Magqtal, Pertevname, d. 1. eine
Erklarung philosophischer und theologischer Begriffe in 10 Ka-
piteln; 79b—9g1a von demselben, hajakil an-ntr (Tempel des
Lichtes); 9rb—gga von demselben mu’nis al-‘u$$aq; siehe
dariber H. Ritter, Philologica VII in Der Islam XXI (1933) 107;
99b—102b von demselben, targumat lisan al-haqq, allego-
rische Erzihlung von dem gefangenen Vogel; 102b—108a von
demselben, das Zwitschern des sagenhaften Vogels Simurgh;
108a—123a Nasir ad-Din Tasi, Abhandlung tber die letzten
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Dinge; 123b—130a derselbe, = Rieu 830b; 215b—229a Fahr-
addin Razi, firasat, d. 1. Physiognomik; 342b—349b Entschul-
digungsschreiben des Gazali fiir seine Ablehnung der Berufung
an die Mustansirije in Bagdad und andere wichtige Briefe an
Firsten; 353a—358b Briefe des Sana’i, darunter einer an ‘Omar
Haijam.

Die ganze Handschrift umfaf3t 358 Folien und ist von der
gleichen Hand geschrieben. Der Schreiber verwendet auler dem
einige Male vorkommenden p4 keine persischen Buchstaben, ich
glaubte diese Schreibung auch beibehalten zu miissen; sehr selten
gebraucht er ein madda, ein hamza fast nie, auller in izafet-
Verbindungen, hier aber auch dann, wenn in der gewohnlichen
Schreibung ein ;& steht. Statt eines &4/ schreibt er dd/, wenn
ein Vokal vorausgeht, auller in dem Falle, wo das Verbprifix
bu (so lautet es immer, wenn es tiberhaupt vokalisiert ist, statt
b7) einem d&al vorausgeht; also z. B. budank: (wisse, dal3), da-
gegen bedan {(damit). Die Vokalzeichen sind dulBlerst selten ge-
cesetzt. AuBerst unregelmiBig ist die Verbindung bzw. Trennung
von Wortern mit ithren zugehdrigen Suffixen, Priafixen oder Pri-
positionen. Abgesehen von Schreibfehlern ist die Abhandlung
aullerordentlich sorgfaltig abgeschrieben, so daf3 nur sehr wenige
Textkonjekturen nétig waren. Die mit (W) bezeichneten ver-
danke ich Herrn H. Wahitaki, Minchen, den ich hierfur zu
Rate gezogen habe.

Es erfiillt mich mit Schmerz, daB3 ich meinem hochverehrten
Lehrer, G. BergstraBBer, den Dank fiir die Forderung dieser
Arbeit — er hat auch noch die Korrektur vom ersten Bogen des
persischen Textes mitgelesen -— wie den Dank, daB3 ich bei ihm
lernen und 1thm nahestehen durfte, nur mehr ubers Grab nach-
rufen kann.



Ubersetzung

Im Namen Gottes, des Barmherzigen und Gnidigen.

Der Preis gehort Gott, dem Herrn der Welten, und der Lohn
den Frommen! Keine Feindschaft auller den Ungerechten! Segen
uber unsern Herrn Muhammed und seine Familie, die Guten,
Reinen insgesamt!

Es sagt der Scheich, der Imam, die Autoritiat des Islam, der
Imam der Imame, Abti Hamid Muhammed b. Muhammed
al-Gazali aus Tis — Gott sei mit ihm zufrieden —:

Wisse, dal3 der Verirrten in den Grundlagen der Religion und
den Fundamenten des religiosen Gesetzes viele sind. Allen diesen
durch Argument und Beweis Heilung zu bringen ist leichter als
die Heilung der Ibahiten. Denn die Ursache der Verirrung
aller Unglaubigen, Ketzer und Irrenden ist der Zweifel und
der Irrtum 1in der Erkenntnis der Beweismethode; deswegen
kann ein vollkommener Gelehrter, welcher das Argument von dem
Zweifelhaften unterscheidet und ithnen die Art und Weise des
Fehlers darlegt, hoffen, daB sie wieder auf den Weg zuriick-
kommen. Der Grund der Verirrung jener anderen Leute dagegen
ist reine Dummbheit und das Uberwiegen der sinnlichen Leiden-
schaft sowie der Tragheit, nicht etwa die Schwierigkeit des Argu-
mentes und der Zweifel'. Man berichtet von Jesus — Gottes
Segen liber ithn! — folgenden Ausspruch: ,,Zur Heilung eines
Blindgeborenen und Aussatzigen, ja sogar zur Lebendigmachung
eines Toten bin ich nicht unfihig, aber ich bin unfahig, die Dum-
men zu heilen‘’, also Leute, bei welchen eine krasse Tragheit
die Oberhand gewonnen hat, so dal3 sie dadurch die Fahigkeit
zum Beten und Fasten verlieren, und bet welchen Leidenschaft und
Zugellosigkeit? so sehr die Oberhand gewonnen haben, dal3 sie
sich des Weintrinkens und des Ehebruchs nicht enthalten kénnen.

1 Subhat, gewohnlich ,,Zweifel, Unklarheit‘* 1st hier und im folgenden fast
gleichbedeutend mit ,,Falsch‘‘ oder ,,Irrtum‘ gebraucht, ,,etwas, was nur
den Schein der Richtigkeit an sich hat*.

2 hawa, gewohnlich ,,eigenes Gutdiinken, Einbildung‘‘ bedeutet hier meist
das ,,Handeln nach seinem eigenen Gutdiinken oder Geliiste‘¢, also gleich
Zigellosigkeit.
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Durch die Schindlichkeit dieser Handlungsweise haben sie
naturgemall Ehrgefiihl und Eifersucht verloren, so dal} sie ihre
eigenen Frauen mitten unter die Leute bringen, welche sie
(eigentlich) nicht (einmal) ansehen diirften, und in solcher Weise
sind sie der Eifersucht und des Ehrgefiihls bar, dal3 sie Zuhilterei
und Ehrlosigkeit Glaubensstirke nennen und behaupten, man
gelange dann zur Vollkommenheit, wenn man einen Mann zu-
sammen mit seiner eigenen Frau im eigenen Hause sehe, ohne
da3 einem dabei alle Haare zu Berge stehen!; denn wenn das
der Fall wire, so wire das (eine Regung) der sinnlichen Seele,
welche sich noch in threm Bereich bewege. Wenn aber jemand
ein vollkommener Mensch ware, so ware seine sinnliche Seele
tot. Dem ist entgegenzuhalten, daB3 der Prophet gesagt hat?:
,2Saad ist eifersiichtig, ich bin eifersiichtiger und Gott ist
eifersiichtiger als wir alle.”” Jene Eifersucht, welche eine Eigen-
schaft Gottes und des Propheten ist, haben sie sinnliche Seele
und jene Ehrlosigkeit, welche die Eigenschaft entarteter Manner
ist, haben sie Vollkommenheit des Glaubens genannt. Alles das
ist die Frucht von zwei Eigenschaften: Einmal der Tragheit,
welche von Gebet und Fasten abhilt, und dann der Zigel-
losigkeit und der Sinnlichkeit, welche zum Weingenul3 und
zum Ehebruch fiihrt. Wenn die Dummbheit bis zu diesem Grade
gediehen ist, dann ist es aus mit der Hoffnung auf Heilung und
sie gehoren dann zu den Leuten, von welchen Gott sagt: »Wir
haben tber ihre Herzen Schleier gelegt, so dall sie thn nicht
verstehen, und in 1hre Ohren Taubheit; wenn du sie zum
richtigen Weg rufst, so werden sie niemals den richtigen Weg
einschlagen« (S. 18 A. 57). Da man nun zu dieser Angelegenheit
eine Stellungnahme (von uns) verlangt und von entfernten Stad-
ten her an uns geschrieben hat, so ist es notwendig, daraut ein-
zugehen, weil es vielleicht niitzlich sein konnte fiir eine Anzahl
von Leuten unter ihnen, welche auf Grund eines Zweifels hinein-
geraten sind. Aber die meisten von ihnen sind in unserer Zeit

L ] =S
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1 Wortlich: ohne dal3 sich an all den 7 Gliedern ein Haar verandert. Zur
Siebenzahl der Glieder des Korpers vgl. auch an-Naubahti, firaq a$-3i a (ed.
Ritter) p. 62.

2 Der Ausspruch findet sich in der Traditionssammlung des Buhari im
Abschnitt tiber tauhid (Konst. Ausgabe 1310 Bd. 8 S. 174).
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infolge schlechten Beispiels, Leidenschaft und Tragheit von dem
Wege abgewichen.

Wisse, dal3 der Satan zu keiner Zeit und ber keinem Volke
so die Herrschaft bekommen hat, wie er sie in der letzten Zeit
uber jene Leute bekommen hat. Denn er hat sie derart in den
Irrtum hineingeworfen, dall er ithnen alle Wege der Rettung
verschlossen hat. Eines von den Mitteln der Rettung fiir die Ver-
irrten sind die Gelehrten, fur alle Verirrungen ist das Heilmittel
die Wissenschaft und die Arzte sind die Gelehrten. IThnen aber
hat (der Teufel) als ersten Grundsatz vorgemacht, daf} die
Wissenschaft ein Schleier sei und die Gelehrten verschleiert seien
durch ihre Wissenschaft und dall die Sache, um die es sich
hier handle, zu grof3 sei, als dal3 sie fiir die Wissenschaft er-
reichbar wire. Diese ithre Angelegenheit sei nicht Sache der
Wissenschaft, sondern Sache des Erlebens, nicht Sache der Er-
orterung, sondern Sache der Betdtigung!. In solcher Weise
hat er sie getiauscht, dal3 er ithnen vormacht, der Name Ge-
lehrter sei ein Schimpfwort, so dall es vorkommen kann, dal}
einige von ihnen sagen: ,,Du kannst mir jedes Schimpfwort
geben, das du willst, aber nenne mich nicht einen Gelehrten!*
Gleich wie die Rafiditen? die Namen des AbG Bakr und des
‘Omar — Gott sei mit ithnen zufrieden — in den Augen ihrer
Kinder dem Namen des Satans gleichgesetzt haben, so dal} es,
wenn man jemanden von ihnen mit diesem Namen ruft, genau
so ist, wie wenn man i1hn Teufel nennen wiurde. Wenn diese
Leute jemanden beschimpfen wollen, dann nennen sie ithn einen
Gelehrten. Und wenn sie irgendeine Lehre ablehnen wollen, so
behaupten sie: ,,Das gehort nicht zur Sache, denn das 1st Wissen-
schaft.” Und doch ist das gesamte Buch Gottes und des Propheten
eine Aufforderung zur Wissenschaft und ein Lob darauf. Ein
Gebet des Propheten lautet folgendermallen: ,,Gott vermehre in
mir das Wissen!' — aus dem Grunde, weil die Heilung aller
Irrtimer im Wissen liegt. Der Satan hat diesen Weg der Rettung
fiir sie verschlossen, so dal3 sie sich auf keinen Fall der Wissen-
schaft zuwenden und sie fiir etwas Tadelnswertes halten. Wenn
zuféllig unter ithnen jemand liber einen von den groBen Gelehrten

1 Pers. Wortspiel: gqalam — qadam (wortl. der Feder — des Fulles).
2 Eine schiitische Sekte.
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eine gute Meinung hat und sagt: ,,Er erklart diesen Weg fir
falsch, dann sagen sie (dazu): ,,Er kennt diesen Weg wohl
besser als wir, aber er mul3 so sagen um der Leute willen.”* Also
den Weg der Wissenschaft haben sie durch Liige fiir sich selbst
verschlossen, so daf3 (auch) andere in die Irre gefiihrt werden.

Das zweite Mittel zur Rettung ist die Argumentation; so
wie Gott, der Erhabene, tiber den Ibrahim — Frieden tber
thn — das Lob ausspricht: ,,Das ist unser Beweis, den wir dem
Ibrahim gegen sein Volk gegeben haben‘ (S.6 A. 83). Der
Satan aber hat diese Leute dazu gefiihrt, da3 sie das Argu-
mentieren Dialektik nannten. Wenn irgend jemand bei ihnen
einen Beweis vorbringt, dann sagen sie:,,Das ist Dialektik. Und
diese Sache kann nicht durch Dialektik richtiggestellt werden.*

Das dritte Mittel zur Rettung der Menschen aus Verderbnis
und Schlechtigkeit ist die Zerknirschung des Herzens. Denn es
ist eine Folge der Schlechtigkeit, da3 ein Muslim, der eine
Schlechtigkeit begeht, an sich einen Mangel erkennt. Da-
durch entsteht in ithm Zerknirschung und Angst und voll Ver-
achtung sieht er auf sich selbst, — so kann es kommen, dal3 das
zur Ursache fur seine BulBle wird. Aber der Satan sagt diesen
Leuten: ,,Das ist nicht dieselbe Verderbnis und Schlechtigkeit
wie bei den sittenlosen Menschen?!, denn jene handeln aus einer
Leidenschaft heraus, wahrend 1hr das tut, um euch in schlechten
Ruf zu bringen. Thr tut dieses aus einer vollkommenen Einsicht
heraus. Jene stehen noch unter dem Banne des Gesetzes, wahrend
fir euch der Weg der Wahrheit eréffnet ist. Aber jeder, dem die
Wahrheit das Antlitz zeigt, ist Giber jene Stufe zu weit hinaus-
geschritten, als dal3 das Gesetz thn zum Sklaven machen wiirde."
Jener ungliickselige Tor glaubt demnach, dall er zur Schar der
Heiligen gehort, obwohl er das tut, was man in den Kneipen tut.
Also entsteht in ihm niemals eine Zerknirschung, welche Anlal3
zur BulBle wird, sondern er wird vielmehr jeden Tag uber die
eigene Verderbnis und Schlechtigkeit zufriedener und seines 5*
Glaubens an die eigene Vollkommenheit gewisser. Wer von der
Schlechtigkeit 1a0t, tut das aus Furcht, weil er sie als die Ursache
seines Untergangs in der anderen Welt erkennt. Aber nachdem

e . I—

1 Wortlich: die Besucher der Weinkneipen, also offentliche Siinder.
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dieser Tor den festen Glauben hat, dal3 das die Ursache der
Vollkommenheit seiner Stufe ist, wie kann er da davon lassen ?

Das vierte Mittel zur Rettung ist der Tadel der Menschen.
Wenn sie jemand in der Tracht und in der Kleidung der schlech-
ten Menschen sehen, dann halten sie thn fiir verachtenswert und
infolge dieses Tadels der Tadelnswerten halten sich die Menschen
von vielen Taten zuruck; ,,denn wenn Gott nicht die Menschen
in Schranken hielte, die einen durch die anderen, so ware die
Erde wahrlich verdorben® (S. 2 A. 251). Der Satan redet ihnen
also zu: ,,AuBerlich sollt ihr euch schmiicken mit Flickerréckenl,
Gebetsteppichen, Schuhen und mit reiner Waschung. Ferner sollt
ihr hochklingende Worte und Ausdriicke der Gottesgelehrten
gebrauchen; denn ihr gehort zu den Heiligen und darum miif3t
ihr auch die Kleidung und das Aussehen von ihnen annehmen.”
Jene Toren trinken dieses Getrank und vollbringen die Taten
der Verderbten, sie nehmen die Kleider der Heiligen und ge-
brauchen die Ausdriicke der groflen Gottesgelehrten; in der
aulleren Aufmachung dieser bekommen sie auch die ekstatischen
Zustande bei dem sama (genannten Gottesdienst®?) und stoBen
Rufe aus. Wenn sie sich niedersetzen, senken sie ithre Kopfe
nieder® und es mag sein, dal} einige von ihnen wirklich Ausdriicke
gehort und sich gewisse ehrgeizige Anwandlungen in den Kopf
gesetzt haben; das eine haben sie Erkenntnis, das andere
wiederum Sehnsucht genannt und sie glauben, Erkenntnis,
Liebe und Sehnsucht bestehe in diesen Anwandlungen, wahrend
sie von der wirklichen Bedeutung dieser Ausdriicke keine Ahnung
haben. Da sie nun tiber sich selbst und tiber die Vollkommenheit
thres Grades diesen Glauben haben, tun sie niemals Bulle. Kurz
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1 Uber den Flickerrock siche oben S. 121. Beziiglich des Gebetsteppiches
vgl. H. Thorning, Beitrige zur Kenntnis des isl. Vereinswesens, Tiirkische
Bibliothek 16. Bd. 164 ff., sowie L ane, Sitten und Gebrauche der heutigen
Agypter 1852, iibersetzt von Zenker II, 56. Weniger bekannt ist der
hier genannte Filzpantoffel (eine Art Uberschuh) als Merkmal des Sufi:
Ich habe dariiber nur in muid an-niam von as-Subki, iibersetzt von
O. Rescher, Konstantinopel 1925, S. 129 eine Andeutung gefunden: ,,Wenn
der Betreffende ferner Filzschuhe wie ein Derwisch tragt und eine Stirn-
locke vorn herabhangen 1a63t, so wisse, da3 der Mann allermeist ein Perser 1st.*

2 Siehe Einleitung S. 11.

3 Wortlich; sie stecken den Kopf in den Kragen (Kapuze) des Gewandes.



Die Streitschrift des Gazali gegen die Ibahija e

gesagt, gegen einen Irrtum, der der Natur angemessen ist, gibt
es schwer ein Heilmittel, und diesen Irrtum halten zwei michtige,
gebieterische Kommandanten aufrecht, nimlich einmal die Trag-
heit und die Faulheit, welche die Feinde des Betens, des Fastens
und der Unterwerfung unter Gott sind, und als zweiter die sinn-
liche Leidenschaft, welche der Feind der Enthaltsamkeit ist:
denn die Religion besteht an sich aus nur zwei Dingen: Einmal
Erfillung der Gebote — der Feind derselben ist die Nachléssig-
keit — und dann Unterlassung der Siinde — der Feind davon
ist die Sinnlichkeit. Das Heer, welches diese beiden Feinde be-
siegt, ersteht aus den Mitteln zur Rettung, welche aufgezahlt
worden sind. Diese Heilswege aber sind fiir sie verschlossen.

Wenn auch diese Leute weit davon entfernt sind, eine Besserung
anzunehmen, so ist es doch den Gottesgelehrten nicht erlaubt,
die Sprache des Argumentes zu unterlassen und die Flinte vor den
Verirrten ins Korn zu werfen!; denn dem Noe? — Frieden tiber
thn — wurde nicht zugestanden, das Rufen zu Gott zu unterlassen;
erst nachdem er jahrelang gerufen hatte, kam die Erhérung.
Infolgedessen ist es Pflicht, nachdem von verschiedenen Seiten
der Wunsch gedulBert wurde und dieser Irrtum sich weit ver-
breitet hat, wenigstens etwas zu den verschiedenen Arten des
[rrtums und den Beweis fiir die Unhaltbarkeit derselben vorzu-
bringen. Aus diesem Grunde sollen die verschiedenen Arten der
Unhaltbarkeit der Einwande einer Anzahl von Leuten, welche
aus Unklarheit darin verfallen sind, aufgezeigt werden.

Wisse, dall es von diesen Leuten zwei Gruppen gibt: Die einen
sind die, welche blo3 aus Nachahmung diese Lebensweise ange-
nommen haben. Da sie Leute gesehen haben, welche wohlge-
formtere Redensarten fiihren, ihr AuBBeres mit einem Flickerrock
und einem Gebetsteppich schmiicken und dabei doch ein ange-
nehmes Leben fiihren, wie es der menschlichen Natur entspricht,
und den Anspruch der Heiligkeit erheben, so gefiel auch ihnen
dieser Zustand: sie fingen an, es ihnen gleichzumachen, und
nahmen deren Lebenswandel dullerlich an, indem sie den Flicker-
rock anzogen; denn sie wullten, dal} sich in den Weinkneipen
ein Leben von solcher Annehmlichkeit jedenfalls nicht fiihren
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! Wortlich: den Schild wegzuwerfen.
> Stehe Koran Sure 71.
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la3t wie in der Mitte dieser Leute — denn die Weintrinker
konnen durch die eigene Schlechtigkeit traurig und im Herzen
zerknirscht werden —, wahrend diese Leute aber immer in guter
Stimmung sind. Denn jene sehen sich selbst als niedrig an,
wahrend diese sich als heilig betrachten. Wahrend in den Wein-
schenken Hurerei und Sauferei nur gegen Entgelt getrieben wer-
den kann, geben diese Leute unter sich umsonst die eigenen
Frauen her und sagen (zu ihnen): ,,Du sollst dich vor ihm nicht
verschleiern; denn wenn sein Auge auf dich fillt, so ist das nur
zu unserem Vorteil."" Zu dem Zweck, um gesegnet zu werden,
machen sie die Annaherung und bilden sich darauf etwas ein und
sagen: ,,Der und jener Hochstehende von den Anhingern dieser
Glaubensrichtung hat an unserer Brust geruht.* Wie kann sich je
diese Annehmlichkeit mit der Annehmlichkeit der Weinirinker
vergleichen? Ein weiteres Momentist, da3 man die Weintrinker all-
gemein verachtet, wahrend diese Leute [lumgekehrt] die Gelehrten
und Asketen verachten und von den Asketen sagen: , Es ist ein
beschrankter Mensch, der im Banne des Gesetzes stecken bleibt,
wahrend der wirkliche Sachverhalt vor ihm hinter dem Schleier
der Allmacht verborgen liegt und ithm das Antlitz nicht weiter
zeigt; denn diese Angelegenheit ist viel zu erhaben, als dal} sie
das Antlitz jedem Unwiirdigen zeigen wiirde: Nur auf die Reinen
und die Freien kommt sie herab. Und jeder, welcher im Banne
des Gesetzes ist, hat noch nicht den Grad der Freiheit erlangt
und jeder, welcher seine Frau und seine Kinder den Anhangern
dieser Lehre vorenthilt, der hat noch nicht den Grad der Reinheit
erlangt; noch ist der Schmutz seiner eigenen sinnlichen Seele bei
thm.** Auf diese Weise schlagen sie ihre schlechten Handlungen
und i1thre Verderbtheit hoch an, wahrend das alles Geliiste der
sinnlichen Seele sind. Von diesen Dingen kommt in den Wein-
kneipen nichts vor. Also nachdem allerlei verdorbene Frauen und
Manner sich die Sache {iberlegt hatten!, haben sie es durch-
aus nicht fur richtig erachtet, in die Weinkneipen zu gehen, son-
dern sie haben die Gesellschaft jener Leute und deren Kleidung
der Gesellschaft und der Kleidung der Weintrinker vorgezogen.
Jeder nun, der gewillt ist, den Weg der Schlechtigkeit einzu-
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1 Wortlich: thre Rechnung gemacht hatten.
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schlagen, weil3 mit Notwendigkeit, dal3 es viel richtiger und ange-
nehmer ist, auf diesem Wege der Schlechtigkeit nachzugehen als
bei den Weintrinkern.

Also diese Gruppe, welche sich ihnen angeschlossen hat infolge
des(schlechten) Beispiels, nicht auf Grund eines Irrtums, hat weder
diegeistige Fahigkeitnochden Verstand,aus Argumenten die Rich-
tigkeit des Gesetzes, die Wahrhaftigkeit der Propheten und die
Wirklichkeit des jenseitigen LLebens zu erkennen. IThnen gegeniiber
soll man nur soviel sagen: ,,Ihr habt von jenem Haufen dummer
Menschen gehort, dal3 das Nichtverrichten des Gebetes und
Schlechtigkeit keinen Schaden bringt, diesen stehen aber 124000
Propheten mit allen Jiingern, Gelehrte und die gro8en Fiihrer der
Sufi’s, wie Gunaid, gibli, Bajezid und andere Grolle gegeniiber,
welchesagen:»Jeder,derden Befehl Gottesund des Propheten nicht
befolgt und die Nichtachtung des Gesetzes billigt, der ist ewig in
der Hoélle«. Nachdem du schon durch die bloBe Nachahmung die
Lehre von jemanden annehmen willst, so ist die Nachahmung
der Propheten auf alle Fille der eines Haufens von schlechten
und unwissenden Leuten vorzuziehen. Kehrt zu eurem Verstande
zurlick ; denn es ist moglich, dal3 die Lehre der Propheten wahr
1st und die Lehre jener Toren falsch ist.”" Wenn er nun sagt:
,,Das 1st an sich nicht moglich, sondern ebenso sicher, wie ich
weild, dal3 5 mehr als 3 1st, weil ich, dal3 die Lehre der Propheten
falsch und die Lehre dieser Leute richtig ist‘, dann hat ein
derartiger Mensch einen solchen Grad der Torheit erreicht, dal3
emne Heilung nicht méglich ist, ja sogar unter die Stufe des Men-
schen ware er infolge der Unwissenheit herabgestiegen. Wenn er
aber sagt: ,,Es ist moglich, dal3 das Gesetz richtig und das Wort
Gottes und des Propheten wahr ist*, dann wird man ihm sagen:
,,Mit der ewigen Verdammnis darf man nicht spielen und das
darf man nicht so leicht nehmen; denn wenn diese Toren recht
haben, so wird eben die ganze Welt gerettet sein, wenn sie aber
nicht recht haben, dann wirst du ewig in der Hoélle bleiben.*
Warum nehmen sie dann nicht den sichereren Weg ? Wenn du
Hunger hittest und ein angenehmes Essen vor dir stiinde und
wenn ein Kind zu dir sagen wiirde: »Ich habe eine Schlange
gesehen, die ithren Mund in dieses Essen gesteckt und ihr
Gift hineingetraufelt hat«, dann wirst du sicher nicht davon
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essen; denn es konnte sein, dal3 es wahr gesprochen hat. Ich
wiirde mich selbst nicht in die Todesgefahr bringen durch den
bloBen Zweifel. Warum willst du durch den bloBen Zweifel dich
selbst 1n die ewige Verdammnis stiirzen ? Welche Dummbheit
gibt es in der Welt, die gréBer wire als diese? Niemand in
der Welt hat gesagt, da3 das Heil in Hurerei, Sauferei und in
der Nichtverrichtung des Gebetes liege, wiahrend alle Leute auf
der Welt mit Ausnahme jener wenigen Toren sagen: ,,Das Heil
liegt in der Befolgung der Befehle Gottes und seines Propheten
— Frieden Gber thn —*‘. Was zwingt dazu, die Ursache des Unter-
ganges und die Sinnlichkeit jener Leute sich zur Norm zu machen,
anstatt der Gesamtheit der Gro8en der Welt nachzufolgen ? Hier
trifft der Ausspruch zu, den der Fiirst der Glaubigen, Ali —
Gott sei mit ihm zufrieden! —, einem Ketzer gegeniiber gemacht
hat, indem er sagte: ,,Wenn es so ist, wie du sagst, dann sind
wir alle gerettet; wenn nicht, dann sind wir gerettet und du
bist verloren.“ Das hat er nicht deswegen gesagt, weil er im
Zweifel war, sondern weil er wullte, da3 der Verstand jenes
Mannes nicht mehr fassen konnte, d. h. er hat zu ihm ein Wort
gesprochen, das auch die Verstindnislosen verstehen und
einsehen koénnen, namlich, dall dieser Weg besser ist als die
Gefahr.

Was diejenigen anbelangt, welche infolge eines Irrtums oder
emer falschen Vorstellung etwa darin verfallen sind, so dal} sie
thren Irrtum nicht erkennen und die Art und Weise ihres Fehlers
hierin nicht offen legen, so ist das fiir den Wissenden nicht leicht;
denn die Gottverlassenheit eines solchen hat einen Grad erreicht,
dal3 er tiberhaupt dem Gelehrten kein Ohr leiht. Thre Irrtiimer
sind achterlei Art:

Der erste besteht darin, daB3 eine Gruppe von ithnen sagt: ,,Was
tir ein Bedirfnis hat Gott nach unserem Dienst ? Er hat unsere
Handlungen nicht nétig; denn er ist Konig. Ungehorsam und
Gehorsam sind vor ihm gleich. Was kann die gottliche Waage
durch unsere Werke fiir ein Gewicht bekommen ? Warum sollen
wir uns unnétigerweise abmiihen ?“

Darauf ist zu sagen: Die Ursache dieses Irrtums ist die Un-
wissenheit bezliglich des Gesetzes und der wahre Sachverhalt ist
der, daf3 eine Meinung aufgekommen ist, es sei den Geschoépfen
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befohlen worden, blof3 um Gottes willen zu handeln; das ist aber
absurd und falsch, denn die Handlungen der Geschopfe finden
alle in deren eigenem Interesse statt. Beweis dafiir ist der Koran,
indem er sagt: »Wer sich reinigt, macht die Reinigung fiir sich
selbst« (S. 35 A. 18) »und wer sich anstrengt, der strengt sich fiir
sich selbst an« (S. 29 A. 6). Dieser ungliickselige Tor gleicht einem
Kranken, dem der Arzt eine Diit auferlegt hat und der diese
Diat nicht halt, sondern sagt: ,,Was hat der Arzt von meiner
Diat? Er hat keinen Schaden, wenn 1ch auch seinen Befehl nicht
ausfiihre und 1hm keinen Gehorsam leiste’* und sich infolge-
dessen daran macht, alles mogliche Schadliche zu essen. Seine
Ansicht ist zwar richtig, aber er geht dabei zugrunde. Der
Arzt hat es ithm nicht deswegen befohlen, damit er das Inter-
esse des Arztes vor Augen habe und um seinetwillen diesen
Befehl ausfiihre, sondern er hat ihm den Weg seines Verderbens
und den Weg seines Ungliicks gezeigt. Wenn er den Befehl aus-
fihrt, findet er Heilung, wenn er ihn nicht ausfiihrt, geht er
zugrunde. Der Arzt ist daran vollstandig uninteressiert. Nun hat
Gott, der Erhabene, den Menschen aus zwei Substanzen ge-
schaffen: Erstens Korper und zweitens Geist. In gleicher Weise, wie
der Koérper nur dann gesund ist, wenn die Saftemischung gesund
und ausgeglichen ist, widrigenfalls er zugrunde geht und stirbt
— thr Ausgleich geschieht aber durch die Nahrung und durch
die Heilmittel und das weil3 der Arzt —, ebenso gibt es fiir den
Geist Nahrung und Heilmittel, Genesung und Verderben. Sein
Zugrundegehen bedeutet Holle, in gleicher Weise wie das
Zugrundegehen des Korpers Tod bedeutet. Die Speise des
Geistes i1st die Erkenntnis und die Liebe zu Gott, wie die
Nahrung des Korpers das Brot ist, und das Heilmittel, welches
die Krankheit aus seinem Korper fortbringt, Gottesfurcht
und Gehorsam. Die Arzte der Seele sind die Propheten. Wie
Gott dem Korper Gesundheit und Krankheit bestimmt, dafir
Mittel geschaffen und die Kenntnis (davon) die Arzte gelehrt
hat, damit diese sie dem Volke lehren, so hat er auch fur den
Geist Gesundheit und Krankheit, Untergang und Rettung gesetzt
und auch hierfiir Mittel bestimmt und die Kenntnis derselben hat
er die Propheten gelehrt. Wer seinen Geist mit der Nahrung der

Erkenntnis und der Liebe lebendig macht und mit dem Heil-
Miunchen Ak.Sb. 1933 (Pretzl) 3
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mittel der Gottesfurcht seine Krankheit heilt, der gelangt zu jener
Seligkeit und zu jenem Heile, das ausgedriickt wird mit [dem
Worte] Paradies. Niemand findet ein Heil »auller wer zu Gott
mit einem reinen Herzen kommt« (S. 26 A. 89). Derjenige aber,
der nach seinem Gutdiinken und seiner Sinnlichkeit zu handeln
sich unterfingt und unwissende Arzte zu seinen Fithrern wibhlt,
der gelangt zu jenem Verderben, das Hoélle bedeutet. Beide
braucht Gott nicht. Sondern »wer so viel wie ein Staubchen
Gutes tut, der wird es sehen, und wer so viel wie ein Staubchen
Schlechtes tut, der wird es sehen« (S.99 A.7—38) und »jede Seele
ist verpfiandet, durch das, was sie sich angeeignet hat« (S. 74
A. 36).

Der zweite Irrtum: Es gibt eine Kategorie von Menschen,
welche in ihrer Ungebundenheit und in dem Nichteinhalten der
Bestimmungen des Gesetzes darauf vertrauen, dal} Gott giitig
und barmherzig und seine Barmherzigkeit grof3 ist. ,,Was fur
Eigenschaften er auch haben mag, uns wird er doch Barmher-
zigkeit erweisen."’

Darauf ist zu sagen: Diese Ansicht ist zwar richtig, ebenso
wie die vorhergenannte, da3 Gott kein Bedirfnis hat nach un-
serem Gehorsam, ebenfalls eine richtige Ansicht ist, aber beide
sind Vorspiegelungen des Teufels, der die Toren damit vom
rechten Wege abbringen kann. Aber der Einsichtige gibt dem
Teufel Folgendes als Antwort zuriick: ,,Wie er gromiitig und
barmherzig ist, so straft er auch strenge. Wir sehen, dal} er
viele Menschen in der Welt in Miihsal und Qualen, Hunger und
Armut lat, wahrend doch seine Schatzkammern nicht enge
sind, und wenn er auch barmherzig und gnadig ist, so schafft
er doch nicht ein einziges Weizenkorn, solange der Samann
nicht viele Miithen erduldet, und keinen einzigen Dirhem gibt er,
solange nicht der Handwerker und der Kaufmann viele mihe-
volle Biirden und Reisen auf sich genommen, keinen Menschen
erhalt er am Leben, wenn er nicht Wasser und Brot zu sich
nimmt, den Kranken gibt er keine Heilung, solange sie nicht
Heilmittel gebrauchen. Also, wie er fir den Reichtum und fir
die Gesundheit des Korpers Mittel geschaffen hat, wodurch
diese zustande kommen, ebenso ist es mit der Sache des Jen-
seits. Ketzerei und Unwissenheit hat er als Gift fir den Geist
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erschaffen, dal3 sie ithn zugrunde richten. Leidenschaft und
Tragheit hat er %uls Krankheit des Geistes geschaffen, so daf3
Gefahr besteht, wenn sie nicht ein Heilmittel anwenden, dal3
ste zugrunde gehen. Fir das Gift der Ketzerei gibt es kein
Gegengift auBBer Erkenntnis und Wissen. Fiir die Krankheit und
Tragheit gibt es kein anderes Heilmittel als sich zu befleiBigen
im Gehorsam gegen Gott. Fir die Krankheit der Sinnlich-
keit gibt es kein Heilmittel als Gottesfurcht und Askese. Wer
Grift genommen hat und sich dann auf die Gnade und Barm-
herzigkeit verla3t, der geht zugrunde und wer in einer Krank-
heit, die durch Wirme entstanden ist, fortwihrend Honig
1B8t, der geht zugrunde. Die Krankheit des Herzens entsteht
durch Sinnlichkeit. Wenn jemand sich von der Ziigellosigkeit und
der Sinnlichkeit nicht zuriickhilt, lauft er Gefahr, zugrunde zu
gehen, falls er (wenigstens noch) daran festhilt, dal3 das Ungehor-
sam ist; wenn er aber mit den Freigeistern meint, dal3 das an sich
keinen Schaden bringe, dann ist er nicht in der Gefahr des Unter-
ganges, sondern vielmehr im sicheren Untergang, denn das ist
Ketzerei, und Ketzerei ist ein zugrunde richtendes Gift fiur die
Holle.

Dritter Irrtum!: Eine Kategorie von diesen Leuten hat sich
eine Zeitlang mit Askese beschiftigt und geglaubt, das Ziel der
Askese bestehe darin, da3 sie von den sinnlichen Leidenschaften,
vom Zorn und von den menschlichen Eigenschaften auf einmal
gereinigt werden konnen, und sie bilden sich ein, dal3 das gott-
liche Gesetz das befohlen habe. Nachdem sie eine Zeitlang sich ab-
gemiiht und Askese geilibt haben und ihren Eigenschaften gegen-
iber ohnmaichtig geblieben sind, sind sie zu dem Glauben ge-
kommen, dall das absurd sei. Im Gesetze sind dem Menschen
Gebote nur innerhalb der durch (seine) Natur® gebotenen Ein-
schrankungen gegeben: Der Mensch, der mit diesen Eigen-
schaften erschaffen ist, kann sich nicht davon frei machen. In
gleicher Weise, wie man das schwarze Palas” nicht weill machen
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kann, ebenso kann man auch den Menschen von den mensch-
lichen Eigenschaften nicht frei machen. Folglich wollen wir uns
nicht mit einer unmoglichen Sache befassen.

Darauf ist zu sagen: Die Ursache dieser Dummbheit ist die
Unwissenheit des betreffenden Menschen bezliglich des Ge-
setzes; denn er meint, 1m Gesetze sei1 befohlen, dal3 man
sich von sinnlichen Leidenschaften, von Zorn und von mensch-
lichen Eigenschaften frei machen misse. Das Gesetz hat das
nicht befohlen, wie konnte es das auch befehlen, wo doch der
Prophet — Frieden iiber ihn — selbst sagt: ,,Ich bin ein Mensch
und kann ebenso zornig werden wie die Menschen und man
ihn oft zornig gesehen hat. Gott sagt: »Diejenigen, die den
Zorn hinunterschlucken« (S. 3 A. 134). Er lobt denjenigen, wel-
cher den Zorn hinunterschluckt, nicht denjenigen, welcher seinen
Zorn (ganz) aufhebt. Und wie soll das Gesetz befehlen, daf3
keine Sinnlichkeit vorhanden sein solle, wo der Prophet
— Frieden iiber ihn — doch g Frauen gehabt hat. Vielmehr soll
ein Mann, dem die sinnliche Begier abgeht, ein Heilmittel
dagegen anwenden, damit die Sinnlichkeit zurickkommt. Da
es ein Mangel ist, wenn kein Zorn da ist, so mull man ein
Heilmittel anwenden, bis er wieder zuriickkommt, weil sonst
eine Gleichgiiltigkeit gegeniiber der eigenen Familie und den
Kindern entsteht. Auch der Eifer im Kampfe gegen die Un-
glaubigen entspringt aus dem Zorne. Vielmehr ist befohlen
worden: Thr sollt die sinnliche Begierde und den Zorn beherr-
schen und nicht zulassen, dal3 sie die Oberhand gewinnen, son-
dern sie miissen so unter dem Befehle der Vernunft und des Ge-
setzes sein wie das Pferd und der Hund unter dem Befehle des
Jagers. Es ist wie bei der Jagd: man kann nicht jagen ohne
Hund, der Hund aber mul3 abgerichtet, erzogen, aufs Wort
dressiert sein, widrigenfalls der Jager bei der Jagd keinen Er-
folg hat. Auch ohne Pferd kann man nicht jagen; das Pferd
aber mul3 geiibt und dressiert sein, sonst wirft es den Reiter
ab und bricht ihm das Genick. Der Zorn ist ebenso wie das Pferd
und der Hund. Die Jagd nach dem jenseitigen Gliick geht nicht
vonstatten ohne diese zwei Eigenschaften, vorausgesetzt ist je-
doch, daf3 sie untertanig sind. Wenn sie die Oberhand gewinnen,
konnen sie die Ursache des Unterganges werden. Zweck der
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Askese 1st also, diese beiden Eigenschaften zu zihmen, aber das
erstere i1st nicht moéglich.

Der vierte Irrtum: Eine Kategorie von diesen Leuten kann
eine Zeitlang bei der Askese verweilen und unterdessen kann es
vorkommen, dal} sie Stimmen horen und Gestalten sehen und
ihnen Vorstellungen kommen und dal3 sie dhnlich wie die Be-
trunkenen werden. Bei jedem ekstatischen Zustande nun, welcher
uber sie kommt, bilden sie sich ein, daf3 sie, nachdem dieses Mafl3
thnen in ungewohnlicher Weise erschienen ist, schon ans Ende
gelangt seien und ihre Sache schon vollkommen geworden sei.
Sie nennen das Vereinigung und sagen: ,,Wir sind an das Ziel
ogelangt. Gottesdienst und Unterlassung der Siinde war nur dazu
notwendig, dal} wir soweit gelangten, jetzt sind wir angelangt
und uns schadet die Stinde und die Unterlassung des Gebetes
nicht mehr.”* Diese Toren sind ferner von so beschranktem Ver-
stande, daf3, wenn jemand ihre anmal3enden Worte auf das rich-
tige Mald zurlickfiihren und in anstindiger Weise die Mangel-
haftigkeit ithrer Ausfiihrungen beanstandend, ithren Hochmut
brechen will, alle in Feindschaft gegen ihn aufstehen. Und
wenn ein Bissen, nach dem sie gierig sind, an ihnen vorbei-
geht zu einem von den gelehrten Mannern, so blicken sie mit
einem verachtlichen Blick darauf und die ganze Welt wird ithnen
eng und schwarz. Wenn diese Toren vollkommene Menschen
waren, so hatten sie sich von diesen Dingen frei gehalten. Nach-
dem sie aber so beeigenschaftet sind, wie kann man ihnen diesen
Anspruch zugestehen ? Gesetzt den Fall, daf3 jemand so geartet
ware, dal3 er von Feindschaft, Zorn, sinnlicher Leidenschaft und
Heuchelei frei wire, so wiirde er sich trotzdem tauschen;
denn auf keinen Fall kann sein Rang tuber den Rang der
Propheten hinausgehen. Diese aber haben infolge ihrer Fehler
und Stnden uber sich selbst geklagt und geweint. Die Ge-
rechten unter den Gefahrten haben sich vor kleinen Fehlern in
Acht genommen; ja aus Furcht vor dem Zweifelhaften haben sie
von dem erlaubten Reinen die Hinde gelassen. Sie gingen alle
den Weg der Enthaltsamkeit, und wegen des Ernstes der Lage
hatten sie sogar vorgezogen, nicht zu existieren. Woher weil3
dieser Tor, dall er nicht in den Schlingen des Satans ist und dal3
sein Rang liber den Rang der Propheten hinausgeht, so dal3, was

13%



14%

34 Otto Pretzl

diesen geschadet hat, ihm nicht schade ? Wenn er nun sagen sollte:
,,Die Propheten waren ebenso, aber was sie taten, haben sie nur
um der Menschen willen getan®’, [so ist zu sagen]: Es hat jemand
eine Dattel aus dem Almosenschatz genommen und sie nachher
aus dem Munde ausgespucktl. Wenn er sie nun gegessen hitte,
was fiir ein Schaden wiare da fiir das Volk entstanden, da doch
der Almosenschatz fiir das ganze Volk offen steht? Wenn es
aber [nach Ansicht jenes Frommen] geschadet hatte, warum
sollen diesem Toren ganze Becher voll Wein nicht schaden?
Schlie3lich geht sein Rang iiber den Rang der Propheten nicht
hinaus, (jedenfalls) liberragt er sie nicht so, dall er auf einer
Stufe wire, wo ein Becher voll Wein weniger bedeutet wie fir
diese eine Dattel?. Denn er hilt sich selbst fiir ein Meer3, das
hundert Fasser Wein nicht unrein machen. Die Propheten aber
vergleicht er mit Kriigen von einer beschrinkten Menge Wassers,
daB3 ihnen eine Dattel schon Schaden bringen kann. Das ist ein
Mann, mit dessen Bart der Teufel spielt. Wer verniinftig ist, be-
wahrt seine Zunge vor der Unterhaltung mit ithm und seinen
Mund davor, dal3 er liber ihn lacht. Die grolen Minner der
Religion aber sind jene, welche wissen, dal3, wer die eigenen Ge-
liste nicht gefangen und unterwirfig halt, nicht ein Mensch,
sondern ein Tier ist. Er weild, dal3 die menschliche Seele listen-
reich und verfiihrerisch ist, lauter falsche Behauptungen aufstellt
und faselt: ,,Die Geliste sind mir unterworfen.‘“ Verlangt man
einen Beweis dafiir, so gibt es fiir die Richtigkeit keinen anderen
Beweis als den, dal3 er nicht unter der eigenen Bestimmung, son-
dern unter der Bestimmung des Gesetzes steht. Wenn er frei-
willig imstande ist, sich darein zu fiigen, dann hat er recht.
Wenn er aber an die Bestimmungen des Gesetzes und den Befehl
Gottes herankommend, Erleichterung sucht, Auslegungen und
Rechtskniffe sich zurechtlegt, um sie mit seiner sinnlichen
Leidenschaft und mit seinen Gelisten in Einklang zu bringen,
so ist dieser Unselige ein Sklave seiner Leidenschaft. Wenn er
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der Sklave des Zornes i1st, dann ist er ein Hund in der Gestalt
eines Menschen; wenn er der Sklave des Bauches ist, dann
ist er ein Vieh; wenn er der Sklave der haBlichen Sinnlichkeit
ist, dann 1st er ein Schwein; wenn er der Sklave von Kleidern,
von Schmuck, von schénen Minteln und Gebetsteppichen ist,
so dal3 er sich den ganzen Tag wiascht und schmiickt, dann ist
er eine verweichlichte, selbstgefallige Frau in der Gestalt eines
Mannes. Jede Eigenschaft, die vorhanden ist, ist etwas Wesen-
haftes von thm und bei der Auferstehung werden die inneren
Eigenschaften ganz nackt sein, so daf3 alle einander in der Ge-
stalt sehen werden, welche mit der Wirklichkeit ibereinstimmt,
und das ist der Sinn des Hadit,!) dal3 man den einen in der Gestalt
eines Wolfes auferstehen lasse, den einen in der Gestalt eines
Schweines und den einen in der Gestalt eines Hundes. Und je ent-
fernter das Traumgesicht von dieser Welt ist, desto naher kommt
es der andern Welt, so ist jene Person, wenn man sie in dieser Ge-
stalt im Schlaf sieht, entsprechend ein Hund, ein Schwein und ein
Wolf. Wie kann er da glauben, dal3 er tiber den Grad der Pro-
pheten hinausgekommen sei und dal3 ihm nichts schaden kénne ?
Welche Dummbheit gibt es in der Welt, die gro8er ware als diese ?
Sei fest iiberzeugt, dald derjenige, der glaubt, von diesen Eigen-
schaften frei zu sein, in dem Netze des Satans sich befindet. Nur
derjenige, welcher sich in den Bestimmungen des Gesetzes und
in den Kleinigkeiten der Befehle erprobt und seine eigenen Zugel
in die Hand des Gesetzes legt, kann so werden, wie er sich machen
will. Dann weil3 er, dal3 seine Eigenschaften seine Sklaven sind
und daBl nicht er der Sklave seiner Eigenschaften ist. Wenn
er auch flinfzig Jahre sich darin getibt hitte, so kann es eines
Tages geschehen, dal3 er die Ziigel lockert oder etwas dem Gesetze
Widriges zu tun anfiangt, dann ist er am selben Tag wieder 1n
der Knechtschaft seiner Natur. Jede Eigenschaft, die in ihm be-
siegt war, wird Sieger und er hat nachher wieder einige Zeit
Anstrengung und Askese notwendig, damit er dadurch auf den
rechten Weg zuriickkomme; denn das eigene Geliiste ganz be-
siegen zu wollen, ist so, wie wenn man einen Stein in die Hohe

i - s

! In dem Hadit tritt eine merkwiirdige orthodoxe Umgestaltung der Seelen-
wanderungslehre (tanasuh) zutage. Vgl. auBler vielen anderen Quellen auch
an-Naubahti, firaq a$-51'a 36!



15%

36 Otto Pretzl

hinaufheben will: das, was man etwa eine Weile hinaufgehoben
hat, kann mit einer einzigen Bewegung wieder nach unten ge-
bracht werden. Infolgedessen achteten diejenigen, welche der
mystischen Beschauung teilhaftig geworden sind und die Dinge,
wie sie sind, gesehen haben, darauf, dal3 sie die sinnliche Seele
aus threm Bereich nicht neuerdings in die Ziigel der Enthaltsam-
keit zuriickbringen muf3ten. Einer von den Grof3en sah den Teufel
im Augenblick seines Todes, und als zu ithm der Teufel sagte:
,,Bist du meiner Hand entronnen und bist du sicher vor mir ?*
da sagte er: ,,Nein, ich habe noch einen Atemzug zu machen.“
Die Propheten und die Heiligen haben die Sache so gesehen und
den Ernst der Sache so erkannt, wahrend diese Toren und Un-
seligen der Teufel in seine Hand bekommen hat und ihnen die
Uberhebung eingegeben hat: ,,Ihr seid Heilige, Ménche und
Bevorzugte in der Gegenwart Gottes.” So hdlt er sie in seiner
Schlinge bis zu dem Augenblicke, wo es heif3t: » Macht die
Augen auf und seht euch selbst kopfiiber in die Hélle stiirzen !«
(S.39 A.47.) »Da erschien ihnen von seiten Gottes etwas, womit
sie nicht gerechnet hatten.« (S. 39 A. 47.) Dann werden sie die
Sache so sehen, wie sie ithnen nie in den Sinn gekommen war,
aber die Reue niitzt nichts mehr.

Finfter Irrtum: Eine Gruppe von Sufis hat vielleicht starke
asketische Ubungen gemacht und alle sinnlichen Leidenschaften
fortgeschafft und eine Zeitlang in der Zuriickgezogenheit ver-
weilt und das Herz mit dem Worte »Gott« in Verbindung gebracht
und das Herz in Obhut gehalten, so dal3 schlieBlich die Rede
Gottes in ihr Herz tbergegangen ist' und dann bei ihnen viele
gute Zustinde und Offenbarungen in Erscheinung getreten sind
und ihnen vieles von den Geheimnissen der geistigen Welt ent-
hiilllt worden ist und sie auf die Stufe der Wundertater gelangt
sind, so dal} sie von verborgenen Dingen Nachrichten geben
konnen, die sich als richtig herausstellen, und thre geistige
Konzentration auf einen Kranken richten konnen, so dal er
gesund wird, oder auf einen Feind, so dal3 er zugrunde geht.
Wie nun bei ithnen diese Gottesnahe in Erscheinung kommt, da
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bekommt der Teufel gegen sie einen Neid und er zeigt ihnen alle
Geheimnisse des Gesetzes mit Ausnahme eines einzigen, das er
ihnen verborgen halt, und das ist jenes Geheimnis, welches auch
ihm selbst vorenthalten worden war, so dal3 er aus diesem Grunde
auch vor Adam keine Prosternation machte und sich dessen ent-
hoben hielt wegen der Stufe, die er inne gehabt hatte; denn die
Geheimnisse der geistigen Welt waren ithm so offenbar, dal3 er
der Lehrer der Engel geworden war. Aber das Geheimnis, das er
ithnen offenbart, besteht darin, dall er sagt: ,,Das Ziel der
Unterlassung der Siinde geht dahin, dal3 die sinnliche Leiden-
schaft gebrochen wird, die menschlichen Eigenschaften unter-
tanig werden und von Gott nicht zurtickhalten und keinen Schleier
mehr bilden. Das Ziel der Gesetzerfiilllung und des Gebetes geht
dahin, daf3 das Denken an Gott bei ihm die Oberhand gewinne,
so da3 daraus die Wesensschau und die Erkenntnis Gottes bel
thm erstehe, infolgedessen sind die Beobachtungen des Gesetzes
alle blof3 ein Weg zu der Ka*ba der Vereinigung. Wenn jemand
zur Ka'ba gelangt ist und in der Ka'ba Aufenthalt genommen
hat, was braucht der den Weg, das Kamel und die Wegzehrung
fir die Wiiste ? Alles das war nur Weg, den ist er gegangen und
hat das Ziel erreicht. Was braucht er dann noch das Gesetz zu
beobachten ?‘‘ Folglich erscheint es diesen Leuten, wenn sie das
Gebet verrichten, als ob das Gebet fiir sie ein Schleier ware vor
der Sache, an die sie schon angelangt sind; denn sie sagen:
,, Wir sind ja immer im Schauen der Gegenwart Gottes begriffen,
wahrend das Ziel der Verbeugungen und Prosternationen dahin-
geht, da3 es den weltlich gesinnten Geist in die Gegenwart
Gottes bringt und das Wort Gottes in die Erinnerung ruft. Wir
lassen 1hn ja keinen Augenblick auller Acht und wir sehen die
ganze geistige Welt offen und die Wesenheiten der Engel und der
Propheten zeigen sich uns in ihren schénen Gestalten, wozu
haben wir dann das nétig ?*‘ Das ist eben der gleiche Fall, welcher
auch dem Teufel passiert ist, der auf seine Vollkommenheit
schaute, dal3 er der Lehrer der Engel war und in die Stufe der
Gottesnihe gelangt war: ,,Was brauche ich dann den Befehl
auszufiihren, wo doch der Mensch geringer ist als ich, was habe
ich fir einen Nutzen, wenn ich mich vor ithm niederwerfe ?“
Seine Geschichte ist im Koran nicht blo3 als Marchen erzahlt,
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sondern als Beispiel fiir solche Leute, damit sie erkennen, daB3
die Stufe derer, die in der Gottesnahe sind, keinen in der Gottes-
nahe Befindlichen von der Ausfiihrung des Befehls enthebt und
den tieferen Sinn erkennen, dal fiir jene GroBen und Wunder-
titer das Gehen auf dem Wege zu Gott zu den Geheimnissen
der Gesetzesbeobachtung gehort. Aber jene tiefere Wahrheit, die
er thnen vorenthielt, lag in der Unterweisung, dal3 das Ziel des
Gesetzes nur dieses sei, weiter nichts. Dieses Wort »weiter nichts«
1st ein Irrtum; denn es ist das wohl ein Ziel, aber das ganze
Ziel i1st es nicht, denn es steckt dahinter noch ein Geheimnis und
ein anderes Ziel; diese fiinf Gebete namlich sind wie fiinf Nagel
und wenn etwa der Grad der Vollkommenheit erreicht ist, aber
diese Nagel nicht immer an thm angebracht sind, dann fillt man
von der Vollkommenheit herunter, so wie der Teufel gefailen ist.
Wenn aber jemand sagt: Aus welchem Grunde sind diese fiinf
Gebete und iliberhaupt die Einzelheiten des Gesetzes von solcher
Bedeutung, dal3 sie die Nagel jener Vollkommenheit ausmachen,
und welche Beziehung besteht dabei, so mull man wissen: Das
Erkennen der Griinde liegt nicht in der menschlichen Macht;
ebenso wie der Magnet das Eisen anzieht und niemand wissen
kann, aus welchem Grunde das geschieht. Derartige Besonder-
heiten gibt es in der Schépfung viele, die niemand wissen kann.
Auf diese Leute trifft das Gleichnis zu von jemand, der in einem
Dorf ein Schlo3 gebaut und grolen Wohlstand in diesem
Schlof3 entfaltet hat. Als der Befehl der Abberufung ins Jenseits
kam, machte er seinem Sohn ein Testament: ,,Was immer du
in dem Schlosse verfiigen willst, das kannst du machen, aber
wirf nicht diese paar wohlduftenden, im Schlosse befindlichen
Krauterbilindel aus dem Schlosse fort, auch wenn sie trocken ge-
worden sind.”” Diesem Sohn wurden in jenem Schlosse schone
Garten zuteil, es kamen ihm viele wohlduftende Blumen zu Ge-
sicht, und da brachte er lauter frische und griine in jenes SchloB.
Ihr Duft war stirker (als der der vertrockneten). Da sagte er:
,Ohne allen Zweifel hat mein Vater diese Krauter aus dem Grund
gelassen, damit dieses Schlof3 wohlduftend wiirde, und er hat nicht
gewullt, dal3 mir so viele frische Blumen in die Hand kommen
wirden. Nachdem sie mir aber in die Hand gekommen sind,
brauche ich jene Krauter nicht mehr.” Er ergriff jene Krauter
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und warf sie fort. Sofort, nachdem das Schlo3 davon geriaumt
worden war, hob eine schwarze Schlange aus einem Loch ihren
Kopf heraus, brachte ihm eine Wunde bei und tétete ithn. Der
Grund war der, dal3 jene Krauter einen doppelten Nutzen hatten:
namlich zunachst den Wohlgeruch — und das konnten alle
wissen — und dann war in i1thnen eine Besonderheit, namlich,
daf3 in der Nahe des Ortes, wo sie waren, sich keine Schlangen
aufhalten konnten. Also sie waren ein Bann und Zaubermittel
gegen die Schlangen und das war eine verborgene Besonderheit,
welche niemand kannte. Da nun jener Sohn sich beziliglich der
Vollkommenheit seines Verstandes tiuschen lie3 und sagte: Ich
habe das Geheimnis und den Zweck dieser Kriauter erkannt und
ich brauche sie nicht, so wurden dieser sein Verstand und diese
seine Erkenntnis zur Ursache seines Todes. Denn er glaubte,
was nicht in der Schatzkammer seiner Erkenntnis sei, sei auch
nicht in der Schatzkammer Gottes. Der Sinn des Koranverses:
»Euch 1st vom Wissen nur ein kleiner Teil gegeben worden«
(5. 17 A. 83) ist der, dal3 selbst einem Mann, der Offenbarungen
gehabt hat und Wundertidter geworden ist, dieser Irrtum unter-
laufen kann, namlich, da3 er glaubt, wenn ihm eines von den
Geheimnissen des Gesetzes geoffenbart wird, dall das [schon}
der Weg der Vollkommenheit sei und daf3 kein weiteres Ge-
heimnis dahinterstehe und dal3, was in seinen Offenbarungen
und seinen Gesichten nicht vorgekommen ist, auch in der Schatz-
kammer der Allmacht nicht vorhanden sei. So hat auch der Sa-
tan geglaubt und das ist ein groBer Fehler, welcher den Grof3en
zustoBt. Ahnlich ist es mit anderen Irrtiimern, welche wir vorher
erwahnt haben, welche in den Einbildungen der schwachen und
beschrinkten Leute vorhanden sind, und dieser Fehler ist eine
Fallgrube, worinnen viele Grof3e zugrunde gegangen sind. Wenn
du nun Diesbeziigliches horst tiber diese Leute, welche irgend-
einen Grad unter den Mystikern inne hatten, so ist ithr Irrtum
daher zu leiten und dieses die Verirrung ihres Weges. Derartige
Fehler sind auch in den Rechtsfragen vorhanden; denn der
Imam Aba Hanifa — Gott sei mit ihm zufrieden — sagt: ,,Wenn
jemand den Spruch ,Gott ist gro3‘ im Anfang des Gebetes um-
andert und sagt: ,Der Barmherzige ist erhaben®, so ist das Gebet
richtig; denn der Zweck davon ist, dal3 man liber Gott ein Lob
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ausspricht bezuglich seiner GréBe; ob es nun dieser oder jener
Ausdruck ist, was liegt daran, da es zum Ziele fiihrt ? Der Imam
Safig dagegen sagt: Woher weillt du, dal3 Gott in diesem Wort
nicht irgend etwas Geheimnisvolles [beabsichtigt] hat, das in
dem andern Wort nicht vorhanden ist. Wenn er sagt, dal3 das
Lob Gottes beabsichtigt ist, so ist das richtig, aber dal} auller
diesem bekannten Zweck nicht auch etwas anderes bezweckt
sein konnte, das ist nicht richtig; denn das kann man nicht wis-
sen. Also diese Leute haben einen Zweck von dem Wege des
Gesetzes erkannt und geglaubt, dal3 sonst kein Geheimnis dar-
innen vorhanden sei, und so viel haben sie nicht eingesehen, daf3
der Prophet es nicht nétig gehabt hitte, so viele Gebete zu ver-
richten, dal3 seine gesegneten Fiile geschwollen sind!, wenn
nicht ein anderes Geheimnis darin gesteckt ware. Du kannst
sagen: fiir die Gemeinde ist es notig, fur die Propheten war es
nicht nétig, wie er auch neun Frauen hatte, wiahrend er den an-
deren nicht mehr als vier Frauen erlaubte, sondern sagte: Ich bin
nicht wie ihr. Er hatdas Fastennicht unterbrochen [bei Nacht], den
anderen dagegen hat er das verboten und gesagt: Ihr habt dazu
nicht die Fahigkeit, die ich habe. Also die vollkommenen Leute
unter den Gefahrten, den gro3en Religionslehrern und den Ge-
lehrten, welche Mystiker waren, und welche zur Stufe der Voll-
kommenheit gelangt sind, die haben gewuft, dal3 in jeder ein-
zelnen von den Bestimmungen des Gesetzes ein Geheimnis liegt.
Ja, von diesen Grof3en weil3 man nichts, dal3 sie in der Todes-
stunde eine einzige von den VerhaltungsmaBregeln des Gesetzes
unterlassen hatten. Das ging so weit, dal3 Gunaid, als ithm 1n der
Stunde des Sterbens jemand die Gebetswaschung machte und
dabei vergal}, mit den Fingern zwischen den Bart zu fahren, ihn
bei der Hand fal3te, damit er jene Sunnavorschrift richtig erfille?.
Als die Anwesenden meinten: ,,O Scheich, kann man sich in
einer solchen Stunde nicht soviel Erleichterung gewahren ?“
sagte er: ,,Wohl, aber ich bin dadurch zu Gott gekommen und
wie soll ich das jetzt unterlassen ?** So waren die Leute der Voll-

EEE

1 Der Hadit in kitab al-luma® 1o0o0.

2 In luma® 210 ein ahnlicher Bericht iiber aé-gibli. Uber die Vorschrift
selbst vgl. J. Hell, Von Mohammed bis Ghazili. Jena 1923, 84.
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kommenheit. Aber die Leute der Einbildung haben sich getauscht
und geglaubt, dal3, was jene empfohlen haben, an sich unwesent-
lich sei.

Ferner kann man in den wunderbaren Wirkungen der spezi-
fischen Eigenschaften, der Beschwoérungen und der Zauberei
Dinge sehen, von denen kein Mensch weil3, was ihre Ursache ist.
Wir wollen ein Beispiel fir diese spezifischen Eigenschaften an-
fuhren, damit man andere danach beurteilen kann. Die unten-
stehende Figur, auf zwei Tonscherben, die mit Wasser nicht 1n
Beriihrung gekommen sind, geschriebenl, gibt man in die Hand
einer schwangeren Frau zur Zeit der Geburt, damit sie mit bei-
den Augen unverwandt darauf schaue, danach legt man sie 1hr
unter die beiden Fiil3e, damit sie sich darauf stiitze; dann wird fur
sie die Geburt des Kindes leicht. Das ist eine Figur?
813 | 4| in welcher sich neun Hiuser befinden und in diesel-
1| 5| 9| ben sind Buchstaben in der Weise gesetzt, dafl du
6|7 | 2| Je dret Héuser, welche in einer Reihe sind, lesen
kannst. Von wo aus du sie lesen magst, ergibt der
Zahlenwert immer flinfzehn. Wenn alle Philosophen, Gelehrten
und Weisen sich versammelten und erforschen wollten, worin diese
spezifische Eigenschaft bestehe und auf welcher Ursachesie beruhe,
so wiirden sie das nicht in Erfahrung bringen. Warum urteilen
sie iiber den Konig, in dessen Macht so viele Wunder sind, dal3 es
thm in seiner Macht nicht moéglich sei, in die Gesetze der Pro-
pheten etwas Verborgenes hineinzulegen, das liber das hinaus-
geht, was ich durch die Fassungskraft meines Verstandes und
mein [Forschen wissen kann. Die Leute der Vollkommenheit
haben also in Wirklichkeit [nicht ?] gewuf3t, daB3 in dem Aufbau®
des (rituellen) Gebetes und der Reihenfolge, nimlich, daf3 das
Frihgebet aus zwei Gebetshandlungen bestehe, das Gebet des
Vormittags aus vier Gebetshandlungen, das Abendgebet aus drei
Gebetshandlungen, dal3 man sich einmal vorbeugt, sich zweimal
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1 Der Text 1st trotz der Korrektur noch iiberfillt: man schreibt sie und
gibt sie.

2 Siehe Art. Budih in Enc. d. Isl. I, 802 und Wafk ebda. Lief. R 1171.

3 al-Gazali rechnet hier nur die fard- nicht die sunna-Vorschriften. Uber
den Gebetsritus vgl. die Ubersetzung von al-Gazili’s bidijat al-hidija in
Hell J., Von Muhammed bis Gazali, 1923, S. 81 fi.
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niederwirft, viermal aufsteht, zweimal setzt, in jedem einzelnen
von diesen ein Geheimnis und eine besondere Eigenheit liegt,
welche bei der Erreichung der Vollkommenheit und bei der Er-
haltung derselben bis zur Zeit des Todes eine Rolle spielt; denn
wenn das nicht der Fall ware, so hatte die Vollkommenheit tiber-
haupt keinen Vorteil. Wenn so einer stirbt, so sieht er sich selbst
als einen Verlorenen und sagt: ,,Jene ganze Vollkommenheit
ist dahin.” Dann sagt man ithm: ,,Ja, sie hat keine Nigel gehabt,
deswegen ist sie in der Stunde des Todes aus der Wurzel ab-
gerissen worden; ebenso wie dem Satan jene ganze Vollkommen-
heit nichts geniitzt hat infolge eines einzigen Aktes des Ungehor-
sams.‘ Aus diesem Grunde haben wir uns langer dabei verhalten,
weil es zu den Unterlassungssiinden der groBen Mainner ge-
hort, dal} sie infolge ihrer Vollkommenheit sich Iilusionen hin-
geben, wiahrend diese eine Kleinigkeit ihrer Aufmerksamkeit
entgeht.

Eine Gruppe von diesen Unwissenden sind diejenigen, welche
vielleicht Redensarten gehort haben, aber von dieser Vollkommen-
heit und diesen Erlebnissen der Offenbarung gar keine Ahnung
haben. Sie méchten nur mit dem Anspruch darauf hervortreten
und fangen an, die Vollkommenheit sich anheischig zu machen,
[indem sie sagen]: ,,Wir sind an das Ziel selbst gelangt und wir
stehen in der Vereinigung selbst und haben es nicht nétig, den
Weg zu gehen'‘. In Wirklichkeit aber wissen sie weder, was Ver-
einigung, noch was Ziel, noch was Weg ist. Dabei schlagen sie den
Weg der Zuchtlosigkeit ein und fangen an, diese Behauptungen zu
machen. Zunichst gibt es einen Menschen, welcher den Weg
einschlagt, da passiert ithm irgend etwas und er begeht einen
Fehler und dann ist es Schlu3. Und dann wiederum gibt es einen
Toren, welchen, schon bevor er den Anfang des Weges gemacht
hatte, der Teufel sich unterwiirfig macht und in seine Netze
bringt, so daf} er sich mit jenem anderen gleichstellt. Beide sind
Irrende und Verirrte, wenn auch von seiten des ersten das nicht
zu entschuldigen ist.

Sechster Irrtum: Eine andere Gruppe gibt es, die sich durch
eine andere Torheit tauschen 143t. Sie haben gehort, dal3 in der
Ewigkeit fiir die Werke (der Menschen) eine Vorherbestimmung
stattgefunden hat und dall man als Seliger oder Unseliger schon
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im Leibe seiner Mutter zum Vorschein kommt! und wenn jemand
im MutterschoBe zu den Seligen geschrieben worden ist oder zu
den Unseligen, so konne das unter keinen Umstianden geindert
werden. Da sagen sie nun: ,,Wozu unser Handeln, was fiir einen
Einflul hat unser Handeln in der Angelegenheit der ewigen Be-
stimmung ? Das kann doch nicht geiandert werden.”“ Als der
Prophet — Gottes Frieden iiber thn — von dieser ewigen Vorher-
bestimmung Kunde gab, sagten die Gefihrten: ,,Sollen wir uns
also auf die ewige Bestimmung verlassen und das Handeln unter-
lassen ?*° Der Prophet antwortete: ,,Handelt, denn einem jeden
1st [das Ziel], wozu er geschaffen worden ist, leicht gemacht.‘
Er sagte: ,,Lasset nicht ab von den Werken! Euch ist die Selig-
keit (als Ziel) gesetzt worden. Die Werke der Seligen werden
euch leicht gemacht.” Infolgedessen ist die Antwort auf diesen
Irrtum genau das, worauf der Prophet — Frieden tiber thn! —
hingewiesen hat und der Sinn ist der, dal3 der Zustand der Selig-
keit und der Unseligkeit bedingt ist durch den Gehorsam und den
Ungehorsam ebenso wie Tod und korperliche Gesundheit durch
Hunger und Essen. Jedem, dem es von Ewigkeit her bestimmt
ist, des Hungers zu sterben, ist in der Ewigkeit der Weg zum
Brot versperrt und jedem, der zu Reichtum bestimmt ist, dem
1st von Ewigkeit her der Weg zu Landwirtschaft und Handel
oftengelassen. Demjenigen, dem es bestimmt ist, dal3 er in Mekka
stirbt, wird keine Moglichkeit gelassen, nach Samarkand hin-
unterzugehen, und derjenige, dem es bestimmt ist, in Samarkand
zu sterben, wird nicht auf den Weg nach Mekka gebracht, son-
dern es werden ithm alle Wege mit Ausnahme des Weges nach
Samarkand versperrt. In Gegenwart des Salomo? — Gottes Segen
uber ihn — blickte einmal der Todesengel scharf auf einen Mann;
da flirchtete sich dieser. Nachdem der Todesengel fortgegangen
war, bat der Mann den Salomo — der Friede sei iber thm! —:
,,Befiehl dem Wind, da3 er mich nach Indien bringe; denn ich
tflirchte mich vor dem Blick des Todesengels, damit er, wenn er
vielleicht wiederkommt, mich nicht sehe und mich vergesse.*

e — il .

1 Siehe Traditionssammlung des Buhari, Abschnitt qadar (Konstantinopler
Ausgabe 1910, Bd. 8, S. 210)!

? Die Erzihlung hat auch Eingang gefunden in Mesnevi des Gelaluddin
ar-Riami.
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Salomo befahl nun, daf3 der Wind ihn nach Indien bringe. Als
der Todesengel wiederkam, fragte Salomo: ,,Warum hast du den
Blick so scharf auf jenen Mann gerichtet ?*° [Der Engel] ant-
wortete: ,,Ich hatte Befehl ihm in einer Stunde in Indien die
Seele zu nehmen. Da ich i1thn hier sah, wunderte ich mich, wie
das moglich sein wiirde.** Also, da es ihm von Ewigkeit her be-
stimmt war, dal3 thm in Indien seine Seele genommen wiirde, so
war es ithm auferlegt, in letzter Stunde jene Bitte zu stellen, und
Salomo wurde ihm gefiigig gemacht, damit die ewige Bestimmung
ausgefiihrt wiirde auf diesem Wege und durch dieses Mittel. Es
geschah nicht in der Weise, dafl diese Bestimmung ohne Mittel
ausgefiithrt wiirde(?). Jedem, dem die Seligkeit bestimmt ist,
wird das Herz erleuchtet, damit er den Glauben annehme. Es
wird ithm die Gnade zur Askese gcgeben, damit er die tadelns-
werten Eigenschaften aus seinem Herzen entferne, und seinen
Organen wird die Gnade zuteil, alle ihre Bewegungen dem Be-
fehle Gottes gemall auszufithren. »Wen Gott den rechten Weg
fiuhren will, dem 6ffnet er die Brust zum Islam, und wen er irre-
fiihren will, dem macht er die Brust eng und beklommen.« (5. 6
A. 125.) Eines von den Mitteln nun, wodurch Gottes Ratschlul3
im voraus bestimmt hat, eine Anzahl von Menschen in die Holle
zu bringen, besteht darin, daf3 er sie von guten Werken abhalt,
dadurch, daf3 er in ihr Herz den Gedanken gibt, das Handeln
sei nicht notwendig, weil Seligkeit und Verdammnis von Ewig-
keit her bestimmt seien und dadurch nicht geiandert wiirden, und
das ist die Ursache der Verdammnis; denn es ist von Ewigkeit
her so eingerichtet, da3 bei einem jeden, dem die Verdammnis
bestimmt ist, dieser Gedanke im Herzen die Oberhand gewinnt.
Ebenso wie demjenigen, dem es von Ewigkeit her bestimmt 1st,
unwissend zu bleiben und die Stufe der Gelehrten und der Imame
nicht zu erreichen, ins Herz gegeben ist, dal3 die Stufe der Imame
eine ewige Vorbestimmung sei und daf3 das durch keine Moglich-
keit, keine Anstrengung und kein Studium sich d&ndere. Wenn
es aber bestimmt ist, so denkt er, wird mir ganz von selbst der
Mantel der Imamwiirde zufallen. Und er strebt und bemiiht sich
in keiner Weise, bleibt notwendigerweise unwissend, und die
ewige Bestimmung vollzieht sich an ihm infolge dieses Gedankens,
den man seinem Herzen eingab. Und demjenigen, dem es von
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Ewigkeit her bestimmt ist, dal3 er [Imam] werden solle, hat man
ins Herz gelegt, dal3, wenn das auch eine ewige Bestimmung ist,
sie doch nicht in Erscheinung treten werde, auller dadurch, da3
man in der Ewigkeit ein Mittel dafiir bereitgestellt hat, ebenso
wie das Wachsen der Weizenpflanze aus der Erde eine Bestim-
mung ist, die in der Ewigkeit gesetzt ist, jedoch nur stattfindet mit-
tels der Saat und des Auflockerns der Erde, des Hineinlegens des
Samens und des Bewasserns. Wenn nun jemand daran gehindert
wird, so ist das ein Zeichen, daf3 ihm von Ewigkeit her bestimmt
1st, dal} aus seinem Boden kein Weizen wachsen soll. Zweifelsohne
ist jedem, der ein Kind haben soll, das von Ewigkeit her be-
stimmt. Wenn aber jemand (im Vertrauen auf) diese Bestimmung
sich zuriickzieht, keine Frau suchtund den Beischlaf nicht vollzieht,
sondern sagt:,,Wenn es mir von Ewigkeit her bestimmt ist, dal3 ich
ein Kind haben soll, so wird man das ohnehin geben’’, so ist das
eine reine Dummbheit. Vielmehr wird man sagen:,,Wenn dir dieses
bestimmt ware, dann waren von selbst die Mittel der Verheira-
tung, des Verkehrs und die Liebe zu Frauen bereitgestellt wor-
den. Nachdem aber diese Dummheit in dein Herz eingegeben
worden ist, ist das ein Zeichen, dal3 dir von Ewigkeit her ein
Kind vorenthalten worden 1st‘‘. Also Glauben und Erfillung des
Gesetzes sind mit der Seligkeit eng verknilipft, ebenso wie
Heiraten und Beischlaf mit dem Kinde. »Fir diejenigen, welche
glauben und gute Werke tun, fiir die gibt es keine Furcht und sie
werden nicht traurig werden.« (S. 7 A. 35.) »Fir den Menschen
gibt es nichts anderes als das, worum er sich bemiuht.« (S. 53
A. 39). »Die Rechtschaffenen sind flirwahr in der Seligkeit und
die Frevler sind in der Holle.« (5.82 A. 13, 14.) Der ganze Koran
1st eine Auslegung hierfiir. Es kann sein, dal3 dieser Tor sagt:
,,Glaube, Gesetzeserfiillung, Seligkeit, Verdammnis, was haben
die fir eine Beziehung zueinander ?* Er will mit seinem Ver-
stande diese Beziehung ergriinden. Das ist so, wie wenn jemand
mit seinem Verstande die spezifischen Besonderheiten der Dinge
und deren Wirkungen verstehen mochte, wie wir es an jener
Figur erklart haben. Wenn es jemand geben wiirde, der niemals
etwas von Heirat und Paarung gehort und gesehen hat, und wenn
man einem solchen sagen wiirde: ,,Es kommt ein Glied von dir
mit dem Gliede eines (anderen) Menschen zusammen, eine weille
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Flussigkeit von dir gelangt zu tihm und darausentsteht ein Mensch,
welcher dann dein Kind wird‘, so wirde er sich wundern
und sagen: ,,Wie ist es denkbar, dal3 aus einem lropfen Flus-
sigkeit und aus der Vereinigung von zwel Gliedern die Ur-
sache wird, daBl ein Mensch aus einem Tropfen Fliussigkeit
hervorgehen soll und was haben diese Dinge fiir eine Beziehung
zueinander ?‘ bis zu dem Zeitpunkt, wo er durch Augen-
schein sieht. Dann erkennt er, dal3 die géttlichen Werke tber
das MalBl des Verstandes und des Fassungsvermogens hinaus-
gehen. In gleicher Weise werden der Freigeist und der Ketzer die
Augen aufmachen und sehen, was sie nicht gesehen haben, Dinge,
welche ihnen niemals in den Sinn gekommen waren'!, dann
werden sie sagen: »0O Gott, wir haben gesehen und haben gehort;
la3 uns also zuriickkehren, damit wir gute Werke tunl« (S. 32
A.12) »Gott, 1al3 uns wieder hinausgehen, damit wir gute Werke
verrichten, anders als wir getan hatten.« Es wird thnen gesagt:
»Haben wir Euch nicht solange leben lassen, bis der Besonnene
sich besinnt, und es ist zu euch der Mahner gekommen; jetzt sollt
ihr schmecken und die Frevler haben keine Helfer.« (S. 35 A. 37.)

Der siebte Irrtum: Eine Anzahl von Ketzern, welche nicht an
das jenseitige Leben glauben, stimmen mit den Freigeistern in
der Handlungsweise iiberein. Sie nehmen an, dal3 der Mensch
wie eine Pflanze sei und, wenn er stirbt, zu Nichts werde. Was im
Koran und in der Tradition an Aussprichen tiber Auferstehung,
Paradies und Holle, Bestrafung und Belohnung und Rechen-
schaftsablegung stehe, sei alles Trug und Tauschung. Diese
Meinung hat in unserer Zeit bei vielen Leuten die Oberhand ge-
wonnen, so daf3 ihr Inneres in Wirklichkeit dem Jenseits keinen
Glauben schenkt, wenn sie auch mit der Zunge sagen: Wir sind
Glaubige. Es kann auch sein, daf3 sie meinen, wirkliche Glau-
bige zu sein. Tatsdchlich aber ist ihr innerstes Herz mit Zweifel
erfiillt beziiglich der Lehre tber das Jenseits oder es ist mit Un-
glauben erfiillt, dann kénnen sich diese Leute, in Zweifel oder Un-
glauben befangen, nicht zur Unterlassung der sinnlichen Leiden-
schaft und der Tragheit verstehen. Es gibt ecine andere Gruppe
von den Ketzern, welche nicht an Gott glauben, weil [nach

e ————— o e ———

1 Anspielung auf Koran 39, 47.
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threr Meinung] die Dinge den Naturen und den Sternen lber-
lassen sind. Das kommt wohl seltener vor, aber die Leugnung
des Jenseits und der Zweifel daran ist iiberwiegender und vor-
herrschender. Die Ibahiten unserer Zeit sind sicher diesen zu-
zurechnen. Zu jedem, in dessen Herz der Zweifel tiber das Jenseits
zum Vorschein gekommen i1st, hat der Satan den Weg gefunden,
wie Gott gesagt hat: »Und wahrlich Iblis fand seine Meinung von
thnen bestitigt und sie folgten thm mit Ausnahme eines Teiles
der Glaubigen. Doch hatte er nur Macht iiber sie, weil wir wissen
wollten, wer ans Jenseits glaube und wer dariiber in Zweifel ware«
(S. 34 A. 20, 21). Er sagt, dal} die Ursache der Herrschaft des
Satans Uiber sie der Zweifel beziiglich des jenseitigen Lebens sei.
Das Heilmittel fir denjenigen, der uberhaupt nicht an Gott
olaubt, besteht darin, dal} ihm zum Bewultsein kommt, dal} es
nichts gibt, auller es ist geschaffen. Da es nun nicht moglich ist
anzunehmen, dal3 eine geschriebene Schrift oder ein gewebtes
Kleid (von selbst) entstehen kann, so ist ersichtlich, daf3 die
Wunder der Person des Menschen, der Pflanzen und der Tiere,
der Erde und des Himmels nicht hinter den Wundern der Hand-
schrift und des gewebten Kleides zuriickstehen. Was ein Beweis
dafir ist, soll man thm bekanntmachen. Was nun den anbelangt,
der nicht an das Jenseits glaubt, so ist der Grund hierfiir der, dal3
er das eigentliche Wesen der menschlichen Seele nicht erkannt
hat und nicht weil3, dal3 der Mensch tiber Pflanzen und Tiere
erhaben 1st. Was aber den Geist betrifft, welcher zu Gott in Be-
ziechung steht, da er ja gesagt hat: »Ich habe ithm [etwas] von
meinem Geiste eingehaucht« (S. 15 A.29) und gesagt hat:
»Sprich: Der Geist gehort zur Sache meines Herrn« (S. 17 A. 85),
so haben sie das nicht erkannt und kein Wunder, wenn sie das
nicht erkannt haben; denn das Erkennen dieser Sache 1st schwer.
Aber ein solcher Mensch sollte auf dem Wege des Glaubens von
dem Auserwahlten — Gottes Segen uber ithn! — das annehmen.
Da er das nicht tut, so ist eben das Heilmittel das, was wir am
Anfang dieser Schrift gesagt haben, dal3 alle diese Nachlaufer der
freisinnigen Bewegung erkennen sollen, da3 124000 Propheten
— Gottes Segen iiber sie! — alle gekommen sind und Kunde ge-
geben haben von dem Zustand des menschlichen Geistes nach
dem Tode, liber sein Fortbestehen, liber seine Belohnung und
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Bestrafung und tber seine Auferstehung. Alle Gelehrten, Weisen
und Heiligen — Gott sei mit ihnen zufrieden — sind darin lber-
eingekommen; insofern sie verstandige und gelehrte Leute sind,
haben sie durch Beweis und Argument die Richtigkeit der Worte
der Propheten — Gottes Frieden tiber sie! — von selbst erkannt
und, insofern sie Heilige und Mystiker sind, haben sie in der Er-
kenntnis des wahren Wesens des Geistes! sich von jener Beschaf-
tigung mit sinnfalligen Dingen und von allen Eigenschaften der
animalischen Seele losgelost und gereinigt. Das Wesen des Todes
und das Entschwinden aus dieser Welt haben sie in der unmittel-
baren Schauung gesehen, das Fortbestehen des Geistes fir
sich allein, seine Zustinde, seine Versammlung?, alles, was tiber
die Auferstehung ausgesagt worden ist, das haben sie durch die
unmittelbare Schauung gesehen. Diese Leute sind die Leute des
Erlebens, wahrend die Verstandesmenschen, welche durch Argu-
ment und Beweis zur Erkenntnis gekommen sind, die Leute des
Wissens 1in dieser Sache sind, wenn sie auch nicht Leute des Er-
lebnisses sind. Diejenigen aber, die diesen Leuten Glauben ge-
schenkt haben, gehoren zu den Leuten des Glaubens. Wenn aber
jener Tor, der weder zu den Leuten des mystischen Erlebnisses
noch zu den Leuten der Wissenschaft gehort, zu den Leuten des
Glaubens gehoren wiirde, jenen Glauben geschenkt und den Weg
thres Lebenswandels eingeschlagen hatte, so wiirde er auch in der
anderen Welt zu der Schar jener gehoren. Da er dessen beraubt
wurde, einen Unglauben beging und einer Anzahl von Toren
Folge leistete, so konnen wir zu diesen Leuten sagen: ,,Ist esmog-
lich, dal3 dieser Irrtum diesen wenigen Toren unterlaufen ist und
nicht den Gelehrten, Propheten und Heiligen — Gottes Zufrieden-
heit tiber sie —? Wenn das moglich ist, warum bringt ihr euch
selbst in die Gefahr der Verdammung durch den Zweifel ?*° Und
wenn er antwortet: |, Ja, ich weil3 sicher, dall die menschliche
Seele nach dem Tode ein Fortbestehen, eine Versammlung, Be-
lohnung und Bestrafung nicht hat, ebenso sicher, wie ich weil3,
da3 Nacht und Tag nicht gleichzeitig bestehen konnen*’, dann
ist das ein Mensch, dessen Verfassung und Torheit tber die

i —

1 oder: in der Erkenntnis der Wahrheit ihren Geist . . .
2 D. h. bei1 der Auferstehung.
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Grenzen der Heilung hinausgehen. In Bezug auf ihn hat Gott
gesagt: »Lasse sie essen und genieBen und die Hoffnung sie ab-
halten! Sie werden zur Erkenntnis kommen.« (S. 15 A. 3.) Zur
Erkenntnis Gottes und zur Erkenntnis des Geistes gibt es fiir die
Heiligen und Gelehrten — Gott sei mit ihnen zufrieden! — einen
Weg, der aber fiir den Verstand des gew6hnlichen Volkes nicht
gangbar ist. Fiir dieses gibt es keinen anderen Weg als Glauben
und Nachahmung. Infolgedessen wiirde es zu langwierig und zu
schwer sein, ihnen das zurechtzulegen, abgesehen von dem we-
nigen, was gesagt wurde. Der Grund der Beschrankung ist also
ihr Fassungsvermogen bzw. Unvermoégen. Nachdem nun ihre
Schlechtigkeit und ihre Irrtimer bekannt geworden sind, soll
man sie zum Islam und zum Gesetz auffordern und einzeln fragen,
worin thr Irrtum bestehe, woher sie zu diesem falschen Glauben
gekommen sind, und dagegen ein Heilmittel anwenden. Wenn
jemand aber dabei verharrt und zu den Leuten gehért, von
denen Gott sagt: »Und wenn du sie zum rechten Weg rufst, so
werden sie nie und nimmer den rechten Weg gehen.« (5. 18
A. 57) und zu jenen Leuten, von denen er sagt: «Wenn wir ge-
wollt hiatten, so hitten wir jeder Seele den rechten Weg gegeben,
aber das Wort von mir wird wahr: Ich werde die Hoélle erfiillen
von Ginnen und Menschen insgesamt» (S. 32 A. 13), dann gibt
es keinen andern Weg fiir sie als das Schwert. So stehen die auf
sie bezliglichen Bestimmungen im Recht: Die erste ist, dal3 sie
nach dem Konsensus der Gemeinde Ketzer sind und fiir diese
gilt die gleiche Bestimmung wie fiir die Abgefallenen. Jeder,
der an die Unverbindlichkeit des Gesetzes glaubt, ist ein Abgetfal-
lener. Die Frau wird von ihm geschieden und die Ehe, die man
mit thm schlie3t, ist ungiiltig und nicht verbindlich, und jeder
Lebende, der diesen Glauben annimmt, kann tausendmal eine
Ehe schliel3en, so i1st sie doch nicht erlaubt, da die Ehe der Ab-
gefallenen verboten ist. Nach einer Ansicht verfiallt auch ihr
Eigentum und alles, was sich in ihrer Hand befindet, ist nicht
mehr ihr Eigentum, es muf3 von ihnen weggenommen und
fiir die allgemeinen Interessen des Islam verwendet werden.
Nach dieser Ansicht ist auch Kauf und Verkauf mit ihnen un-
gultig und das Leben von all diesen ist vogelfrei. Ja, es 1st sogar

besser, das Blut eines von ithnen zu vergiel3en, als das Blut von
Minchner Ak. Sb, 1933 (Pretzl) 4
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Tausenden von Feueranbetern, Juden und Christen aus dem
Lande der Tirken und Inder, denn wenn jene Leute auch un-
glaubig sind, so verderben sie doch nicht die Religion des Volkes.
Der Satan hat sich aus thnen ein Werkzeug gemacht, um das Volk
durch ihre Zunge vom Glauben abzubringen, und durch jeden
einzelnen von diesen werden viele Leute zugrunde gerichtet;
denn durch ihre Zunge tun sie auch dem Gesetze Abbruch und
nehmen durch ihre muslimisch(-klingenden) Reden den mus-
limischen Glauben aus den Herzen. Etwas Schlimmeres und Ab-
scheulicheres als diese Leute gibt es also nicht. Zwar haben alle
Feueranbeter und Juden auch Hand an das Gesetz irgendeines
Propheten gelegt, aber sie sind (dafiir auch) von dem Gliicke des
Glaubens dieses einen Propheten ausgeschlossen worden, diese
Leute aber haben die Tragheit, das eigene Gutdinken und den
Teufel zum Fihrer gemacht und zerstoren samtliche Gesetze der
Propheten in ihrer Gesamtheit. Deswegen ist es fiir den derzei-
tigen Herrscher Pflicht, ihr Blut zu vergielen und das Ant-
litz der Erde davon zu reinigen und dieses alles als eines der
ogroBten Verdienste sich zugute zu halten.

Der achte Irrtum: Eine andere Gruppe von ihnen behauptet
eine andere Art von Torheit, die einer Antwort eigentlich nicht
wirdig ist. Sie besteht darin, dal} sie sagen: Arm (Derwisch)! ist
derjenige, der auf gar nichts rechnet, wahrend Gebet, Fasten,
Lohn,Paradies und Jenseits alles Dinge sind, auf die man hofft=.
Von diesen Dingen darf der Derwisch nichts haben, damit er
wirklich Derwisch werde. Das ist richtig und kein Armer i1st
armer als der Unglaubige in dem Augenblick, wo er in der
Holle Platz finden wird, wo er arm wird an Barmherzigkeit
und arm an der Hoffnung auf Barmherzigkeit, fir ithn gibt es
keinen Herrgott — erhaben und groBl ist er —, fur 1thn gibt
es kein Paradies, weder diese Welt noch die andere Welt. Wenn
das ihr Ziel ist, dal} sie zu einer solchen Armut gelangen und
ithren Wunsch erreichen, dann moge es 1thnen vergonnt sein. In
dieser Frage gibt es ithnen gegeniiber auch keine Auseinander-

BN a1 = = = e

3 Das pers. Wort Derwisch bedeutet auch ,arm’.

2 Zu dieser Ubersetzung von ma‘lim vgl. R. Hartmann, Al-KuSairis Dar-
stellung des Sufitums 29 und 110, sowie kit. al-luma’ 144 mit der dort ange-
gebenen Parallelstelle (ar.) 326 Z. 6; hier vielleicht gleich ,Entlohnung‘.
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setzung, dal3 dies eine Armut ist; aber die Frage dreht sich dar-
um, ob diese Armut gut oder schlecht ist. Sie haben sich darauf
berufen, dal3 1m Gesetz ein Lob auf die Armut enthalten ist.
Damit 1st die Armut von weltlichem Besitz gemeint, denn sie ist
besser als der Reichtum, weil der Reichtum der Welt ein Hinder-
nis ist fir den Reichtum des Jenseits und dieser Reichtum ver-
geht, wahrend jene Armut bleibt. Es heil3t: ,,Gib nicht denewigen
Reichtum fiir den verganglichen her!‘ und dies ist das Ziel aller
Geschopfe; denn es ist eine gottliche Eigenschaft und es ist ein
Reichtum, zu dem keine Armut den Weg findet, und das ist ein
Bleiben, zu dem das Vergehen keinen Weg findet. Wenn das je-
mandem nicht zusagt, so wird ihm eine Armut zusagen miissen,
die eine Vollkommenheit der Armut ist und diese Vollkommen-
heit wird er nur finden »in der untersten Stufe des Feuers« (S. 4
A. 145). Moge ihnen das gut bekommen! Ein Kénigtum fiirwahr
1st diese Armut!

Eine andere Gruppe von diesen Toren aullert sich und sagt:
,,Fretheit tut not, Knechtschaft hat keinen Zweck. Solange
jemand i1m Paradiese und in der Belohnung! bleibt, ja sogar
solange er im Bande der Zufriedenheit Gottes bleibt, ist er
immer noch ein Knecht. Absolute Freiheit mul3 sein.* Das ist
richtig, dal3 die Freiheit besser ist als die Knechtschaft. Aber der
Sinn der Freiheit ist zweifach: Einmal, dal3 man aus der Knecht-
schaft Gottes herauskommt, und das kann dadurch geschehen,
dal3 das Geschopf Schopfer wird und das Entstandene bleibend
und ewig wird. Da das absurd ist, ist es auch absurd, aus der
Knechtschaft Gottes herauskommen zu wollen. Eine andere
Freiheit besteht darin, da3 man aus der Knechtschaft seiner
Eigenschaften und Leidenschaften herauskommt und nicht
Knecht irgendeines Dinges ist, nur Knecht Gottes, des Erhabenen.
Wenn es dem Knecht darum zu tun ist, da3 er in der Gnade
Gottes bleibe, so mul3 er sehen, wer besser daran ist, die Knechte
des Paradieses oder die Knechte der Holle, und, wenn er einsieht,
dall3 die des Paradieses besser daran sind, dann soll er schauen,
ob der Weg ins Paradies Unterlassung des Gebetes, Befolgung des
eigenen Gutdiinkens und der Leidenschaften ist oder Gesetzes-

o s = e ]
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1 Vielleicht: im Banne des Paradieses und der Belohnung.
[‘#
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erfiilllung und Widerstand gegen das cigene Gutdiinken. Gott ist
der Allwissende, der Allweise und Frieden liber diejenigen, die
den rechten Weg befolgen!

Das Buch ist beendet mit dem Dank gegen Gott und durch
seinen gnadigen Bestand. Segen und Frieden auf den Herrn der
Gesandten, Muhammed, den Propheten, und auf seine Familie,
die begnadete!

Den Schreiber — barmherziger Gott — errette durch die
Gnade von den Schrecken der Holle!
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