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Unm Aufschliisse iiber den Bektaschi-Orden zu erlangen, stehen uns zwei Forschungs-
wege zu (Gebote, einerseits handschriftliche und gedruckte Quellen, meist in tiirkischer
Sprache, andrerseits die Derwische selbst und ihre Klsster. Soll das Bild nicht einseitig
werden, so miissen natiirlich beide Wege betreten werden. Leider war wenigstens bis vor
kurzem der letztere kaum zuginglich. Zwar gibt es, wie mir auch mein lingere Zeit in
Konstantinopel ansiifiiger Freund, Professor Giese, versicherte, auch dort noch zahlreiche
Bektaschis, aber sie verbergen ihre Zugehorigkeit zu diesem Orden und man vermoge sie
nur oeledenﬂlcn z. B. daran zu erkennen, daf sie gegen das Abwigen der Waare eine
abergliubische Abneigung haben und dlese stiickweise verkaufen. Wurde nun schon dem
unverddchtigen Tiirken der Verkehr mit einem Abendlinder durch das bis vor kurzem
herrschende Beo nchtunossystem an welchem namentlich die Hauptstadt des osmanischen
Reiches krankte, in jeder Weise erschwert, so dah man die grofte Miihe hatte daselbst
einen tiirkischen Lehrer zu finden, von welchem man zuverlissige Auskiinfte erlangen
konnte, so wird ein Mitglied des verdiichtigen Ordens doppelt vorsichtig und zuriickhaltend
sein. Das Miitrauen wird auch, selbst wenn die jetzt erhoffte Gesundung der Verhiiltnisse
b‘estand haben sollte, nicht plotzlich iiberwunden sein. In Albanien diirfte zum Studium
des dortigen Bekt taschismus das Albanesische sich wichtiger als das Tiirkische erweisen.
Lykien, ein Hauptsitz des Ordens, das Mutterkloster und ‘Osmandschyk sind nur mit er-
heblichen Kosten zu erreichen, die man einer wissenschaftlichen Gesellschaft kaum zumuten
kann, da der Erfolg auch dort ungewifs bleibt. Zuniichst darf man nach meinen Er-
fahrungen mit andern Orden nicht glauben aus dem ersten besten Derwisch W ichtiges
tiber seine Tariqa herauszubringen.

Wir bleiben also vorliufig der Hauptsache nach auf litterarische Quellen angewiesen,
wobei es sich als miBlicher Umst‘md fiihlbar macht, daf die Bektaschis am geistigen Leben
der Nation ungleich geringeren Anteil genommen haben a]s etwa die Naqsclubendis.
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Quellen.

A. Morgenldndische.

1. Meqalat (Ausspriiche) des Haddschy Bektasch al-Hurdsany befinden sich hand-
schriftlich in Cambridge: Or 532 BL 103">—107*. Das Manuskript wurde von Browne
im Journal of the Royal Asiatic Society 1907 S. 575 beschrieben und mir zur Benutzung
in Hrlangen anvertraut, wofiir ich der Verwaltung der Cambridger Bibliothek meinen
verbindlichsten Dank sage. Virani Baba zitiert in dem sogleich unter Nr. 2 zu erwih-
nenden Druck die Meqalat des Hiinkjar Haddschy Bektasch Veli S. 26; leider findet sich
das Zitat nicht in der Cambridger Handschrift; immerhin miissen demnach Meqalat vor
1649 existiert haben; aus diesem Jahr besitzen wir némlich eine Handschrift des Virani.
Die Menschen zerfallen nach den uns vorliegenden Meqalat in 4 giirah (Klassen), welche
charakterisiert werden, ni#mlich:

1. “abidler (Gottverehrer),

2. zahidler (Forcierer der Gesetzbeobachtung),
3. ‘arifler (Wissende, Gmnostiker),

4. miihibbler (Liebende, Sufis).

Diese giirth sind als Grade gedacht’), denn 7Ojihriger Gottesdienst (‘ibadet) des
zahid?) ist gleich einem Augenblick (s&'at?)) tefekkiir (sich Versenken) von Seiten des “arif,
70 jihriges sich Versenken des “arif ist gleich einem Augenblick miinddschat (vertraute
Unterhaltung) des miihibb. Der grokte Teil des Schriftchens besteht aus Zahlenspriichen
allgemein religivsen Inhalts. Das ,Buch® des Haddschy Bektasch Veli, von welchem im
Kjaschif iil-esrar S. 27 die Rede ist, scheint mit den Meqgalat nicht identisch zu sein,
wenigstens findet sich der dort erwiihnte Passus nicht in der Cambridger Handschrift.
Ausspriiche von Haddschy Bektasch werden auch in emem Vilajet-name mehrfach zitiert,
das in 2. Auflage zu Konstantinopel 1288 h (80 S.) gedruckt und mir durch Herrn Tschudi
von dort gesandt wurde; es hat mit den legendarischen Biographien des Heiligen dieses
Titels nichts zu schaffen®).

1) Nur in ihrer Vierzahl stimmen diese Grade mit denen der Lautern Briider iiberein.

2) So Blatt 1062; der Analogie nach scheint ein Glied ausgefallen, da ‘ibadet etymologisch zum
4hid gehort, dem Sinne nach aber paBt es gut zu zahid; vgl. dber beide Begriffe: Notices et extraits
XII S 837.

8) S&%at hat diese Bedeutung hiufig.

4) Ich erhielt dieses Buch erst, als die Cambridger Handschrift zuriickgegangen war, kann daher
nicht mit Sicherheit sagen, ob sich die Zitate in derselben finden.
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2. Virani Baba. Im Herbst 1906 machte mich der Tebrizer Buchhiindler Nasrullih
bei der Bajezid-Moschee zu Konstantinopel zuerst auf einen tiirkischen Druck o O
von 92 Seiten aufmerksam, der den Titel fiihrt:

Nazm u-nesr-i-hazret-i-Virani Baba
(Poesie und Prosa des wiirdigen Virani Baba).

Nach einer Bemerkung auf der letszten Seite gehorte der Verfasser dem Bektaschi-
Orden an, was auch der Inhalt deutlich erkennen lift. Offenbar von demselben Buch
besitzt Browne eine Handschrift unter dem fiir dasselbe recht bezeichnenden Titel Faqr-
name aus dem Jahr 1059 h = 1649 D.1); eine jiingere befindet sich in der Cambridger
Bibliothek?), deren Liberalitit ich die Bentitzung derselben in Erlangen verdanke. Sie
unterscheidet sich vom Stambuler Druck nur wenig, wihrend Brownes Manuskript, wenn
man nach den geringen von diesem mitgeteilten Proben urteilen darf, einen dlteren Styl
repriisentiert. Fin prichtig kalligraphiertes Fixemplar vom Jahre 1241h (1825[6 D.) erwarb
Tschudi in Konstantinopel.

Wiihrend Brownes Manuskript als untere Zeitgrenze das Jahr 1649 D. festlegt, gewinnen
wir als obere fiir die Entstehung des Buches das Jahr 1519 D. aus einem Zitat des Druckes
auf 5. 43. Hier werden néimlich Mesnevis aus Jeminis Fazilet-nime angezogen, einem
Lobgedicht auf “Ali, das in dem genannten Jahre entstand3). Demnach muf das Buch
zwischen 1519 und 1649 verfaBt sein.

Berechtigt ist jedoch die Frage, ob Poesie und Prosa, wie die Titel des Druckes
sowie das Cambridger Manuskript duferlich bezeugen, wirklich von demselben Verfasser
herrithren. Dagegen scheinen namentlich zwei Umstinde zu sprechen, die alterttimlichere
Sprache der Gledichte und die mehrfache Zitierung ihres Autors in der dritten Person.
So begegnet nur in den Gedichten das alterttimliche Futur auf -iser, Stambuler Druck
. 8. 7.9 590 7.1 und das il durur fir -dir, ebend. z. B. S. 8, 34, 49.%
Der Verfasser der Gazele wird in der 3. Person zitiert, z. B. Stambuler Druck S. 44 und
39 = Cambridger Man. BL 23°, 70 = Cambr. Man. Bl 422 an diesen beiden letzten Stellen
noch dazu mit den Worten 3y3A2 P"‘*Y&xb (wie er zu sagen geruht), was der Bescheidenheit
des Dichters zu widersprechen scheint. Vermeidet er doch sogar, sich selbst ,Baba“ zu
nennen, was bei den Bektaschis den Vorsteher einer Gemeinschaft bezeichnet und ein
ehrender Titel ist, sondern nennt sich im Tehalliis entweder ,Virani Abdal®?).(z. B. S 8
42, 80) oder blok ,Virani“, Allerdings wiire es wiinschenswert zunichst die in Brownes
Privatbesitz befindliche Handschrift zu vergleichen, denn schon zwischen dem Stambuler
Druck und dem Manuskript der Cambridger Bibliothek ergeben sich Differenzen in der
Zitierungsweise der Verse: so leitet ersterer das Gedicht S. 23 mit den Worten ein:
6‘-""‘")’ ij_', [,*S&;;_s, wihrend letztere fiir das Perfekt La“-\i"pf: Al liest. Wiirde iiber-
baupt der Verfasser seine Lieder mit dem Teballiis signiert haben, wenn sie von vorne-

1) JRAS 1907 S. 562. %) Ebend. S. 576/7; sie stammt aus dem Jahre 1249 h = 1833/4 D.

3) Neuerdings in Konstantinopel gedruclkt. Vel. Rieu, Catalogue of the Turkish Manuscripts in
the British Musenm S. 173.

4) Das osttiirkische U‘“)’ osch steht in Poesie: 8.8 (zweimal), 19, 23, 39, 65, aber auch in Prosa
S.54 Z. 1.

%) Auch die Bezeichnung Abdal (eig. Einfiltiger, dann Dervisch) nehmen die Bektaschis speziell
fiir Angehorige ihres Ordens in Anspruch, vgl. Tiirk. Bibl. IX, 8. 18,

Ny
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herein fiir ein solches Buch bestimmt gewesen wiren? Allerdings begegnen wir in einem
derselben, S. 11 des Druckes, Bl 6* des Cambridger Manuskripts der Wendung:

Syh0 9 Py
(Lies dieses Buch),
was sich mit der Annahme einer spiiteren Sammlung alter Lieder etwa wie der des *Aschyk
“Omer schlecht vertrigt.

Virani ist durch das Tehalliis zunichst nur als Verfasser der Lieder sicher bezeugt;
die Prosa konnte, zumal sie weit mehr Finzelheiten des hurtfischen Systems enthiilt, einen
spiteren Kommentar zu den Liedern darstellen; nur fiir diesen gilt die gewonnene Zeit-
grenze 1519—1649. Virani konnte moglicherweise erheblich dlter sein. Die archaistischen
Formen notigen uns allerdings nicht iiber das Jahr 1519 hinauszugehen; Futura auf -iser
finden sich z. B. im Divan des grofien Solimanl!), ebenso wie durur hiufig?). Das Gazel
Virani Druck 8. 35/6 scheint von Nesimi, Divan, Konstantinopel 1298 h S. 45[6 an einigen
Stellen beeinflufst.

Der Name Virani deutet auf Herkunft aus einem Virdn schehir (Ruinenstadt), deren
es in Kleinasien mehrere gibt, z. B. im Vilajet Kastamuni und im Vilajet Sivas.

Die Prosa ist, wie schon die Anreden zeigen, an solche gerichtet, die sich dem
Derwischtum zuwenden wollten oder zugewandt haben; die stereotype Anrede®) lautet:
s 7,55 ~___,JL_{,/; 6" wofiir die Cambridger Handschrift meist das gleichwertige L,;_a) J_.aj \_.,.JU:: 6'
liest; zu tibersetzen in beiden Fillen: ,0 du, der du das Derwischtum und das Nirvana
suchst. Der Text muB in erster Linie homiletisch gewlirdigt werden und verdient nach
dieser Seite Beachtung. Mit Uberzeugtheit und Wirme ecifert er gegen die stumpfe
Sinnlichkeit und weist die Erweckten auf die Wahl des richtigen Miirschid (Seelsorger)
hin. Unlogische Schliifie, die oft mit fanatischer Entschiedenheit gezogen werden, werden
auf halbgebildete Horer starken Eindruck gemacht haben. Als Beispiel eines alten bekta-
schitischen Predigers aus der Glanzzeit des Ordens ist der Verfasser der Prosa von grokem
Interesse. Muf man sich auch hiiten, in seinen Ausfiihrungen {iberall fertige Dogmen des
Bektaschismus zu sehen, so findet sich doch viel auch von den Einzelheiten bei anderen
Bektaschis wieder; z. B. bei dem unter Nr. 7 erwihnten Resmi Efendi.

Zitiert werden der Qoran, hiufig ungenau*), und meist ganz willkiirlich interpretiert,
ferner Traditionen vom Propheten und Ausspriiche des “Ali%), das Tariqat-name des Imim
Dschafer-i-Sadyq®) und wie bereits erwiihnt, die Meqalat des Haddschy Bektasch Veli (S.26);
S. 43 endlich zwei Mesnevis aus dem Fazilet-nime des Jemini; von diesem extrem-schi‘itischen
Lobgedicht auf ‘Ali befinden sich Handschriften im Besitze Brownes™) und des Britischen
Museums®); Jemini ist nach Rieu Dichtername des Dervisch Muhammed, das Gedicht wurde
925 h = 1519 D. verfat, also noch unter der Regierung des Schi‘itenverfolgers Selim
(1512—20 D.). Vgl. 8.5 Anm. 3.

1) Stambuler Druck 1308h S. 13 Z. 10, S. 177 Z. 1. 2) Ebend. z. B. 8. 192 vorl. Z.

8) Vgl. das ‘55‘ Lg p"L'C') der Lautern Briider.

&) So S. 4 (Sare 11, 21), S 21 (Sare 11, 115), $, 25 (Stre 7, 192), S. 27/8 (Stre 7, 178), S.30
(Stre 33, 57), S.92 (Stre 12, 53).

5) Von letzterem z. B. S. 26, 27, 31 (ttrkisch); S. 51 (arabisch).

6 8.7, 12, 50. T JRAS 1907 S. 563/4. 8) Add. 19, 808, Rieu 8. 175.




3. Auch die Sammel - Handschrift ‘der Wiener Hofbibliothek N. F. 380 vom Jahr
1178 h = 1759/60 D. (Fliigels Katalog Nr. 1993, 11) enthilt Gedichte unter dem Namen
Virdnis, mystische Gazele des verziickten “Aschyq, die aber denen des vorigen Buches im
Charakter wenig #hnlich sehen, neben solchen zum Ruhme des Haddschy Bektasch Velil),

die Fliigel in seinem Katalog 8. Band S. 491 filschlich dem Heiligen selbst zuschreibt.
Zuniichst fehlt das Tehallis. Daf aber die Autorschaft des heiligen Bektasch génzlich
ausgeschlossen ist, mag folgende Probe erhirten:
low 3588 Spdaf 12 s Kol
/Jc,\go rye Sl g;&,}‘ GS\mLz stl’ke
SRS o xiias, siigs 5T aXa0d, ! SE
)fz)\jiao éL.C: X d:! xasls U&Lﬁo 72 (SO
20wl S92 Gy GO0 i 5l
5k @ )o}j! o r‘.k.).'.")/..g bl sowo
sbgs > @gqf }.M,.BL;. X359 )c_x.')f s
Lt Xawy gl waS” 72 5slsl (shdan )sl.{
lebl ok amus wnl, il Ky
Sl SOEes 308U sK0 A it
»Bin gewisser Heiliger bestieg einen Lowen, machte die Schlange zur Peitsche und

brach auf, ihn zu schauen. Da mufte ihm der Heilige entgegengehen; es bestieg einen
Felsblock jener Schah von hoher Macht, befahl und sprach: ,Marsch!* Augenblicklich

setzte sich die Mauer in Bewegung. ,Wer Tiere“, sagte er, ,zum Laufen bringt, ist.

wenig, o Freund. Das Kunststiick besteht darin, daB ein lebloser Felsblock 1Huft. Absolut
ungliubig ist Jeder, der da leugnen wollte. Wie viel Wunder wie dieses hat er ver-
richtet; eins von tausend zu erzithlen, hab ich keine Macht,

4. Vilajet-ndmes?) iiber das Leben des Heiligen Bektasch miissen nach einem unter
Nr. 5 angefiihrten Zitat “Alis vor 1599 existiert haben. Mehrere enthilt die von Browne
zusammengebrachte Kollektion: JRAS 1907, der S. 567/8 tiirkische Kapiteliiberschriften
eines derselben mitteilt. Diese zeigen die engste Zusammengehorigkeit mit einer Hand-
schrift der Hamburger Stadthibliothek, welche den Titel fiihrt c)_g,s)(.xﬂ VT ilio olis”
é} U,,LA__(J LS—T'Lb wods (Orient. 262 LXXXYV), Brockelmanns Katalog S. 143. Die
Direktion hatte die Giite mir das Manuskript zur Finsicht in Erlangen zu iiberlassen.
Durchaus legendarisch bringt es den Heiligen mit Minnern in Verbindung, die gar nicht

1) Herr stud. orient. Tschudi hatte die Freundlichkeit in Wien mit giitiger Erlaubnis der Kaiserl,
Hof-Bibliothek die einschligigen Partien des Manuskripts fiir mich photographieren zu lassen.

%) Zur Bedeutung des Wortes vilijet vgl. den Schlubvers des eben zitierten Gedichtes und Notices
et extraits XIT S. 319 ff.; es bedeutet Nahsein (an Gott), Heiligentum, Wunder.
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seine Zeitgenossen waren, so mit Ahmed Jessevi (1 1167 D.), 8. 153 ffi auch mit Junus
Emre (f 1439/40 D.), gibt die iiblichen Wundergeschichten, darunter das eben erwihnte
Konkurrenzwunder gegen Mahmud Hajran 8. 159/160 und erbauliche langatmige Gedichte
im Styl des Mevltd scherif, am SchluB ein solches, das die Vasijet des Heiligen an seinen
Halifen Sary Ism#’il behandelt. Am ehesten diirfte ein historischer Kern in den Angaben
iiber die Halifen des Heiligen unmittelbar vorher zu finden sein. Ahmed Rif<at zitiert
Mirit 'Lil-;neqﬁsid S. 183, 185 solche Vildjetndmes, S. 180 als u;;-,Lx_(:, ksgL> \_.‘LSLJ\,Q’
auch bildete ein solches die Hauptquelle Degrands (s. unten).

5. Die Legende vom heiligen Bektasch ist im Auszug behandelt beim tiirkischen

Historiker ‘Ali (+ 1599 D.) in dessen Taril-i-al-i-“Osman, Wiener Manuskript Nr. 1022
H.0. 20> (Fliigel II S. 241) Bl 20 ff.; Miinchener Cod. turc. 78 Bl 19 ff Das berithmte
Felswunder wird Wiener Man. Bl. 222%* Miinchen Man. Bl. 21" folgendermaBen berichtet:

ki Khasy (59 Gb’bol).f éi‘im) CAAND &ﬁ)}_";zo (1@7:&: xs SOy (B0 SXAQIY 72
Opas® dpaw d.f(*x» 3O 54 o sosod,l Ko e PSS zc.kb‘)[..:‘) wOasly ui),.w adl

633\*,} Py < 5;’ )'}.w &.’:')k/w)’ 52 L‘SM)AJ\{ g.)))u\g;' ul.g')..c u::;.g/.)o };..{,;_:)f (QUf},g\fs
P gy )-l-&i))‘:’ &f;j)))¢,> ;.5)/@‘15()\535 {o).JLM PRAd 5&(&5\'55 A &3).,0'.; g}.}xgd&g_t KJL.J/\LJ
}s"\we 515)73L~> Lols inescdsf x.sL,;)Ls Xz G Qden 3Ny X5 )%,LS ! -)79)7{
JU s ‘;J.,go)ﬂ; )Oxf...;{._.ﬂ fJ) 5;.;0, 60L¢> A skl U&';.-o&..l; LS'LSJO"?} vLm’ st
S)I).Y)}.; O &;M : 75)&9.)79' 920 Py xM }.NL.; ),.‘).J\_J &gL._»,‘:‘ a)Lg}f‘.} J/.: b Q)J;S_}é.@
‘/J;,g)b ,..(23).5 ki Mo KJI\:)‘)._J
ket a0 il sl dyt dadlly, 0sdame Codiplabbend, xas

,Hin Wunder von ihm ist auch dieses: Als sich der Ruf und das Renommé der
Wunder des genannten Heiligen iiber das Antlitz der Erde verbreitete und aus allen
Gregenden zahlreiche Walltahrer kamen, ordnete der in Akschehir seBhafte Sejjid Mahmuad
Hajran 300 nackte Dervische, bestieg selbst einen Lowen, verschaffte sich eine Schlange
als Peitsche und brach zum Heiligen auf. Dem ward das im Geiste kund und er sagte:
,Dervische, zu uns kommt ein kolossaler Heiliger, der den Lowen als einzigartigen Renner
und die Schlange als Peitsche verwendet, aber er weify nicht, daf es leicht ist, die Tiere
zu béndigen. Die wahre Tiichtigkeit besteht darin, das Unbeseelte gefiigig zu machen.®
Sofort sprang er auf und bestieg einen roten Monolithen und hief ihn mit den Worten:
,Marsch, mit dem Befehl Gottes!® wandern. Dem groBmichtigen Sejjid Mahmud ging
er so mit Festigkeit entgegen®.

1) Redhouse s. v. 2) Vgl. tiber ihn Beliy’s Giildeste-i-rijaz-i-“irfan, Brussa 1302h S. 228/9.
8) Vgl. die Kapitel-Uberschrift des von Browne JRAS 1907 S.566—8 besprochenen Vilajetnimes:

Gf_\&l{ reds &.’QLW).‘ U')‘*é' e Ox.;.a.u; S. 159/60 des Hamburger Manuscripts.




Diese Erzihlung ist in seinen Vilajetbiichern aufgezeichnet, und in der Tat befindet
sich jener Monolith noch nahe seiner Schwelle. ¢

6. Die “Ojun ul-hidajet des Resmi Efendi aus Kreta?), handschriftlich in der Cam-
bridger ’Lfn:?Versitiitsbib?iothek‘“’) sowie im Besitze Browne’s ), ergehen sich meist in den-
selben Gedankengingen wie Virini. Wie Virdni zitiert auch Resmi hiufie den Qoran
und predigh mit shnlich eindrhlghchein Fanatismus. Die qoranischen Worte s B

&E
. =

b kil s LAKG L-A:o;-o, frei nach Sare 5, 35, werden von ihm (Manuskr. d. Cam-
bridger Univ.-Bibl. Bl. 642) z. B. dahin il'zterpl'etiert, daB wer einen Buchstaben der vier?®)
himmlischen Biicher verwirft, sic alle leugnet. Die beiden ersten Verse des Gazels: Virani
Druck S. 44, in welchem Je ein tiirkischer mit einem arabischen Halbvers wechselt, finden
sich mit einigen Varianten bei Resmi Bl 1150,

ija Tschelebi beschreibt in seinem Syjabat-nime, von dem 1314 h ff 6 Biinde
vel gedruckt wurden, zahlreiche Kloster und Mausoleen der Bektaschis, am

£
7. Evlij
zu Konstantinoy
eingehendsten ‘Osmandschyk (Il S.180'f.), wo er selbst Heilung von einem Augenleiden
fand und die Attribute des Ordens empfing. Die Wichtigkeit seiner Mitteilungen besteht
vornehmlich darin, dab wir durch sie einen ungefihren Uberblick tiber die '\‘Terbreitung
des Ordens im 17. Jahrhundert erhalten. Vgl. meine Einleitung zu Turk. Bibl. IX.

8. Die Handschrift Wetzstein II 17060 .ﬁét{w_\:ﬁ:&.‘!‘ Edake der K. Bibliothek zu Berlin
enthilt Bl 52758 einen kurzen Passus bektaschitischen Inhalts.

9. Esad Hfendi, der als Vaq'a-nuvis®) dem durch Intriguen des Bektaschismus ver-
dichtigten Schanizide folgte, setzte die Reichschronik ejn Stiick fort, tbersprang aber
dann mehrere Jahre, um zunichst die epochemachenden Breignisse des Jahres 1241 (1825/6),
in dem Mahmuad II sein groBes Reformwerk gewaltsam durchfithrte, darzustellen. Das
Originalmanuskript gelangte in den Besitz des Freiherrn von Schlechta-Wssehrd, der
in seiner Arbeit tiber ,Die Osmanischen Geschichtsschreiber der neueren Zeit®)“ §. 43/4
die Kapitelitherschriften in deutscher Ubersotzung mitteilt.  Uber denselben Zeitraum
handelt die im Druck Konstantinopel 1243 h erschienene Schrift Es'ads, welche den Titel
fithrt }..é,fb o Uss-i-zafer, Grundlage des Siegs, den er von der Vernichtung des Jani-
tscharenkorps erhoffte ; auch die Katastrophe, welche iiber den mit diesem verbundenen
Bektaschiorden hereinbrach, ist eingehend behandelt, der sich mit ihm beschiiftigende
Ferméan im Wortlaut mitgeteilt. Nattirlich muf es als eine besonders gliickliche Fiigung
begriibt werden, daB uns diese Vorginge unmittelbar, nachdem sie sich abgespielt hatten,
von einem Manne iiberliefort wurden, der zu den Bestinformierten gehort haben mug.
Daf sein Urteil iiber die Bektaschis nur absprechend ausfallen konnte, war durch seine
Stellung und die Zeitverhiltnisse bedingt. Wichtig aber wire, den Verbleib der Hand-
schrift aus dem Besitz von Schlechta-Wssehrd zu ermitteln und festzustellen, nach welchen

1) Der Name Resmi ist in diesem Falle wohl Nishe von  epav Retymo an der Nordkiiste der Insel.

%) Als Anhang zum Virani, s. JRAS 1907 S. 576/7. 3) Ebend. 8. 563,

%) Die Vierzahl der Offenbarungshiicher findet sich auch bei Virant Druck S. 85 und dem unter
Nr. 11 genannten Ishdg 8. 6. Nach Virani S. 45 gind Psalter, Thora, vangelium und Qorn gemeint.

%) Dieses Amt des Hofhistoriographen wurde von Murdd III geschaffen. Sein erster Inhaber war
Sa’duddin, wiederam persischer Abstammung.

6) SA aus dem 7, Bande der Denkschriften der philosophisch-historischen Klasse der Kaiserl, Akademie
der V\’issenschaften, Wien 1856.

Abh.d. . Kl. d. K. Ak, d.Wiss. XXTV. Bd. IIT. Abt. 2
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Gesichtspunkten der Autor seine Neubearbeitung fiir den Druck gestaltete. Von letzterer

vertffentlichte Caussin de Perceval eine freie gekiirzte ’(':Hﬁer.x:e‘tzmlg unter dem Titel: Préecis
historique de la destruction du corps des Janissaires, Paris 1833.

10. Ahmed Dschevdet behandelt im 12. Bande seines grofien Geschichtswerks die Ge-
schicke des Bektaschiordens, ed. Konstantinopel 1301 h S. 208 ff., vornehmlich nach Es'ad.

11. Ishiq Efendi, ein orthodoxer Theologe in Konstantinopel, sah sich durch die
Herausgabe von Ferischtéoylus ~Aschgname, welche im Jahre 1288 h = 1871/2 D erfolgte,
bald darauf veranlalt, eine Gegenschrift gegen dieses und die Irrlehren der Bektaschis
iiberhaupt unter dem Titel: Kjaschif iil-esrdr ve-dafi’ til-eschrar (Enthiiller der Geheimnisse
und Vertreiber der Schlechtigkeiten) zu Konstantinopel drucken zu lassen, die zwei Auf-
lagen erlebte, von denen die erste keine Jahreszahl, die zweite 1291 h = 1874[5 D auf-
weist. Diese Schrift trigt die charakteristischen Ziige der umfangreichen polemischen
Literatur, deren Objekt die Dervischorden bilden: der Stifter des Ordens wird, was Snouck
Hurgronje wiederholt als typisch hervorgehoben hat, stets mit Ehrerbietung behandelt?);
die nachfolgenden Generationen aber hitten seine Lehre mifiverstanden und bis ins Gegen-
teil entstellt; nicht nur Unglaube, sondern auch moralische Verkommenheit wird diesen
Epigonen vorgeworfen; letztere ist ja nach Ansicht der Frommen die notwendige Folge
jenes Hauptiibels. Trotz dieser typischen Ziige enthélt Ishéqs Streitschrift doch so viel
objektives Material, daB ihr Wert ziemlich hoch zu veranschlagen ist®); der Verfasser
bemiiht sich die Lehren der Dschavidane zu widerlegen und geht namentlich bei Ferisch-
téoplu, der ihn zu seiner Schrift veranlaBte, ziemlich griindlich zu Werke; er gibt eine
anschauliche, wenn auch sicherlich tendenzitse Schilderung seiner Disputationen mit Bek-
taschis und teilt manche iiber sie kursierenden Anekdoten mit: natiirlich darf man ihm
niemals direkt folgen.

12. Ahmed Rif‘at handelt in seinem lehrreichen Dervischbuch, das wohl eine Uber-
setzung verdiente, der Mirat ul-meqasid fi def® il-mefasid Stambul 1293 h = 1876 D, an
verschiedenen Stellen eingehender iiber die Bektaschis, die er gegen Angriffe in Schutz
nimmt.  So teilt er S. 41/2 die auf den Halifen Ebt Bekr zuriickgehende Kette der Uber-
lieferer der Ordensregeln mit, in der Ahmed el-Jessevi und nach ihm Tugméan al-Hurasani
unmittelbar vor dem Stifter stehen. Nur der Schlub dieser Silsele stimmt mit der%lberein,
welche der unter Nr. 28 erwihnte tiirkische Bilderbogen gibt (vgl. die Umschrift der dort
abgebildeten Bektaschi-Miitze). Die Silsele des Bilderbogens fithrt vielmehr auf ‘Ali zuriick.
Fine kurze legendarische Biographie des Bektasch gibt Ahmed Rif‘at S. 179/80. 8. 181
folgt der angebliche Stammbaum des Heiligen, der auf den 7. Imdm Musa al-Kazim und
dessen Sohn Tbrahim zurtickgeht. Wichtig ist namentlich die S. 1823 gegebene Liste
der GroBmeister (Tschelebis) der Tariqat sowie der Inhaber der Miidscherred-Babasy-
Wiirde S. 187/8 und ein bektaschitischer Virid S. 195 ff,, der um so bemerkenswerter ist,
als Ishaq (Kjaschif S. 26) die Hxistenz solcher leugnet. Ich zitiere Ahmed Rif‘at bisweilen
ohne weitere Unterscheidung neben Virani, wobei jedoch zu bemerken ist, daB sich der

1) Ahnlich hatte schon Muhammed die géttliche Sendung von Moses und Christus anerkannt;
dhnlich wurde bei vielen Aufstiinden die Person des Padischéh respektiert.

2) Der Ton unterscheidet sich vorteilhaft von dem jener arabischen Schimpfschriften, die Snouck
Hurgronje im 39. Bande der Tijdschrift van het Bataviaansch Genootschap 1896 S. 379—427 so lehrreich
besprochen hat.
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Standpunkt beider hiufig nicht vollig deckt, da Ahmed Rif‘at die Verlﬁndung mit der
Orthodoxie herstells.

13. “Ali Dschevad, Memalik-i-‘osmanijenii tarih
L1811 h S: 288/4, IV 1317.h .S. 1085

14. Nr. 6814 der Stambuler Zeitung Sabah vom 13, September 1908, die mir Herr
Professor Snouck Hurgronje aus Konstantinopel zuzusenden die Giite hatte, enthilt einen
Artikel von drei Spalten : Prizrende bir Bektaschi teklesinde (In einem Bektaschi-Kloster
zu Prizren), welcher ein Gesprich des Verfassers (Doktor Janko) mit einem Bektaschi
wiedergibt, der sich {iber die Lage in Albanien im Sinne der Abrar dufiert; der Bericht-

ve-dschoyrafia luyaty, Der sc‘adet

erstatter scheint den Bektaschi mehr als Sprachrohr zu benutzen, um gegen die gewaltsame
Niederhaltung des albanesischen Nationalismus zu protestieren.

15. Der zweite Jahrgang der Zeitschrift Albania, Bruxelles 1898, von der ich das
Exemplar der Kaiserl. Universitits- und Landes-Bibliothek zu StraBburg in Hrlangen be-
nutzen durfte, erwihnt S. 51: » Qérbélaja, poeme religienx, par N. HoF.. un wol i 16,
Bucharest 1898. — ('est 1 histoire religieuse des Bektachis racontée par un homme de
foi et de talent. Da das Buch weder 1m Buchhandel zy haben, noch mir durch das
Auskunftsbureau an einer Bibliothek nachgewiesen werden konnte, war es mir unmoglich
festzustellen, ob es als Quelle in Betracht kommen kann.

Mehrere bektaschitische Drucke und zum Teil iltere Handschriften hat Herr stud.
orient. R. Tschudi in Erlangen wihrend der Osterferien in Konstantinopel erworben. Diese
sind hier, obwohl mir die Einsicht gestattet war, nicht aufgefiihrt, da ihre Bearbeitung
sich Herr Tschudi selbst vorbehilt. 'Ube‘:rhaupt ist fiir die Zukunft erfreulicherweise noch
auf reichen Materialzuwachs zu rechnen. Nach den Recherchen, die Herr Dr. C. Priifer
in Kairo auf meine Bitte anzustellen die Freundlichkeit hatte, besitzt das dortige Bektaschi-
kloster entgegen fritheren Versicherungen von anderer Seite eine Bibliothek. Der seit
9 Jahren im Kloster dienende ‘Ali Hasan, ein Tirke aus Kreta, erklirte Dr. Priifer gegen-
tiber, daB diese Bibliothek 1000 (?) Handschriften enthalte, die alle die Bektaschis und
ihre Lehren betreffen. Die Bibliothek ist aber so streng bewacht, daf auber den beiden
Babas des Klosters Niemand sie einsehen kanmn. Kine kleinere Bibliothek sah Herr Tschudi
in Merdivenkjsj. Von persischen Texten wiire noch zu vergleichen: Wien, Fliigel Nr. 1 995, 8.

B. Abendlindische.

Ziemlich wertlos ist fiir unsere Zwecke, was man in den bisherigen systematischen
Darstellungen des Dervischtums tiber die Bektaschije findet, so bei :

16, John: P. Brown, The Dervishes or Oriental Spiritualism, London 1868 S. 140 .

17. Osman-Bey, Les imams et les derviches, Paris 1881 S. 107 — 114, journalistisch.

18. Octave Depont & Xavier Coppolani, Les confréries religieuses musulmanes, Alger
1897 8. 530(1, wohl dem kritiklosesten Werlk auf diesem Gebiet, vgl. de Goejes Kritik im
Internationalen Archiv fiir Ethnographie XI 1898 S. 177 .

19, :B.Be Lionis Petib diescor fiériog musulmanes, 3. édition, Paris 1902 S 16/7. Aus
der einschligigen Literatur scheint mir dieses kleine Biichlein am meisten zy empfehlen.
Materialien von verschiedenem Wert liefert die Reiseliteratur, aus der ich hervorhebe :

20. Paul Lucas, Allerneueste Reise in Klsin Asia, Hamburg o. J. S, 111/2.

2*




21. v, Luschan, Die Tahtadschy und andere Reste der alten Bevilkerung Lykiens:
Archiv fiir Authropologie, 19. Band, Braunschweig 1891 S. 31 ff. Vgl. auch das mir nicht
zugiingliche Werk von Luschan und Hugen Petersen, Reisen im stidwestlichen Kleinasien,
Wien 1889. Tiirk. Bibl. IX S. 14 ff. habe ich den Nachweis gefiihrt, dat die Tahtadschys
Bektaschis sind.

22. Cholet, Arménie, Kurdistan et Mésopotamie, Paris 1892 S. 40 ff.,, 47 ff.

23. Edmund Naumann, Vom Goldunen Horn zu den Quellen des Buphrat, Miinchen
1893 S. 193 fi.
24. A. Degrand, Souvenirs de la Haute-Albanie, Paris 1901 S. 228 ff.
5. Theodor A. Ippen, Scutari und die nordalbanische Kiistenebene, Sarajevo 1907
S. 36, 72 1%,

Vgl. auch: 26. Murrays Handbook for Travellers in Asia Minor, Transcaucasia,

Persia, ete., London 1895 S. 55/56.

C. Abbildungen, Photographien etc.

27. Herr Tschudi schreibt mir aus Konstantinopel: ,Auf der 5ffentlichen Bibliothek
am Platz vor dem Kriegsministerium fiel mir ein etwa vom Ende des 17. Jahrhunderts
stammendes Buch auf, in dem sich farbige Bilder aller Stifter von Dervischorden finden,
darunter auch das des Haddschy Bektasch. Den meisten Stiftern sind die Symbole ihres
Ordens beigegeben, dagegen fragen sie die Tracht ihres Ordens nicht. AuBer der bloBen
Aufschrift ist kein erklirender Text vorhanden.

28. Der bereits unter Nr. 12 erwihnte tiirkische Bilderbogen vom Jahr 1314, den
mir Herr Professor Snouck Hurgronje aus Konstantinopel sandte, stellt die Miitzen von
14 Dervischorden farbig dar, als achte die der Bektaschis und enthilt als Text Biographien
der Stifter und Uberlief«a,‘r‘uxlgskette.

29. 11 groBere photographische Aufnahmen aus dem Mugattam-Kloster bei Kairo
verdanke ich Dr. Priifer. Unter ihnen befindet sich eine Ansicht des Mutterklosters im
Vildjet Angora, Sandschak Kyrschehir nach einem Bilde, das in einem kleinen Koschk
tiber dem Haupteingang zum Kloster aufgehéingt ist. Hervorzuheben ist ferner eine Auf-
nahme des Schejhs Muharrem Baba in seiner Ordenstracht.

30. Rine Skizze des Grundrisses des Mugattamklosters mit erklirendem Text, ent-

worfen von Dr. Priifer.

Stellung zur Tradition der Orientalen.

Fiir den Islamiker beginnt die Wissenschaft mit der Zerstorung islamischer Tra-
ditionen, welche auf diesem Gebiete tendenzits die wahre Herkunft aller Erscheinungen
verdecken. Seitdem das Dervischtum im orthodoxen Islam festen Ful gefalt hat, war es
darauf bedacht, seine Urspriinge in die Zeiten des Propheten hinaufzudatieren, obwohl
Qoran 57, 27 das christliche Ménchstum als eine menschliche Erfindung bezeichnet und
tadelt und vom Propheten der Ausspruch iiberliefert wird, daB es kein Moénchstum im
Islam giibe?). “Ali und Ebt Bekr miissen als Autorititen fiir den offentlichen und geheimen

1) Vgl. auch Ibn Sa'd V 8. 70.
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Zikir (\)5;)) herhalten, und eine Traditionskette #hnlich der talmudistischen fiihrt die Ordens-
lehren  auf fromme Minner der #ltesten arabischen Periode des Islam wie Hasan Basri
guriick. Natiirlich iibertrug dann die spitere Zeit auch die Ideale des Dervischtums auf
jene Msnner, deren historisches Bild jedoch wesentlich andere Ziige aufweist. Die ver-
meintliche eigene Entwicklung beruht oft auf langsamem Hinstromen fremder Ideen, deren

Hauptreprisentanten schlieflich Einheimische sein konnen, deren Zentra aber auBzerhalb
zu suchen sind.

Statt dessen stellt die arabische Scholastik auf Grund von Auferlichkeiten Zusammen-
hiinge her. Nicht die Tradition eines gewissen Lehrinhalts gilt ihr als Hauptsache, sondern
die Vererbung von hirqe (Rock) und seddschade (Gebetsteppich). Bezeichnend fir die
Methode ist, daB nach Ferideddin ‘Attir') Owais die muraqqa’ des Propheten bekommen
haben soll, obwohl dieser Flickerrock sicher sehr viel spiter von Osten her in den Islam
eindrang ?).

Wie die Araber keinen Behzad hervorgebracht, sondern hochstens grobe Miniaturen
und selbst diese nur selten erzeugt haben, wie sie dem persischen und tiirkischen Teppich
nichts Gleichwertiges entgegenzusetzen haben, wie ihre Dichter zwar ein Kamel besingen,
sich jedoch nicht mit Firdosi, Sa'dt und Héfiz messen konnen, so ist auch die Theologie
des seldschukischen Zeitalters bedeutend reicher und tiefer als die der arabischen Friihzeit.
Feste Grenzen lassen sich natiirlich zwischen arabischen und persischen Ideen nicht ziehen ;
die Kultur des Tslam ist eben ein Gesamtorganismus und verschlieft sich dem einseitigen
Arabisten: Perser wachsen unter arabischen, Araber unter persischen Hinfliissen heran ;
ein und derselbe Autor schreibt ,die drei Sprachen® (Persisch, Arabisch und Tiirkisch).
Rei jeder Entwicklung fehlen Zwischenglieder, wenn man zwel von ithnen samt ihren
Literaturen ausschaltet, und die FErkenntnis muf notwendig darunter leiden. Gegen den
Araberkult, wie er z B. August Miillers Islam zu Grunde liegt, muf jedoch auf das Ent-
schiedenste Einspruch erhoben werden. Wie Aug. Miiller in seiner hohen Wertung des
Arabertums gegeniiber dem Berbertum in schroffstem Gegensatz zu den Urteilen von
Kennern beider Nationalititen steht, worauf ich an anderm Orte hingewiesen habe, kommt
auch die weit grofere Bedeutung des Persertums bei ihm vollends nicht zu ihrem Recht.
Die Tiirken, welche, wie ihr Kunstgewerbe zeigt, persische Kultur aufzunehmen vermochten,
was den Arabern versagt blieb, und die staatenbildend Grofes geleistet haben, nach ge-
hiissigen Tladisen der von ihmen beherrschten Araber zu werten, geht nicht an. Auf
religiosem Gebiet offenbart sich der semitische Geist vorwiegend in Hrsinnung von ein-
zelnen mehr oder weniger willkiirlichen Beschrinkungen, um dann oft mit grofem Auf-
wand von Scharfsinn wieder den Weg der Umgehung zu finden. Bei persischen Dichtern
erkennen wir deutlich das Streben nach verallgemeinernder Verinnerlichung und Abwendung
von Husserem Formenkram. Keineswegs soll die persische Nationalitiit hiermit als einzige
Trigerin hoheren geistigen Lebens im Islam gekennzeichnet werden; auch andern, nament-
lich turkisierten Guriechen, gebiihrt ein grofier Anteil an der islamischen Kultur. Der
arabische Einschlag dagegen bezieht sich wesentlich auf die offizielle Form.

1) Tezkiret ul-evlija ed. Nicholson I 8. 16 ff.

2) Rin Kuriosum ist, daB der fanatische Snussi-Orden in Afrika nach derselben Methode als
Tochterorden der theosophischen Schazilis gilt. Snussis erkennt man in Algier daran, dak sie keinen
Kaffee trinken, wihrend Schazili gerade fiir den Entdecker dieses Getriinks gilt.
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Mit dem nationalen hiingt das religitse Vorurteil zusammen. Der gliubige Muham-
medaner kann einen auBerislamischen Ursprung oder eine historische Entwicklung inner-
halb des Islam religitsen Erscheinungen nicht zugestehen, ohne sie in seinen Augen zu
entwerten. Wir diirfen daher nie vergessen, daf die orientalischen Schriftsteller fiir uns
lediglich Quellenmaterial darstellen. Sie miissen Objekte bleiben, auch in ihren Urteilen,
da wir mit anderen Problemen zu rechnen haben. Alfred von Kremer suchte in seinen
Kulturgeschichtlichen Streifziigen auf dem Gebiete des Islams (Leipzig 1873 8. 46 ff.) zu
beweisen, daf der Sufismus, ,so wie er in verschiedenen Dervischorden seinen Ausdruck
findet . . . wesentlich aus indischen Ideen entsprungen ist, und zwar namentlich aus jener
Schule der indischen Philosophie, die unter dem Namen der Vedanta-Schule bekannt ist®.
Zugleich aber gibt er S. 54 zu, dafi der [riiheste ar: bische Sufismus asketischer Richtung
groftenteils aus christlichen Quellen entsprang. A. Merx!) glaubte dagegen den Sufismus
in der Hauptsache auf die Schriften des Pseudo-Dionysius Areopagita zuriickitihren zu
konnen. Goldziher?) betont wieder die Kinflusse des indischen Ostens stirker und Nichol-
son?) nimmt gleichfalls eine vermittelnde Stellung ein, indem er den dltern Sufismus zwar,
wie er sich namentlich in Dhu-n-Nan manifestiert, als ein Produkt griechischer Spekulation,
die auf verschiedenen Wegen in den Islam einstromte, zu erweisen sucht, in dem bedeu-
tenderen Bajezid Bestami jedoch einen echten Reprisentanten des Orients sieht®). Kine
zentrale Bedeutung vermag ich Dhu-n-Nun nach 0stlichen Quellen nicht zuzuerkennen.
Die Differenzen zwischen den genannten Gelehrten sind zum groften Teil nur scheinbar
und ergeben sich daraus, dab verschiedene Phasen des Sufismus vorwiegend ins Auge
gefat werden. Jedenfalls mehren sich in spéterer Zeit die aus Indien abzuleitenden Zu-
fliisse, und da unser Blick auf jene Periode gerichtet ist, haben wir zweifellos mit solchen
zu rechnen; die Frage verschiebt sich, je nachdem man im Sufismus den Quietismus, den
pantheistischen Gottesrausch oder die Gleichwertung der Religionen betont. In letzterem
Falle wird man die Verinnerlichungsbestrebungen der gesetzlichen Normen historisch ver-
folgen miissen, aus denen sich tolerantes Absehen von der Mannigfaltigkeit der #“uBern
Kultform und Eklektizismus ergaben.

Die Geschichte der Organisationen fithrt zum Teil andere Wege, im vorliegenden
Falle auf die Qarmaten (9. Jahrh.) und die Lautern Briider (10. Jahrh.). Mit Recht bemerkt
de Boer, daB Iazali mehr, als er wohl selbst eingestehen mochte, dem Ideenkreise der
Lautern Briider verdankt®). Es ist bekannt, daf dieser arabisch schreibende Perser®) die
Stellung des Dervischtums im Islam wesentlich gefestigh hat. Seine grofe Bedeutung fir
den Islam wird durch die Worte Sujatis angezeigt: ,Konnte es nach Muhammed noch
einen Propheten geben, so wire es sicher I'azali“?). Ishaq Efendi sucht in der Hinleitung

1) Adalbert Merx, Idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichte der Mystik, Heidelberg 1893.

2) Vgl. das Referat von T. Dulka, The Influence of Buddhism upon Islam: JRAS 1904 8. 125 —141.

8) Reynold A. Nicholson, A historical enquiry concerning the origin and development of Sufiism :
JRAS 1906 S. 303 ff.

4) Daf die Liebe bei Bajezid eine so groke Rolle spielt, weist nicht notwendig auf christliche
Anregung. Nach Pischel ist die Liebe der ,Grundgedanke des Buddhismus®, vgl. dessen Leben und
Lehre des Buddha 8. 78 ff.

5 De Boer, Geschichte der Philosophie im Islam S. 89.

8) Br hat meist in der Stadt Firdosis, in Tos gelebt. 7y Gtoldziher, Muh. Studien I S. 106.
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des Kjaschif ul-esrar S. 3 die bektaschitischen Irrlehren durch Fazl Hurafi auf die Qar-
maten zuriickzufiihren. Letzterem widerspricht scheinbar, daf die Bektaschis nicht zu den
Anhingern der 7, sondern zu denen der 12 Imédme gehoren. Bemerkenswert ist jedoch
der von den Nusairiern in dieser Richtung durchgemachte Wandel. Dussaud bringt
Histoire et veligion des Nosairis S. 44 ein Beispiel bei, nach welchem diese noch an der
ismailitischen Siebenzabl der Imame festhalten, als 7. Imam aber nicht mehr Ism#‘il,
sondern bereits Masi, den Kandidaten der Zwolfer zihlen ; ebendaselbst 8. 165 1st dann
bereits bei ihnen von den 12 Imamen die Rede. Der Stammbaum des Haddschy Bektasch
wird dber den 7. Imam der Zwolfer, Muasa-i-Kazim, gefithrt, zweigt sich aber mit diesem
von den 12 Imémen ab, indem er nicht iiber den 8. Imam “Ali Rizi, sondern dessen Bruder
[brahim weitergefithrt wird?). Der Kult der 12 Imame deutet nicht notwendig auf Persien,
er scheint in Turkistin seit alten Zeiten lebendig. ~ Von den Ordensstiftern stammen
mehrere der bedeutendsten dorther; viele, so auch Haddschy Bektasch Veli?), werden zu
dem berithmten ;‘—\,bmm{ Jessevi in Beziehung gesetzt, dessen Mausoleum sich in Jessi, der
Stadt Turkistin, befindet: bei Bubira liegt Schah-i-Nagschibend, der Stifter der D qqadn—
bendis begraben; aus Balh stammte Dschelaleddin Rami. Turkistan diirfte nunmehr auch
als Briicke fiir buddhistische Einfliisse niiher ins Auge zu fassen sein. Ob allerdings die
indischen Hinflisse als buddhistische richtig charakterisiert sind, bedarf noch weiterer
Untersuchung. Graf Miilinen macht mich daranf aufmerksam, daf der Begriff fena sich
weit mehr mit dem brahmanischen Nirvana deckt. Viglsoucht 5. 4s

Auch die religiose Entwicklung des [slam wird somit zum grofen Teil auf An-
regungen von aussen surtickzufiihren sein, und wir miissen ihre Frscheinungen nicht ins

wbl,sc‘ne Altertum hineinverlegen, sondern Zusammenhiinge mit Auferislamischem suche

Die Dervischorden diirfen wir nicht isoliert betr -achten; sie sind hiufig nur die Form, in
welcher Fremdes sich schliefilich dem Islam einfiigt. Gerade diesem Fremden miissen wir
bis zu seiner Selbstiindigkeit nachgehen, um den Prozet der Entwicklung zu verstehen.

Wesen, Anfinge und Geschichte der Bektaschijje.

Die Tdentitiat der Bektaschis und Tahtadschis®) habe ich bereits Tiirkische Bibliothek IX
eingehend nachgewiesen und mochte das dort Gesagte hier nicht wiederholen, sondern nur
msammenmqsend bemerken, daB so ziemlich alles, was Geheimrat von Luschan uns in
seiner (unter Nr. 21 aufgefiihrten) Arbeit iiber die Tahtadschis in Tekke (Lylkien) berichtet,
auch fiir die Bektaschis charakteristisch ist.

Wir miissen aber die Grenzen noch weiter ziehen und zunichst die Kyzyl-basch und

die sogenannten ‘Ali-ilahis mit den Beltaschis zu einer Gtesambgruppe zusammenfassen, die

1) Mirat ul-meqasid S.181. Vgl auch den Anfang der von Tschudi mitgebrachten Handschrift
ULE.LM f..a»l..} LML}:»..\'SA ul..\.{

2) Vol. die Vilajetndmes und Mirat ul-meqgégid S. 179.

3) Nach Karl Humann: Verhandlungen der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin VII 1880 S. 248
heifien sie auch Tschepni. Vgl. tber sie ferner Oberhummer und Zimmerer, Durch Syrien und Klein-
asien S.111. Tahtadschis traf Kotschy auch im Gebiet des Bulyarday an: Ritter, Erdkunde IX Klein-
asien II S. 191/2.
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sich weniger in der Lehre als in der Organisation von diesen unterscheiden. Beide ver-
binden dieselbe Nichtachtung des dufieren Kults mit extrem-alidischer Gesinnung. Beziig-
lich der Kyzylbasch?), welche im Osten Kleinasiens und westlichen Kurdistan noch {tiber
eine Million Anhinger zihlen sollen, aber auch im Westen Kleinasiens nach Oberhummer
und Zimmerer (S. 395) nicht selten sind, z. B. im Tal des Karadere nahe Kinik eine
grofiere Ansiedelung haben (ebend. S. 396), bleibt der Verwandtschaftsnachweis im einzelnen
dem weiteren Verlauf der Untersuchung vorbehalten; hier sei nur noch bemerkt, dals sie
cich selbst bisweilen fiir Bektaschis erkliren?) und die Tekje des HHaddschy Bektasch Veli

) zitierten
Verse*) finden sich bei dem Bektaschi Virani Baba S.75 in so nah verwandter Form

verehren?®). Die von Grenard a.a. O. 8. 514 mitgeteilten von den

wieder?), dab man diese fast als Varlante bezeichnen konnte. Auf die enge Zusammen-
e ® . 1 = L\ P o s - T 3 S . i b 1

gehorigkeit der Bektaschis und ‘Ali-ilahis, die, in Persien weit verbreitet, hauptsichlich

aber um Kirmanschah sitzen, habe ich bereits Tiirk. Bibl. IX S.34/5 hingewiesen.

i

Zahlreiche Beziehungen weist diese Gruppe auch zu Jezidis, Babis und N

auf, mit denen sie sich aber nicht mehr begrifflich zu einer Glemeinschaft vereinen ldRt.

>

Mit allen drei Sekten teilen die Bektaschis zumiichst die christenfreundliche Gesinnung?),
mit den Jezidis und Nusairis den Glauben an eine Seelenwanderung ®), wihrend die Babis

1) Vgl. tber sie namentlich F. Grenard, Une secte relig
Journal Asiatique X 3 1904 §S. 511ff.; ferner Vambéry: Allg. Zeitung 27. Dezember 1877; v. Flotwell,
Aus dem Stromgebiet des Qyzyl-Yrmaq: Petermanns Mitt., Ergéinzungsheft Nr. 114 Gotha 1895 s
Oberhummer u. Zimmerer, Durch Syrien und Kleinasien 8. 393 ff, Tm Folgenden werden unter Kyzylbasch

jeuse 4’ Asie Mineure, les Kyzyl Bichs:

r7

immer diese Sektirer verstanden, nicht die 7 gleichfalls so benannten tiirkischen Stimme, welche Schah
Tem&sil bei seinen ersten Kimpfen unterstitzten, vgl. tiber diese Melgunof, Das siidliche Ufer des
kaspischen Meeres S. 107.

2) JA X 3 8.512; vgl. v. Flotwell a. a. 0. 8.12: ,Jedenfalls ist der Name Kysylbasch ein blofer
Schimpfname, sie nennen ihrerseits die rechtgld

bigen Tirken ebenso®. ,Die Kyzylbasch®, sagt Kannen-
berg: Globus 1895 Band 68 S. 62, ,nennen sich selber “Alevi und bilden wohl zusammen mit den iiber

die ganze Halbinsel zahlreich verbreiteten und von den Tirken meist cbenfalls als K

neten Tschepni, Tschebni (£ [ds) oder Tschetmi, den Tahtadschy (Bret

den Ansarie [Nusairis] in Ost- und Stdostldeinasien die U
3 JA X3 S0 h1Y.

rylbasch bezeich-

tschneider, Holzarbeiter), sowie

Jerreste der kleinasiatischen Urbevolkerung®.

- Aus tausend und einer Verkleidung schaute er hervor.

¢ & . S - B s 5 &
! &..w).»imj.f u:.:,L_J 5&;},w§ 33 Wenn er aus einer Verkleidung hervorgeschaut hiitte,

&de.g.f @&;F \‘JL;;.&.LS S.w&l,g.;> Wire alle Welt zum Glauben gelangt.

send Verkleidungen schautest du hervor,

5) L,)..}_..w);.,’\'awff u:b[.; OXAs> ‘Jﬁ)’j‘(‘ﬁ Aus tar

ghlb UE,.S'\KL“ Deshalb hast du die Menschheit in Zweifel gestiirzt.

6) Vgl. iiber diese Sekte namentlich René Dussaud, Histoire et religion des Nosairis, Paris 1900,
der S. XITT—XXXYV eine ausfihrliche Bibliographie gibt.

") Beziiglich der Babis vgl. Julius Richter, Mission und Evangelisation im Orient, Gutersloh 1908
S. 216; bestiglich der Jezidis: Oswald H. Parry, Six Months in a Syrian Monastery, London 1895 8. 364.

X3 ]u,.e..)( R ey L‘J\;w.j L.AO
Ot

8) Uber diesen Glauben bei den Bektaschis beziehungsweise Tahtadschys und Kyzylbasch vegl.
Kjaschif fil-esrar S. 604, Archiv fur Anthropologie 19. Band 8. 34; Oberhummer und Zimmerer S.395.
Das Kitab el-Dschilve, eins der beiden heiligen Biicher der Jezidis, lehrt die Seelenwanderung (tenAsuh)
im 2. Fasl: American Journal of Semitic Languages XXV 1909 S.120. Vgl. Oppenheim, Vom Mittel-
meer zum Persischen Golf II S.151; Dussaud S. 85 ff., 120 ff. :
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eine verwandte Lehre von der Wiederkehr der Verkorperung derselben gottlichen Buch-
staben besitzen?). Mit den Nusairis hat unsere Gruppe auBerdem namentlich die Trinitits-
lehre und die Vergtttlichung “Alis gemeinsam, mit den Babis die Zahlenmystik?), die
Zulassung der Frauen zu den Versammlungen und die Abschaffung des Schleiers®). Die
Kyzyl-basch sollen nach JA X 3 8. 518 die Scheidung verwerfen, die Babis diese und die
Vielweiberei immer mehr einschrinken®), auch bei den Drusen ist die Vielehe ,verpont,
die Ehescheidung sehr erschwert“*). Von den Tahtadschys endlich berichtet Luschan,
da das Wort Schejtan bei ihnen #ngstlich vermieden wird, was eine Parallele zu der
bekannten Jezidi-Sithe wire, die ich freilich sonst bei den Bektaschis nicht belegen kann.
Es‘ad nennt in einem Verse S. 212 die Bektaschis, um sie zu beschimpfen, geradezu Jezidis.

Gehen wir nun von den weiteren Kreisen zusammenhingender Ideen wieder auf die
enger verwandte Dreiheit Bektaschi— Kyzylbasch— Ali-ilahi zuriick, so treten Unterschiede
innerhalb derselben erst bei genauerer Vergleichung hervor. Diese ergeben sich haupt-
sichlich daraus, daf die Bektaschis als Dervischorden organisiert sind, wodurch sich z. B.
ihre Stellung zu Ebt Bekr verschob, die Trinitit zu einer Geheimlehre werden muBte
und iiberhaupt die #uBere Beziehung zum Christentum mehr gelockert wurde als bei den
Kyzylbasch®). Auch dieser Unterschied hat sich jedoch nicht giinzlich unvermittelt
herausgebildet.

Schon bei den Kyzylbasch finden sich Anklinge an die Organisation der Dervische.
Die Tekje spielt eine Rolle; die beiden Schejhs der Kyzylbasch gelten fiir Nachkommen
des “Ali; ihre dedes (GroBviiter) entsprechen den babas (Viitern) der Bektaschis. Sogar
bei den viel weiter abstehenden Jezidis findet man unverkennbare Ziige einer EKinwirkung
des Dervischtums. Ein von Dr. Grothe aus Mosul mitgebrachtes und dort 1323 h gedrucktes
tiirkisches Biichlein ‘Abede-i-Iblis (Teufelsanbeter), dessen Verfasser der Vili von Mosul,
Mustafa Nori Pascha, ist, erwithnt S. 54 unter konfiszierten Reliquien der Jezidis den
Giirtel des Ahmed ar-Rifai, den Rosenkranz des Ahmed Bedevi, den Stab des ‘Abdalqadir
al-Gilani, den Bartkamm des Dschiinejd-i-Baydadi. Die drei ersten waren Stifter der nach
ihnen benannten Dervischorden, iiber den letzteren werden die Traditionen des Dervisch-
tums zuriickgefithrt. Tins von den 5 Melek-Taus-Idolen®), die ‘Omer Vehbi Pascha kon-
fiszierte, fihrte nach Mustafa Nari Pascha S. 53 den Namen Hasan Basri; diesen bezeichnet
die Uberlieferung als den eigentlichen Vater des Dervischtums.

Andererseits bekennen sich zu den Bektaschis in Albanien, Lykien und der Umgegend
des Mutterklosters ganze Landschaften, so daf hier auch die Bezeichnung ,Sekte® ihre
Berechtigung hat. Als Dervische aber geben sich ihre Babas nicht nur duBierlich, indem
sie eine der anderer Orden analoge Tracht tragen, sich eines schwarzen FellsT) als Sitz

1) Vgl. Andreas, Die Babis in Persien, Leipzig 1896 S. 44.

2) Andreas S. 42 ff. 3) Andreas S. 45. 4) Oppenheim a.a. O. I S.139.

5) Hine verfolgte Religion wird genstigt ihre Dogmen méhr und mehr in Geheimlehren umzu-
setzen, womit sie der herrschenden Religion, in diesem Talle also dem Islam, bereits viele AuBenwerke
preisgibt. So wird die Verbindung zwischen den Geheimreligionen, wie sie Drusen und Jezidis haben,
und den Dervischorden hergestellt.

6) Rif‘at nennt in seinem Dervischbuch S.198 den Gabriel: Taus-i-melekjat.

) Chaved e ZSLJ_EM, . den unter Nr. 14 erwihnten Sabih-Artikel. Seit alter Zeit ist das Schaf-
fell das Attribut der islamischen Bettelmonche.

Abh.d. LKl d. K. Ak. d. Wiss. XXIV.Bd. III. Abt. 3
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in der Tekje bedienen etc., sondern die wichtigsten Grundideen des Dervischtums spielen
tatsichlich z. B. in den Predigten eines Virani Baba eine Hauptrolle: Die Diinja, das
irdische Gut, wird nach einem Prophetenausspruch (daselbst S. 28) fur Aas erkldrt und
die ihm nachgehn fiir Hunde. Mit der Abkehr von der Diinja schwindet der Bgoismus
(Benlik) und die Vielheit (Kesret). Das Suchen nach der Einheit (Vahdet, tirk. Birlik)
erscheint als Ziel des Strebens (S. 81) wie bei den Nagschibendis') und andern Orden.
Gott bereits hienieden zu schaun, der Didéar, dessen freilich nur eine Elite teilhaftig wird,
ist auch die Sehnsucht der Bektaschis?); denn dieser Zustand gewshrt das hichste Gliick
der Bediirfnislosigkeit. Den weltlich Denkenden stellt auch die Herrschaft iiber die
beiden Welten nicht zufrieden; denn, wer begehrt, entbehrt?).

Dabei machen sie im engern Kreis kein Hehl aus ihrer Uberzeugung allein im Be-
sitze des rechten Weges zu sein, der zur Gliickseligkeit fihrt. So erzihlt Ishaq Efendi
(Kjaschif S. 20) von einer Frau, die sich den Bektaschis angeschlossen hatte, daf sie einen
ihrer Verwandten zu ermahnen pflegte: isolo  xidsus foeln u&iigjjo @QLXK; P.l!:,‘
SOASo aas el oswas o foelo oo dailifsy jd¥ss Lol Mein Sohn, ab-
gesehen vom Orden der Bektaschis gibt es keinen echten Orden, und abgesehen von den
Bektaschis ist Niemands Islamismus richtig. Der Druck Virini Babas bezeichnet in dem
Schlubvermerk den Bektaschi-Orden als die giirth-i-nadschi (die erldste Schaar) d. h. als
jene 73. firqa (Sekte), die nach einem bekannten Hadis allein dem Schicksal der 72 andern
muslimischen Sekten, dem Hollenfeuer entgehen wird?*). Der GroBmeister, welcher im
Kampf gegen Soliman den GroBen fiel, wird als Schehid (Glaubensmértyrer) bezeichnet.
Virani tituliert diejenigen, welche seine Predight nicht annehmen, mehrfach Tier und Esel®).
Der Nicht-Bektaschi wird bei der Beichte geradezu als Hund bezeichnet: Ishiq 3. 29°).

Wir sehen also, daB eine weit nach Persien verbreitete religiose Bewegung sich im
tiirkischen Westen zu einem Dervischorden gestaltet hat. Die Form des Dervischtums hat
auch sonst hiufig eine Mauer und letzte Zuflucht fiir absterbende oder verfolgte religitse
Erscheinungen gebildet. Hs fragt sich nun, ob wir den Zeitpunkt dieser Metamorphose
im vorliegenden Fall niher bestimmen konnen.

Die Berichte iiber den Aufstand der christenfreundlichen Dervische im Jahre 1416,
auf den wir spiter zuriickkommen, erwihnen den Namen der Bektaschis noch nicht.

1) Vgl. Leipziger Literatur-Zeitung 1822 Sp.2021; ZDMG 58. Band 1904 5. 812. Uber die Ent-
stehung des Einheitsgedankens in Indien handelt eingehend Paul Deussen, Allg. Geschichte der Philo-
sophie 11 S. 103 ff.

2) Vgl. z. B. Virani S. 33/4.

3) 8o Ahmed Rif‘at S.185 in einem auf die Bektaschis beztiglichen Abschnitt.

4) Vgl. Ahmed Riffat 8. 100: LSJCJO’ d).x.é.x.w le) ac*lc éL:S xJ k_,k,xa &S'}j’” JL::

5;&;?, éi':')..é Y )LA.” & r...g.,t{ 83}.:' (MARAA Eah3. Die 72 verdammten Sekten werden daselbst
aufgeziihlt.

5) Hschek z. B. 8.50. Vgl. die Anekdote von Béjezid Bestami im tiirkischen Tati-name ed. Kairo
1267 h S.120; ferner Haarbriickers Schahristani II S.410 Anm.

6)  Wenn ein Muhammedaner, der nicht Bektaschi ist, einem ihrer Weiber beigewohnt hat, macht

es gleichfalls dem Baba Mitteilung mit den Worten: kSQ‘\L"‘ dﬁ;( 52 vduo)'),' ,Uber mich ist ein
Hund hinweggesprungen.“ Vgl. oben Z. 4. :
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Auch der Vertasser des Tractatus de moribus condictionibus ac nequicia Turcorum?), der
zwischen 1437 und 1458 in der Tiirkei gewesen sein muB, kennt zwar den Haddschy

Bektasch, verriit aber noch keine sichere Kenntnis von einem nach ihm benannten organi-
sterten Orden. Nachdem er nimlich im 15, Kapitel zuniichst von Sedichasi [= Bafttal]

1

gehandelt hat, fihrt er fort: ,Bst alius vocatus Hatschi Pettesch qui interpretatur quasi
adjutorium peregrinationis qui etiam multum invocatur et veneratur maxime a peregrinis

qui ejus auxilium frequenter experiri dicuntur.* Natiirlich ist hier »peregrinus® mit

»Pilgrim* zu tibersetzen, und man hat an Wanderdervische zu denken, die Heiligengriiber
besuchen und von den Wundertaten ihres Schutzpatrons berichten. Desgleichen gedenkt
der Anonymus im 20. Kapitel, wo er von den »horife* spricht, des Bektaschi-Ordens in
keiner Weise. obwohl hier .eine FErwiihnung nahe lag; denn unter ,horife“ ist, wie Graf
Milinen schon vor lingerer Zeit erkannt hat, die Huruafije zu verstehen, wihrend Foy
das Wort in den Mitteilungen des Berliner Seminars falschlich fiir “urefa (Kenner) erklirte.
Nach Kjaschif S. 4 soll ‘Ali al-ala (f 822 h = 1419D) den Bektaschis die hurtfischen

Ideen iibermittelt haben.

Da Mehmed IT zu Adrianopel anfinglich die Hurafis — ein Halife des Fazl (804 h
= 1401/2 D) war mit einigen Jingern dorthin gekommen — begiinstigte ?), dann sie aber

der Wut des Mufti Fahruddin-i-*Adschemi (834—865h = 1430/1—1460/1 D) preisgab,
hatte der Verfasser des Tractatus wahrscheinlich unter Mehmed II, aber vor der Kata-
strophe Gelegenheit Hurtfis kennen zu lernen.

Fiir die Zeit des Nachfolgers des Eroberers gewinnen wir einen wichtigen Anhalt
fiir die Anfiinge des Ordens aus Evlija, der IT 8. 180 berichtet, Béjezid Veli habe die
Qubbe, die Moschee und die Klostergebiude beim Grabe des Kojun Baba in ‘Osmandschyk
gestiftet, was bei den Informationen des Reisenden an Ort und Stelle kaum zu bezweifeln
sein diirfte. Zwar haben die Bektaschis gern Griber fremder Heiligen sich allmihlich
angeeignet, doch bleibt in diesem Fall der charakteristische Baba-Titel und die Nihe des
Kyzylbasch-Gebiets zu beachten. Der Name Bektaschis braucht allerdings zu Bajezid IL
Zeit noch nicht bestanden zu haben, aber die Vereinigung war zum mindesten im Werden.
Die Angabe bei Ahmed Rifat S. 190, daB Balim Sultdn in Konstantinopel den Padischah
besucht und dieser die Einkinfte fir die Tschelebis und Dervische des Mutterklosters
gestiftet habe, steht dagegen auf sehr viel schwicheren Fiifen als die Hvlijas. Der ge-
meinte Padischdh kénnte Jedoch, da Balim Sultdn 922 h — 1516 D starb, sehr wohl
Bajezid II (1481—1512) gewesen sein. In dieselbe Zeit wird, wie wir unten sehen werden,
auch die Griindung des Muqattam-Klosters versetzt. Im Allgenieinen diirfte freilich Baje-
zid I der bektaschitischen Gruppe trotz der ihm zugeschriebenen sufischen Gesinnung
nicht sonderlich freundlich gegeniibergestanden haben. 1492 wurde auf ihn ein Attentat
von einem Manne in Qalendertracht vertibt und 1511 erhob sich Tekke, heute noch ein
Hauptsitz der schiitischen Tahtadschis, fir den Schah IsmaSil unter einem Anfiihrer, der
deshalb Schahkuli®) (Sklav des Schah), von den Tiirken aber Schejtankuli genannt wurde.

1) Incunabeldrucke desselben befinden sich unter anderem in der Hof- und Staats-Bibliothek zu
Miinchen und der Stadt-Bibliothek zu Niirnberg.

%) Vgl. “Ali, abgedruckt JRAS 1898 S. 90/1; Gibb I S. 881.

%) Der Name kehrt bei dem Bektaschi-Heiligtum von Nerduban (Merdivenkjoj) wieder, vgl.
Mirat ul-megasid S. 183 Z. 5, s. unten.

3*
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Barletius, deutsche Ausgabe von 1561 BL 3" spricht von einer Verfolgung der Dervische,
die er den fratres de observantia vergleicht, unter Pazaita (Bajezid II) und bemerkt:
,Disen sind nachgefolgt die anderen [ die man Tiirckisch nennet Hoze | welchen bey vns
vergleicht mogen werden die Briider die man nennt Conuentuales. In Hoze steckt wohl
hodsche; so werden die Nagschibendis angeredet®).

Deutlich erkennbar sind die Bektaschis bei Menavino, obwohl auch er sie noch nicht
unter diesem Namen, sondern nur unter der Bezeichnung ,Calender® kennt; sie selbst
scheinen sich nach der von ihm tiirkisch iiberlieferten angeblichen Aufschrift am Tor
ihrer Tekje als SS'\{&{;-{ gezgindschi (etwa: Weltdurchwanderer) bezeichnet zu haben?). Wir
erfahren, daB diese Calender meist das Colibat hielten, in den Ohren eiserne Ringe?)
trugen und im hurtfischen Dichter Nesimi (bei thm: Nersimi) lasen. ,Sie leben®, so
schlieBt er, ,von den Allmusen | und halten den Orden der Nercimi | vand ich | der etwas
in deszselbigen Biichern gelesen | hab sovil darausz vermerckt, das er mehr auff der
Christen seiten | vnnd mehr vnserm | dann der Tiircken Glauben anhengig gewesen | In
welchen Biichern er vil ding verfaszt | so nicht allein lobens werth | sondern auch kunst-
reich geschriben | vond auf jhre Reimsarth sehr lieblich zitlesen seynd.

Aus tiirkischen Quellen kenne ich keine Frwihnung des Ordens vor dem 16. Jahr-
hundert. Der ilteste Hinweis findet sich in den Scheqiyq-i-Nu‘manije des Taschképriizade
(+ 1560), im arabischen Original, das als Haschije zu Ibn Hallikdn, Bulaq 1299 h gedruckt
wurde, I S. 83, Handschrift der Miinchener Hof- und Staatsbibliothek Nr. 441 BL 12.
Gelegentlich der Erwihnung des Haddschy Bektasch heifit es daselbst: & M sl O3
5}M e S Jw )k.._)‘ pgin :;),« 38y K30 Zawms 30N o Ol 1de Lole
).g';.z.” ,Bs benennen sich nach ihm in dieser unserer Zeit fiilschlich einige Ketzer, aber
er ist zweifellos an ihnen unschuldig, Allah der FErhabene heilige sein teures Geheimnis.®
Vgl. die gedruckte tiirkische Ubersetzung I S. 44.

Ahnlich dubert sich der Historiker ‘Ali (+ 1599) iiber die nicht betenden Abdale?),
die sich nach Haddschy Bektasch benennen, wiithrend ihre Taten jede Gemeinschaft mit
dem Heiligen ausschliefen; vgl. die Miinchener Handschrift Cod. ture. 73 Bl 21°, die
Wiener Handschrift Fliigels Katalog Nr. 1022 Bl. 22° und den Stambuler Druck von
Es‘ads Uss-i-zafer (1243 h) S. 200.

1) Brown S. 127.

2) Trattato de costumi et vita de Turchi, Florenz 1548 S. 75 (deutsch im Andern Teil der Tiirckischen
Historien, Franckfurt am Mayn 1563 S. XXXV, Ausgabe 1570 Bl. 27): ,Caedan ormac, dilersin cusciunge
al chachecciur; cio &, chi vole entrare in quella religione debba operare si come loro osseruando vir-
ginita.* Auch Temennai wird von ‘Abdullatif (Tezkere, Der-i-se”adet 1314 h 8. 110) als Qalender bezeichnet.
Uber die Bezeichnung Joloylu siehe Christl. Orient I 1900 S. 118 ff.

3) Portano alle orecchie anelli di ferro. Vgl. Ahmed Rif'at, Mirat nl-meqgésid S.186, Brown, The
Dervishes S. 148, ferner Luschan: Archiv fir Anthropologie XIX 1891 S.37: ,In dem kleinen Bektaschi-
kloster, welches hart bei dem Theater von Limyra steht, waren 1884 zwei Derwische einquartiert, von
denen der eine ein europiiisches Hufeisen im linken Ohrlippchen hingen hatte und der andere eine
vielleicht zwel Pfund schwere 3 formig gebogene Silberstange von der Dicke eines kleinen Fingers®,
und hierzu wieder Brown S.159: ,On the Ashk i Mengoosh, or love for the horse-shoe of *Alee, used
as an ear-ring”“.

4) So lesen der Miinchener Codex und Es‘ad. Das Wort bezeichnet zugleich einen Narren und
Heiligen. :
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Die Sage pflegt das Endresultat einer Entwicklung als gewolltes Programm an den
Anfang derselben zu riicken und die Handlung mit kleinen Ztgen auszustatten, deren
historische Unglaubwiirdigkeit in jedem einzelnen Fall zu erweisen ist. So wird der heilige
Bektasch auch zur Griindung des Jenitscheri odschayy (Janitscharenkorps) in Beziehung
gesetzt, das ja spiter als zur Bektaschije gehorig galt. Die Janitscharen werden gelegent-
lich als Sohne des Haddschy Bektasch Lg;llé,i s ‘5>L:_~» bezeichnet. Namentlich
wurde der von dem Ketsche, der Janitscharenmiitze, herabhéingende Lappen mit dem
Heiligen in Verbindung gebracht. Nach Ahmed Dschevdets Tarih 12. Band, Konstanti-
nopel 1301 h S. 208 geht die Tracht auf folgenden Vorgang zuriick: hei der Griindung
der Truppe unter Orhan wurde eine Deputation von Offizieren zum Haddschy Bektasch
entsandt, ihn um sein du'a (Gebet) fiir dieselbe zu ersuchen, das ja bei besonders heiligen
Minnern Erhorungskraft besitzt. Dieser empfing die Offiziere freundlich und gab jedem
einen Fetzen von seinem Mantel (SM&-})L;) Lee oy U&Awfo) 9MAS) mit, den sie als
gliickverleihendes Gleschenk iiber ihre Kopfe warfen. Hiufis wird die Begebenheit ein
wenig anders erziihlt, so sagt Reimer in seiner Reise der russisch-kaiserl. auBerordentlichen
Gesandtschaft an die Othomanische Pforte im Jahr 1793 II St. Petersburg 1808 S. 20 von
den Janitscharen: ,Der breite weike Filzlappen, der ihnen an ihrer geschmacklosen Miitze
tiber die Schultern am Riicken herunterhéingt, ist noch ein Andenken von dem weiten
Armel des Derwisches, der bei der Einsegnungszeremonie die Hand mit dem weiten Armel
tiber den Kopf gehalten hat®.

Auf den beiden Janitscharendarstellungen aus dem 15. Jahrhundert, welche ich im
9. Bande der Tiirkischen Bibliothek mitgeteilt habe, erscheint als Koptbedeckung eine
spitze Miitze, deren Zipfel auch nach hinten hinabfiillt, wihrend der Ketsche®) sich nicht
nach oben verjlingt und einen auch am unteren BEnde breiten Lappen hinabfallen ligt.
Die iilteste mir bekannte Darstellung des Ketsche stammt aus der Zeit Siilejman  des
GroBen; sie findet sich auf einem der 1533 veréffentlichten Holzschnitte von Pieter Koeck,
reproduziert im Jahrbuch des kaiserl. deutschen Archiologischen Instituts Band XXTII
1908 Tafel I. Den Ketsche beschreibt auch Busbeck in seinem ersten Sendschreiben (1554)
bei den Janitscharen, die er zu Ofen sah, unverkennbar mit den Worten?): ,Capitis
tegmen habent ex penulae manica (nam inde, ut ipsi memorant, duxit originem) cujus
parti caput inserbum sit, pars retro propendens cervicem verberat. A fronte surgit ob-
longus argenteus conus deauratus, gemmisque elaboratus, sed vulgaribus.* Vgl. Menavino
S. 144: ,questi vanno tutti a piedi, & portano in testa vna berretta di feltro bianco che
gli pende insino a mezza spalle.®

Fiir die Vorgeschichte dieser Janitscharenmiitze ist nun eine Stelle hei Ibn Batuta
von Wichtigkeit, der Kleinasien zur Zeit Orhans, mit dem er perssnlich zusammentraf,
bereiste, viel Material iiber Dervische hat, von Bektaschis und Janitscharen jedoch mnoch
nichts weiff. Dieser Reisende erwihnt IL S. 264 weijt von den Grenzen der damals noch
kleinen osmanischen Macht bei Ahi-Dervischen eines Klosters zu Adalia, das er besuchte,

5

folgende Mtitzenfot't'n: Knlas Bgmiks JS KLels g_éj.c.” O LA - PR & el &s;
oraraof Uéyey af)& d;.ic 4 les X.‘}»a).ao »Auf dem Kopfe trugen sie hohe weifie Woll-

1) Eigentlich: der Filz; die Parademiitze der Janitscharen.
%) Epistolae, Lipsiae 1689 S. 186.
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miitzen), oben an jeder Miitze war ein Stiick angeheftet, eine Klle lang und 2 ,Finger®
breit.¢ Offenbar haben wir hier eine dem Ketsche ganz analoge Mode?). Moglicherweise
ist die Miitze von jemen Dervischen auf die Truppe iibertragen. So soll Orhans Sohn
Siilejman eine Dervischmiitze als gliickverheifiendes Geschenk angenmommen und fortan
getragen haben?®). Wichtig ist nun, daf diese Miitze keine Ahnlichkeit mit der Sikke der
Bektaschis hat, deren auf Tafel 1 abgebildete Form einem tiirkischen Bilderbogen ent-
nommen ist, der 14 verschiedene Dervischmiitzen darstellt, wihrend Taf. 2 ihre Form auf
Grabsteinen veranschaulicht. Auch das wiirde gegen alte Beziehungen der Janitscharen
zu den Bektaschis sprechen. Doch lassen sich mit langen Lappen verzierte Kopf-
bedeckungen auch sonst in jenen Zeiten im Morgenland und Abendland nachweisen. So
finde ich in Bruno Kohlers Allgemeiner Trachtenkunde II, 1 Leipzig, Reclam Tafel 91
einen vornehmen Ungarn des 15. Jahrhunderts abgebildet mit einer hohen weichen Miitze,
von der eine lange Binde herabweht. Die Zusammenhiinge zwischen diesen einzelnen
Typen lassen sich noch nicht néher bestimmen.

Die Einsegnung des Korps durch Haddschy Bektasch wird vor allem auch deshalb
als unhistorisch zu gelten haben, weil wir von einem historischen Haddschy Bektasch so
gut wie garnichts wissen*). Das gewdhnlich angegebene Todesjahr 738 h = 1337 D ist
der Zahlenwert des Wortes Bektaschije, wie bereits Ahmed Rif‘at, Mirat ul-meqésid 5. 180
bemerkt : )&_.f).l-'(l») If'-'?)u Gbi" xa8lifs: ebenso “Ali Dschevad IV S. 1085: s WS

)o\-{s'S\g)LS (5&"15'15- Doch finden sich auch ganz abweichende Angaben. So sagt Mubhammad

Taufiq al-Bekri as-Siddig in seinem Bait as-Siddiq, Kairo 1323 h S. 384:
i Eninhibandll J xees owslall SLufi Al el 6‘*‘““ I oganin — xpalall

,Die Bektaschije wird zuriickgefithrt auf den Scheily Ibrahim al-Hurasani al-Farisi.
Der begab sich nach Konstantinopel zur Zeit Sultan Mehmeds [II]. Dieser zog ihn in
seinen personlichen Verkehr und ehrte ihn, und er starb im 9. Jahrhundert in den
Romierlindern.

Wiihrend die Entstehung der Janitscharen wahrscheinlich darauf zuriickzufithren ist,
daf man die zahlreichen christlichen Kriegsgefangenen, welche nach den grofen Fr-
oberungen nicht losgekauft wurden, nicht unniitz fiittern wollte, sondern die jiingern noch
leichter zu leitenden mitkimpfen liefs, woraus allmihlich eine eigene Truppe entstand,
scheint der Bektaschi-Orden erheblich jlinger zu sein und eine ganz andere Vorgeschichte

1) Der Vorsteher jenes Klosters trug nach II S. 262 eine hohe Filzmiitaze ‘}.45 Symil&' &.Mf) L_{\:.)
Auf die Angabe der Stoffe ist bei Ibn Batfita kein groBes Gewicht zu legen, so erwihnt er II S 271
offenbar Ladig-Teppiche, die aber nicht aus Baumwolle waren.

2) Vgl. auch die X;i;f), welche der jiidische Arzt bei Ibn Batata IT 8. 305 an der %olse trigt.

3) Hammer, Giesch. d. Osman. Reiches T S.147.

4) Mauerreste eines Ortes Bektasch erwiihnt Kiepert in der Zeitschrift der Gesellschaft fir Erd-

kunde zu Berlin 25. Band 1890 S. 322 im Kyzylbaschgebiet, in den Bergen siidlich von Kiresun etwa
auf halbem Wege nach den Ruinen von Nicopolis.
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zu haben, der wir in einem spiteren Abschnitt nachgehen werden. Zuniichst wenden wir
uns der weiteren Uberlieferung zu, um an ihr Kritik zu iiben.

Das Prinzip direkter Descendenz war bei den Ordensmeistern (Tschelebis) der
Bektaschis im Gegensatz zu andern Orden keineswegs durchgefiihrt. Haddschy Bektasch
soll keine leiblichen Nachkommen hinterlassen haben. Ahmed Rifat teilt S 182/3 nach
bektaschitischen Quellen eine Tabelle der GroBmeister mit, die ich hier folgen lasse:
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Das V= (zur Zeit) bezieht sich auf das Jahr 1293 h = 1876 D. Die Zahlen
bedeuten den Antritt der Regierung. Daf bei dem vorletzten Tschelebi ‘Ali Dschelaleddin
eine solche fehlt, deutet wohl darauf, daf die von Ahmed Rif‘at benutzte Vorlage noch
aus der Zeit Velieddins stammte:

Nach unserer Tabelle wiire der nichste Nachfolger des Pir: Schejh Hyzyr Lale Sultan
gewesen, der jiingste der drei Sohne des Idris Faqih®); die beiden dlteren starben vor
dem Heiligen.

Der 922 h =— 1516 D gestorbene Balim Baba wird als zweiter Pir (Stifter)  des
Ordens bezeichnet®). Die Zeit, in der er lebte, legt jedoch nach dem Obigen die Ver-
mutung nahe, dafi er nicht der zweite, sondern der eigentliche Stifter des Ordens war.
Auf ihn wird das Cblibat, welches im Orden ganz im Gegensatz zur herrschenden isla-
mischen Auffassung®) viele Anhénger zihlt, zuriickgefiihrt. Noch heute durchbohren sich
diec Dervische zum Zeichen des Tedscherriid (Colibat), wie Samy sagt®), auf der Schwelle
der Tiirbe Balims die Ohren. Auch Ahmed Rifat mennt ihn S. 185 Z. 2, 190 Z.5 v. u.
den Baumeister des Hauses des Tedschrid, das hier in #hnlichem Sinne wie Tedscherriid

1) Vgl. auch Brown, The Dervishes S. 164. 2) 8. oben S.19.

3) Vgl. Mirat ul-meqagid S. 184.

4) Mirat ul-meqésid S. 185, 190; Samy, Qamis ul-a’lam II S. 1219.

5) Seit dem Ende des 10. Jahrhunderts D. etwa scheint sich in gewissen islamischen Kreisen ein
Wandel betreffe der Ansichten tber das Colibat zu vollziehen; vgl. die von Goldziher: Zeitschrift fur
Assyriologie XXII 1908 S. 843 zitierte Tradition.

6) Qamfis ul-a’lam, Artikel Balim Baba s_';,.‘)' sl sm&.;;'j \:‘J\.Jlgs.‘, U.NLA(J G;-Lb szxg)..?

75710 sOiadngl  gawiia 3 g 6;\3;53;)3 (S yhinag ;0 S 555! Gads! wode 30,
Vgl. Mirdt ul-meqasid S. 187.
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fir Todtung des Fleisches steht') und erwihnt S. 186 unten, daB das Durchbohren des
Ohrs und Einhiingen des Ohrrings (mengjausch) das Zeichen des Miidscherred igrari (Colibat-
). Die Zeremonie fand nach S. 187 friiher auch in den aufgelosten Bek-
taschi-Klostern des Sejjid ‘Ali Sultin zu Dimetoka und zu Kerbelad statt. Damit héingt
Jedenfalls zusammen, daf drei Babas aus Dimetoka zur Miidscherred-babasy-Wiirde im

Geliibdes) sei?)

Mutterkloster berufen wurden; die Colibatspartei scheint in Dimetoka ihren Hauptsitz
gehabt zu haben. Auch die zur Zeit im Mugqattam-Kloster lebenden Bektaschis halten
das Cglibat.

Betrachten wir nun die Tabelle der Tschelebis, so fallf auf, da auf Balim 17 Hoch-
meister folgen, von denen keiner als der Sohn seines Vorgiingers bezeichnet ist. Erst im
18. Jahrhundert gelangt eine Familie zur Herrschaft, die dann diese Wiirde bis zur
Gegenwart behauptet. Da wir bereits vermuteten, dak Balim nicht der zweite, sondern
der erste Stifter des Ordens gewesen ist, der an cinen sagenhaften Heiligen Bektasch an-
kniipfte, so werden wir die Dynastie zwischen ibm und Balim, die inkonsequenter Weise
wieder das Prinzip der Erblichkeit zeigt, vermutlich als ein Machwerk des 18, Jahrhunderts
anzusehen haben. Hine Stiitze findet diese Ansicht noch darin, dat Menavino das C5libat
geradezu als ein Prinzip der Calender, in welchen, wie wir gesehen haben, die Bektaschis
stecken, anfiihrt. Die Ehelosigkeit deutet ferner auf auberislamischen Ursprung. Bei
fortgeschrittener Islem]isierung des Ordens bildet sich eine Partei, die vom Colibat absieht,
dhnlich wie sich die Ehe bei den Janitscharen erst allmihlich durchsetzte. Daf nicht
unmittelbar nach dem Tode Balims 922 h — 1516 D, sondern erst 986 h — 1551°D ein
Miidscherred babasy gewihlt wurde, erklirt sich wohl am ungezwungensten daraus, daB
die alte Praxis der Ehelosigkeit erst damals die ersten Spuren des Verfalls zeigte. Dimetoka
werden wir nach dem oben Gesagten als eine Hochburg der strengen Observanz anzusehen
haben. Aber erst im 18. Jahrhundert war die Islamisierung so weit vorgeschritten, daf
auch die Grofimeister Ehen schliefen konnten.

Als Nachfolger Balims erscheint ein als schehid (Mértyrer) bezeichneter Gendsch
Qalender Efendi; es war tatsichlich kein anderer als jener Qalender Tschelebi, der an-
gebliche Abkémmling des Haddschy Bektasch, der 1526 und 1527 den blutigen kLara-
manischen Aufstand gegen Soliman des Grofen Regierung leitete®). Offenbar ist er ferner
dentisch mit dem Qalender Schéh, dessen Tiirbe sich nach ‘Ali Dschevads tiirkischem
historisch - geographischen Warterbuch I S, 283 im Mutterkloster befindet. Den Stamm-
baum dieses Qalender Efendi, der, wie das Gendsch (Jung) vor seinem Namen andeutet,
schon in jungen Jahren umgekommen sein muf, gibt nun eine alte Quelle, nimlich
Petschevi I 8. 120. Doch sind seine Angaben nicht mit denen Ahmed Rif‘ats iiber die
iltesten Tschelebis zu vereinigen, die wir bereits als unhistorisch in Zweifel gezogen hatten.
Sein Vater Iskender soll niimlich nach Petschevi ein Sohn des Keuschheitsapostels Balim
gewesen sein und dieser wird als Sohn des Restl Tschelebi bezeichnet, bei dem man
allenfalls noch an eine Verwechslung mit Miirsel Baba denken konnte. Resal Tschelebi

1) Vgl. Mirat ul-meqagid S. 190/1.

%) Mirat ul-meqasid S. 186 Z. 6 v. u. ist Bali Sultdn Versehen fir Balim Sultdn, wie auch
S. 187 beweist.

3) Petschevi, Tarih I Konstantinopel 1283 h §.120 ff.; Hammer, Geschichte des Osmanischen Reiches
II 8. 67 ff.; Jorga, Gesch. des osman. Reiches 11 S. 361.

Abh. d. I. K1. d. K. Ak. d. Wiss, XXIV. Bd. ITI. Abt. -
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aber wird als Sohn des Habib Efendi bezeichnet, den Ahmed Riffat S. 184 als dltesten
Bruder des Hyzyr Lile erwihnt, der vor diesem gestorben sein soll.

Auch im Jahre 1102 h = 1690/1 D héren wir von einem Bektaschi, der im Lager
die Soldaten mit demokratischen Reden aufwiegelt'). Wiederum als schehid wird der
GroBmeister ‘Abdulqadir Efendi bezeichnet, der 1142h = 1729/30 D gestorben sein mul.

Zum Sturz Sultin Selim III und des Mustafia Bejrakdar feuerte ein Bektaschi, Hajder Baba,
die Menge an?). Schlieilich wird Fejzullah Sohn des Bektasch Efendi ,schehid® genannt,
der von 1803[4 bis 18245 regierte, also jedenfalls der Verfolgung unter Mahmtd I zum
Opfer fiel.

Man beachte noch, daB der 10. Grofmeister Zehirntsch Jusuf Bali auBer dem ersten
und zweiten Pir allein durch die Eulogie 5y w3 (sein Mysterium werde geheiligt)
ausgezeichnet wird.

Neben den Tschelebis hatte im Mutterkloster, wie bereits erwihnt, seit g5y —HoH D
noch ein spezieller Vorsteher der das Colibat haltenden Dervische, ein Miidscherred babasy,
seinen Sitz. Tine vollstindige Liste derselben findet man bei Ahmed Rif¢at S. 187(8; ich

lasse dieselbe zuniichst hier folgen :
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1) Es‘ad S. 204, vgl. Tirk. Bibl. IX 8. 7. ?) Turk. Bibl. IX S. 8.
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[Gilt fiir das Jahr 1293 h]

Der am Kopfe genannte Sersem ‘Ali Baba wird von Ishaq, Kjaschif S. 25 unten als
angesehener Vertreter des Ordens zu Kalkandelen erwithnt, wovon Ahmed Rif'at, der
S. 189 nihere Mitteilungen tiber ihn macht, nichts zu wissen scheint. Sollte es sich um
dieselbe Personlichkeit handeln und die Angaben beider Autoren historisch sein, so miilte
Sersem ‘Ali Baba, welcher nach unserer Tabelle bis zu seinem Tode 977 h — 1569(70 D
Miidscherred babasy in Pirevi war, bevor er diese Stellung antrat, also vor 958 h — 1551 D
in Kalkandelen gewirkt haben, womit wir ein frithzeitiges Zeugnis fiir den Bektaschismus
in Albanien gewinnen wiirden, das leider an viele Voraussetzungen gekniipft ist.

Fiir die tiirkischen Historiker steht der Tschelebi und noch mehr der Miidscherred
babasy hinter den Kulissen. Mehr erfahren wir gelegentlich iiber Ordensmitglieder, die
in Konstantinopel eine Rolle spielten. Ein Vertreter des Haddschy Bektasch mit dem
Titel eines Haddschy Bektasch vekili residierte daselbst in der Kaserne der 94. Jani-
tscharenorta, bis mit dem Korps auch diese Wiirde verschwand ; “als ihr letzter Inhaber
wird Ibrahim Baba bei Esad S. 212 Z. 3 erwihnt. '

Die Propaganda hat nach der Ubel'liefeumg bereits mit 4 Halifen des Pir begonnen,
die alle auBerhalb des Mutterklosters ihre Ruhestitte gefunden haben. Bei Balikesri in
Karasi befindet sich das Grab des Sejjid Dschemél Sultan, den Ahmed Rif'at S. 180 als den
Hauptjiinger des heiligen Bektasch bezeichnet. Fin anderer seiner Schiiler, Kolu atschyk
Hadschim Sultan, friiher Redscheb genannt, liegt 3 Stunden von Uschak in einem nach 1thm
benannten Otrt begraben; er war ein Vetter des Bektasch. Rin Vilajet-name-i-Hadschim
Sultan befindet sich handschriftlich im Besitz von Herrn Tschudi. Der dritte, Sary Isma‘il,
fand seine letzte Ruhestatt in Davas siidlich von Denizli, der vierte, Resul Baba, in Besch
karysch bei Altyntasch.

In Folge der grofien Rolle des Guiiberkults bei den Bektaschis gewinnt oft der zu-
fallige Todesort eines ihrer Babas Bedeutung fiir den Orden. Hiufiger freilich errichtet
er seine Tekjes bei Heiligengritbern, die sich schon eines gewissen Rufes erfreuten und
nimmt diese Heiligen dann allmihlich fiir sich in Anspruch; so hat er sich nach Esad
S. 201 in Bursa bei dem Grabe des zu den Nagschibendis gehorigen Ramazan Baba ein-
genistet. Somit ist auch hbei den beriihmten &#lteren Heiligen des Ordens zuniichst die
kritische Frage aufzuwerfen, ob sie wirklich dem Orden angehorten.

4*




Ishaq Efendi nennt S. 25 als Babas, die nach dem Tode des Haddschy Bektasch fiir
grof galten: Kojun Baba bel ‘Osmandschyk, Abdal Masa bei Elmaly, Siidscha'uddin bei
Eskischehir, Kyzyl Deli bei Dimetoka und Sersem ‘Ali Baba zu Kalkandelen. Jedenfalls
werden hier alte und bedeutende Sitze des Ordens genannt. Von der Bedeutung von
‘Osmandschyk und Dimetoka war bereits die Rede. Abdal Muasa soll bei der Eroberung
Bursas zugegen gewesen sein und dort begraben liegen 1), miitte also, wenn er mit dem
hier genannten identisch ist, wohl vorher in BElmaly gewesen sein, womit wir eine Zeit
gewinnen, in welcher der Bektaschi-Orden kaum der Sage nach existierte. Sein Grab
scheint also ebenso wie das schon in vorosmanischer Zeit berithmte Battil-Grab?) bel
Eskischehir von den Belktaschis spiiter okkupiert. Menavino erwihnt dasselbe noch nicht
in Verbindung mit den Calendern, in welchen wir bei ihm die Bektaschis erkannten.
Die Aufhebung des Kyzyl-Deli-Sultéin-Klosters verfiigte Sultdin Mahmud IL 1826%). Nach
Mirat ul-meqasid S. 190 liegt der aus Hurdsin stammende “Ali Sultin in Dimetoka be-
graben, welcher mit dem fiinften GroBmeister Miirsel Baba gewandert sein soll. Uber
Sersem ‘Ali s. oben S.27.

Nicht selten haften die Namen berithmter Bektaschis an verschiedenen Orten, wobei
man sich vergegenwiirtigen mufi, daf der Orden urspriinglich aus Wanderdervischen
bestand. Natiirlich tritt hier auch die Legende in Kraft, nach welcher sich z. B. Sary-
saltyk sterbend vervielfiltigte.

Fiir das 17. Jahrhundert gewinnen wir einen ungefiihren Uberblick iiber die Aus-
breitung des Ordens durch die bektaschitischen Heiligengriiber, welche Evlija Tschelebi
in seinem Reisewerk erwihnt. Da ich im 9. Bande meiner Tiirkischen Bibliothek iiber
die Verbreitung der Tariqga ziemlich eingehend gehandelt habe, will ich hier nur kurz
hervorheben, daf ihre Hauptstiibzpunkte im Osten Kleinasiens, in Lykien und Albanien
liegen. Was die Peripherie ihres Verbreitungsgebietes anlangt, so erwihnt Ahmed Rif‘at
S. 187 7. 2/8, dafi ein Bektaschi-Kloster frither zu Kerbela bestand; Nasireddin Schiah
spricht von ihm mnoch in seiner Kerbela-Reise, Tehran 1287 h 8. 138 1. Z. als einem be-
stehenden?); ein solches zu Baydadh nennt C. Niebuhr, Reisebeschreibung [1aS8297 . ln
Beirat existiert nach Mitteilungen von Dr. H. Frank ein Bektaschi-Scheil. Hin kretischer
Bektaschi ist, wie wir erwihnten, Resmi Efendi, der Verfasser der ‘Ojun ul-hidéjet. Uber
das Bektaschi-Kloster am Mugattam machte der dort dienende ‘Ali Hasan, welcher eine
Geschichte desselben schreibt, Herrn Dr. Priifer folgende Angaben: ,Unser Kloster ist
unter Sultan Qait Bej [1468—1496] gegriindet worden. Der erste Schél war jedoch nicht
jener ULhL’“’ vawedad [Kajyu-suz Sultan], der am Ende der Hohle begraben liegt, sondern
ein gewisser Schéh ‘Abdullih el-Mayduri, dessen Qubba sich in Alt-Kairo in vollig
ruiniertem Zustande befindet. Dieser Magam el-Mapauri in Alt-Kairo besitzt recht an-
sehnliche Waqfs. Das Kloster ist das einzige der Bektaschis in Agypten®). Der Orden
zihlt zur Zeit nur zwei Dervische hier, den Schéh Lutfi Baba, einen fritheren Polizei-
kommissir aus Konstantinopel, und Moharrem Baba (einen alten halbblddsinnigen Arnauten).

1) Tark. Bibl. IX 8. 85 Anm. 2. 2) Qazwini II S. 409, vgl. Tirk. Bibl. IX S. 54 Anm. 4,

3) Tirk. Bibl, IX 8. 16. 4) Ahmed Rif‘ats Buch erschien 1293 h.

5) Im Jahre 1711 predigte ein Rami in der Muajjad-Moschee zu Kairo gegen die Dervischorden
und verlangte die Schleifung der Mevlevi- und Bektaschi-Kloster, verschwand aber dann in unaufgeklirter
Weise: Goldziher, Muh. Studien IT S. 871.
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Der Vorgiinger des jetzigen Schébs, Hajder Baba, starb vor acht Jahren. Unter den Der-
vischen gibt es vier Rangklassen. Das Kloster ist ziemlich reich®).“ Hs besitzt aufer
der oben erwiihnten grofen Bibliothek noch einen mit Janitscharenwaffen reichlich ge-
schmiickten Waffensaal, ferner einen Brunnen, dessen Wasser gleichfalls fiir wundertétig
gilt, erst von dem jetzigen Schéh Lutfi Baba angelegt. Kin Wander-Bektaschi, Hasan
Tahsin Baba, der Persien und einen Teil Indiens bereist hatte, erziihlte Herrn Tschudi,
daB es in Persien zwei Bektaschiklgster gibe, von denen das eine sich in Schiriz befinde,
wihrend er die Lage des andern vergessen hatte.

Gelegentlich der Vernichtung der Janitscharen lie Mahmad II die Bektaschikloster
neuerer Provenienz, in Konstantinopel jedoch siimtliche. zerstéren ; nur die Tiirbes wurden,
wie Es'ad S. 211 ausdriicklich berichtet, geschont. In den auBerhalb gelegenen, wie
Tschamlydscha auf der Hohe von Skutari und Schehidlik be; Ruamilihisar?) am Bosporus,
haben sich heute zum Teil wieder Bektaschis eingefunden. Aber auch bei der ehemaligen
Tekje in Siidlidsche gegeniiber Ejjab, der im benachbarten Karaayatsch etc. miissen
Urkunden in Gestalt von Grabsteinen erhalten sein, auf die ich bei dieser Gelegenheit
hinweisen méchte?).

Islamischer Kryptochristianismus.

Bereits Tiirk. Bibl. IX S. 22f. habe ich iiber die Gleichwertung der Religionen
gehandelt, zu welcher der Safismus des Mittelalters vorgeschritten war. Aus Christen
konnten nicht von heut auf morgen gute Muslims werden. Aber auch der tiberzeugte
Muhammedaner versucht es nicht selten mit dem Aberglauben anderer Religionen, ohne
seinen Glauben zu verleugnen. In der ‘Amr-Moschee zu Kairo wurden zur Zeit der Not
bisweilen Vertreter des islamischen, christlichen und jiidischen Bekenntnisses zu gemein-
samem Bittgebet versammelt?). Der heilige Ebu'l-qasim Nasrabadhi gilirtete sich in
religidser Raserel mit dem zunnar, dem Symbol der Ungliubigen, und machte den Tawaf
(Umlauf) um den Tempel der Feueranbeter, weil er bei der Kaba das nicht gefunden
hatte, was er suchte?).

Bei der Verinnerlichung, welche der Stfismus anstrebt, mufiten naturgemif die
duBeren Unterschiede verblassen, und das den Hauptreligionen Gemeinsame trat in den
Vordergrund. Liegt doch eine tiefe Wahrheit in der Auffassung, dat die Stifter vielfach
dasselbe erstrebten, wiihrend die Bekenner nur fir die Unterschiede Verstindnis hatten.
Die Lehre von der Gleichwertung der Religionen, welche bei den Dervischen noch zahl-
reiche Spuren hinterlassen hat, eréffnet auch fir die politische Zukunft der islamischen
Staaten wichtige Perspektiven; auf ihr beruht die Moglichkeit einer gliicklichen Weiter-
entwickelung im modernen Geist,

1) Es empfingt von dem fgyptischen Diwén al-augaf monatlich 6 £ und aus Konstantinopeler
Waqfs schwankende Monatsbeitriige zwischen 12 und 40 =£. Dazu kommen fromme Gaben von Privat-
leuten in Menge, zumal der Magam des Kajyu-suz Sultin bei den Fellahin fiir wundertitig gilt. Br ist
namentlich Wallfahrtsort fiir Unfruchtbare.

%) Der hier angesessene alte Nafi* Baba gilt fiir besonders zugtinglich und frankenfreundlich.

8) Uber Kyzylbasch in Bulgarien s. Jireéek, Bulgarien S. 11,5155 *) Ebers, Cicerone I S. 187,

%) Ferideddin °Attar, Tezkiret ul-evliji ed. Nicholson II S. 312; Nasrabadh ist eine mahalle in
Nischdpir (Samy).
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Zuerst berichtete Lady Montague 1717, daB es in Albanien Leute giibe, die am
Freitag in die Moschee und am Sonntag in die Kirche gingen und, um dem jiingsten Tag
mit Ruhe entgegensehen zu konnen, sowohl an Christus als an Muhammed glaubten?).
1846 wurde die Aufmerksamkeit der tiirkischen Regierung auf diese Verhiiltnisse gelenkt.
Zwei zwangkonskribierte Albanesen erhoben plotzlich Anspriiche auf Befreiung vom
Militiirdienst, weil sie eigentlich Christen wiiren®). Nachforschungen ergaben, dak n
mehreren Orten des nordalbanischen Distrikts Gilano®) die Bewohner offiziell moham-
medanische, im Familienkreis aber christliche Namen fiihrten, offentlich die Moscheen
besuchten, bei Nacht aber geheime christliche Andachten abhielten.

Ein volliges Analogon stellen die Lino—bmnhuki dar, die, iiber ganz Cypern ver-
breitet, zur Zeit der englischen Okkupation (1878) auf 1200 geschiitzt werden, seitdem
aber an Zahl zuriickgehen?). Auch sie gelten oOffentlich fiir Muhammedaner und fiithren
einen muhammedanischen Namen neben einem christlichen. Heimlich nehmen sie die
Taufe an, nur ein kleiner Bruchteil spiter die Beschneidung. Die Hochzeiten werden
sffentlich nach muhammedanischem, im Geheimen, vorher oder nachher, nach christlichem
Ritus gefeiert. Von einem muhammedanischen Briutigam verlangt man in der Regel,
daf er Lino-bambakos wird und sich der Taufe unterzieht. Vor seinem Tode empfingt
der Lino-bambakos die Trostungen der christlichen Religion, um dann auf einem muham-
medanischen Friedhof zu ruhen. Unter ihren Landsleuten genieBen die Lino-bambaki wegen
ihres Doppelglaubens meist geringe Achtung.

Oberhummer und Zimmerer bemerken S. 395 ihres Reisewerks: ,Zur KErginzung
dieser Auffassung der Kyzylbasch als halb-christlicher Sekte muf ich bemerken, dal in
Cypern nordlich von Nikosia ein Dorf griechisch Trachona, tiirkisch aber Kizilbasch heift,
dessen Bewohner jedoch nach der amtlichen Statistik als Christen angefiihrt werden®. Der
Name Kyzylbasch besagt allerdings nicht viel, und ein Zufall wire nicht ausgeschlossen.
Zunichst wird man aber an jene Religionssekte denken, von der die Bektaschis, wie wir
sehen werden, eigentlich nur eine Spielart darstellen, die neben einigen muhammedanischen
Ziigen sehr viel Christliches bewahrt hat. Grenard berichtet von ihnen unter anderm
(JA X 3 1904 S. 52 21): ,Tls ont un ou deux villages prés de Kars qui ont été annexés a
la Russie aprées la dernitre guerre. Les habitants avaient demandé aux autorités russes
d’otre inscrits sur les registres officiels sous la dénomination de yarem kristian, demi-
chrétiens. Mais cette rubrique ne fut pas jugée suffisamment administrative.®

Auch bei den Juden findet man analoge Erscheinungen unter den Anhingern des
Sabbatai Zevi, dessen Qubba in Duleigno von Juden, Muhammedanern und Christen ver-
ehrt wird. Die Angehorigen der auf ihn zuriickgehenden Dnme in Selanik, welche heute
etwa 10000 Anhiénger zihlt, fiihren offiziell tiirkische Namen, im Familienkreis judische,
sie besuchen die Moscheen, feiern den Sabbat und enthalten sich des Alkohols. Die Ehe-
zeremonie ist doppelt, einer offiziellen, die bei Tage stattfindet, folgt eine spezifisch jiidische

1) Letters, Nurnberg and New York [1843] 8. 67; The Nineteenth Century, London 1908 S. 751

2) G. Rosen, Geschichte der Tirkei, 2. Teil, Leipzig 1867 S. 94 ff.

8) Nordlich von Uskiib.

4) Tch folge hier den Angaben von Roland L. N. Michell, A Muslim-Christian Sect in Cyprus: The
Nineteenth Century, London 1908 S.751—762. Auf diesen Aufsatz machte mich zuerst Goldziber auf-
merksam.
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néchtliche Feier. Die Kinder lernen bei Hodschas den Qoran und bei Rabbis Hebriisch.
Erst mit dem 13. Jahre findet die Einweihung in den Kult statt. Wie die Schiiten den
verschwundenen Imam, erwartet die Donme bestiindig die Riickkehr ihres Messias von der
mekkanischen Pilgerfahrt. Auch ihre Kabbalistik bertihrt sich mit ahnlichen Erschei-
nungen des Dervischtums. Die Donme teilt sich wieder in drei Sekten, von denen die
Ja'qabis am meisten turkisiert sind?).

Man vergleiche damit ‘Omer-i-Hajjam ed. Nicolas Nr. 315:
r.[.j,sf c,&m(_}x(,}; P*.Q:SSQ...; eaw Ky

M}'-’> Oj‘..é 6%3’; PA“)L.; Q'}.é &é‘,-,.

-In der einen Hand den Qoran, in der andern den Becher sind wir bald beim
Erlaubten, bald beim Verbotenen. Wir sind unter dem reinen tirkisenen Himmels-
gewdlbe weder absolut ungliubig, noch véllige Muslime.*

Natiirlich ist dies Rubdi zunéichst scherzhaft gemeint, aber gewif, wie die sufische
Poesie tiberhaupt, nicht ausschlieflich auf den Wortsinn beschriinkt, sondern einer tieferen
Deutung fahig.

Fir die Geschichte des Islamisierungsprozeies Anatoliens sind die besprochenen Er-
scheinungen von grofem Interesse. Die alten christlichen Provinzen sind eben micht iiber
Nacht gut muhammedanisch geworden ; vielfach mubite sich der Islam zun#chst mit duber—
lichen Erfolgen begniigen ; die weitere Assimilierung forderte noch zahlreiche innere Kimpfe
ohne sich véllig durchfithren zu lassen. Schon Tiirk. Bibl. IX S. 24 habe ich auf den grofzen
Dervischaufstand hingewiesen, der 1416 im Westen Kleinasiens ausbrach, und mit ithm eine
Nachricht ‘Abdullatifs kombiniert, welche einen Einblick in die Vorgeschichte der Bewegung
gewidhrt. Dieser tiirkische Dichterbiograph erzihlt néimlich, daf zu Bursa etwa um 1400?)

ein Prediger auftrat, welcher Qoran II 285: &wa) B Al B d/:.éb ¥  Nicht unter-
scheiden wir zwischen einem von seinen Gresandten® dahin interpretierte, daf man Muham-
med nicht tber Jesus stellen diirfe. Die stiidtische Bevolkerung nahm fiir den Mann
Partei, wihrend ein Araber opponierte. Dies Ereignis paBt durchaus zu den christen-
freundlichen Tendenzen der Dervische, welche 1416 den grofien Aufstand erregten und
deren Fithrer nach Ducas XXI lehrte: dozic v Tovgxwr cimor §1e Xoworavol ody Gmdp-
zovee Yeocefsic, obros doefic Zotu.

Mit der Niederwerfung dieser Frhebung waren ihre Ideen keineswegs begraben.
Wahrscheinlich unter der Regierung Mehmed II hielt sich der Verfasser des oben erwihnten
anonymen Tractatus de moribus condictionibus ac nequicia Turcorum in der Tiirkei auf.
Im 20. Kapitel schildert er die ,horife* als eine Klasse von Ketzern, die der Geheimlehre

1) Vgl. N. 8., Les Deunmeh, une secte judéo-musulmane de Salonique: Revue du monde musul-

man VI 1908 S. 483 ff.
%) Tezkere, Konstantinopel 1814k S. 56. Stilejman Tschelebi muf nach 1403 gestorben sein; das

Ereignis mufs vor der Abfassung seines Mevlid-i-nebi liegen.
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huldigen, dat jeder in seiner Religion selig werde und keine Religion besser als die andere
seil). Wie wir bereits oben sahen, sind darunter die Iurafije zu verstehen. In Chios
hatte der Anonymus einen von diesen horife angetroffen, ,qui intrabat ecclesiam christi-
anorum. et signabat se signo crucis. et aspergebat se aqua benedicta et dicebat manifeste.
vestra lux est ita bona sicut nostra. quod nullus alterius opinionis turcus pro vita sua
faceret” ).

Unter der Regierung Solimans des Grofien im Jahr 1527 verbreitete zu Konstanti-
nopel ein gewisser Qéabiz u\’-"’-;LS unter dem Volke die Lehre, daf Jesus iiber Muhammed
zu stellen sei®). Nach gewissenhafter Priifung seiner Ketzerei wurde er als Zindig zum
Tode verurbeilt. Der Fall veranlafte den damaligen Schejh ul-Islam Kemaélpaschazide
tiber den Begriff ,zindiq“ eine besondere Abhandlung zu verfassen, von der wir Huart
eine Inhaltsangabe verdanken®).

Unter Murad III. im Jahre 1561 D wurde zu Konstantinopel Schejh Hamza aus Bursa
hingerichtet. Uber dieses Ereignis teilt Hammer (IV 8. 236) folgenden Bericht Ungnads®)
aus dem k. k. Hausarchiv mit: ,Animadversum est in Theologum Scheich Hamza Bosni-
ensem, qui quondam Pertafbassae dispensator fuerat, Jesum maxime faciebat. Decretum
quod in Hippodromo lapidaretur, sed quia timebatur tumultus in egressu carceris el gula
amputata fuit. Janitzarus ad pedes ejus se projiciens gulam sibi abscidit, corpus crematum,
tertia die post duo ejus asseclae unus inuncatus®) alter trucidatus®”). Die Tat des Jani-
tscharen interessiert uns wegen der Beziehungen der Truppe zu den Bektaschis.

Kaum noch in diesen Zusammenhang gehort der als Dichter unter dem Namen Nijazi
bekannte Misri Efendi (+ 1694), den ich mehr einiger Mikverstindnisse wegen erwihnen
muB. Dieser Mann wuBte durch seine Predigten in der Selimje zu Adrianopel, von einer
Menge von Dervischen begleitet, die Volksmassen so zu erregen, daB seine Verbannung
verfiigt wurde. Sein Vater war Nagschibendi, sein Lehrer Halveti-Schejli; beide Orden

1) Quarta autem generatio Eorum lingua horife dicitur quod heresin sonat quorum opinio est
quod unusquisque salvatur in lege sua et unicuigue seu nationi Lex data est a deo in qua salvari debet
et equaliter omnes leges bene sunt eas observantibus nec aliqua est p raeferenda quasi melior aliis. Et
isti a turcis suspecti habentur et quasi habentur pro scismatbicis et si inventi fuerint conburuntur. Et
ideo opinionem suam non manifeste sed occulte tenent.

2) Vol. hierzu die Ansprache eines tiirkischen Hodscha in einer ungarischen Kirche, bei der aller-
dings moderne Binfliisse und Politik mitspielen, bei Mehmed Tevfig, Jadygjar-i-Madscharistan, Istambol
1294 h (1877 D) 8. 55.

3) Petschevi, Tarth I Konstantinopel S.124; Kantemir, Geschichte des osmanischen Reichs, Ham-
burg 1745 8. 272/3; Hammer III 8. 69.

4) (1. Huart, Les Zindiqs en droit musulman: SA o. O.u.J. und ohne Angabe woher.

5) David Ungnad war als kaiserlicher Gesandter zwischen 1574—8 in Konstantinopel, vgl. A. Mordt-
mann, Bine deutsche Botschaft in Konstantinopel, Bern 1895.

6) Qrientalische Hinrichtungsmethode, vgl. Redhouse u‘l*llff.> to execute as a culprit by an iron
hook passed through the body. Bei Tournefort, Relation d'un voya‘g‘e du Levant, Tome 1 Paris 1617
S. 93 findet man eine Abbildung der Prozedur und folgende Beschreibung: ,Le Ganche est une espece
d’estrapade, dressée ordinairement & la porte des villes: le bourreau éleve les condammnez par le moyen
d’'une poulie, & lachant ensuite la corde, il les laisse tomber sur des crochets de fer, ot ces malheureux
demeurent acrochez tantot par la poitrine, tantdt par les aisselles, ou par quelque autre partie de leur
corps: on les laisse mourir en cet étab: quelques-uns vivent encore deux ou trois jours.”

7 Vel. auch A. Le Chatelier, Les confréries musulmanes du Hedjaz, Paris 1887 8. 254.
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stehen den Bektaschis nahe. Zudem lag er seinen Studien eine Zeit lang in Elmaly ob,
wie wir sahen, einem wichtigen Sitz der Bektaschis. Kantemir hat die christlichen
Neigungen dieses Mannes, weil er seine Gedichte mifverstand?), allerdings {iberschiitzt;
immerhin bleibt folgende Aufierung Misri Efendis bemerkenswert, die Kantemir vom
Patriarchen Kallinikos zu Konstantinopel personlich mitgeteilt wurde: ,Als dieser noch
Patriarch von Brusa war: so machte Misri Efendi vertraute Freundschaft mit demselben,
und pflegte ihn 6fters zu besuchen. Einsmals, da er zu dem Metropoliten kam, traf er
ein griechisches Buch auf dem Tisch liegen an. Auf seine F rage  was es fiir ein Buch
sey? wurde ihm zur Antwort gegeben: es sey das BEvangelium. Darauf sagte derselbe:
O Metropolit! was ihr einmal durch die Gnade Gottes erlangt habt, das behaltet, so lange
thr lebt; denn das Evangelium und Christus selbst, ist das Wort Gottes*. Da Kantemir
schwerlich wortlich zitiert, lifit sich aus dieser AuBerung kaum eine Heterodoxie
entnehmen. Vgl. auch Brugsch, Reise nach Persien II S. 345/6.

Aus solchen christlichen Traditionen erklirt sich nun auch zum Teil die gewaltige
Wirkung, welche Mirtyrer wie Husain Manstr Halladsch?®) der von sufischen Dichtern
und Dervischen vielgenannte auf den islamischen Orient ausgeiibt haben. Weil dieser
Halladsch sich fiir eine Inkarnation der Gottheit erklirte, wurde er 309 h (921/2 D) hin-
gerichtet. Nach seiner Hinrichtung trafen ihn seine Anhiinger auf der Landstrafe auf
einem Hsel reitend und sprachen mit ihm?); die Anklinge an das Bvangelium sind un-
verkennbar. Gewannen die verblassenden christlichen Ideen die Méglichkeit der Anlehnung
an moderne Triiger, so erwachten sie hiufig in ihrer alten Kraft.

Bektaschismus und Christentum.

Die Ausfithrungen des vorigen Kapitels werden wesentlich dazu beigetragen haben,
uns das Verstindnis des Bektaschismus zu erschlieBen. FEr weist in Lehre und Kult, wie
ich bereits Tirk. Bibl. IX gezeigt habe, zahlreiche christliche Rudimertte auf. Hier sei
zuniichst wieder auf die Analogie der Kyzylbasch verwiesen, von denen Grenard a. a. O.
8. 514 sagt: ,Mes recherches particuliéres m’ont permis d'établir qu'ils sont une secte
chrétienne corrompue, trés analogue aux Nocairis de Syrie* und S. 520/1: ,Ils ont par-
faitement conscience du lien qui les rattache aux Chrétiens; ils leur témoignent en général
une bienveillance et une confiance dont j'ai moi-méme senti les effets“. Man vergleiche
damit z. B. Naumann S.193: ,Die Bektaschi stehen merkwiirdiger Weise in irgendeiner,
wenn auch noch nicht ganz aufgeklidrten Beziehung zum. Christentum®.

An Stelle des strengen islamischen Monotheismus begegnen wir hier zuniichst einer
Trinitit. Ishaq erwihnt diese Lehre nur als eine Geheimlehre; nach Kjaschif ul-esrar S. 21
vertraute sie einem Jiinger der Bektaschis sein Baba schlieflich mit den Worten an: Plé,f
sl w/\L_xs udélﬂ zso;’ 6}.l.(d~go M soal u)L+s ug)q,l.c 67}‘{‘)‘3‘) =
OEan N xd i ,Mein Sohn, den sie . . . Muhammed genannt haben, war nichts
als ‘Ali und auch der, den sie Allah genannt haben, war nichts als ‘Ali. Eine
andere Gottheit gibt es nicht.* Bei Virani tritt uns diese Lehre in der Tat an verschie-

1) Wie zuletzt Gibb, A History of Ottoman Poetry III 8. 814 ff. gezeigt hat.
2) Vgl. Ferideddin “Attar, Tezkiret ul-evlija 11 S. 135 ff.
3) A. v. Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams S. 70.
Abh. d. I.KI. d. K. Ak. d. Wiss. XXIV.Bd. I1I. Abt. o
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denen Stellen deutlich genug entgegen, so S. 3: 5;1{@\,30 B loa e ol s0uat

S0 i I : 3 : ot : Ll Alq ! g
&5“)*')' 793L.a 5;,/..9 vo/,.k;,_; L9'_> Lg,kf f;.::_)‘)d“;,l; D s O=° Wi ”cAISO’ o Qrotteb
sucher, was man Gott nennt, ist der erhabene Muhammed und erhabene “Ali, weil Gott
ganz und gar durch diese fiir uns sichtbar wurde“. Die vollige Einheit Muhammeds mit
“Ali wird Virani S. 50 aus dem angeblichen Prophetenausspruch:

db’) )}.J U/O ::kﬁj LB'
(Ich und ‘Ali sind von dem einen Licht!))

gefolgert und besonders deutlich S. 90 ausgesprochen?); S.38 werden Qoran-Worte, die auf
o e i - pC RS S =

Allah gehen, auf “Ali bezogen. Ahmed Rif “at trigt, seiner ganzen Stellungnahme entsprechend,

die Trinititslehre etwas vorsichtiger, aber noch deutlich erkennbar S. 192 vor, wo ein

= -

Prophetenausspruch di? 6') s [sol] ly g (Wer mich sieht, der sieht die Wahrheit
[= Gott]) zitiert wird, der an Joh. Ev. 14, 7 u. 9: 6 Ewoaxms Eué Edoaxey 1OV TaATiRM
erinnert.

,Les Kyzyl-bachs®, sagt Grenard JA X 3 1904 S. 515, ,croient, comme les chrétiens,
que Dieu est un en trois personnes. Il semble que pour eux ‘Ali soit la représentation
terrestre du Pore, de méme que Jésus est celle du Fils. Quelques-uns d'entre eux m’ont
dit qu'ils considéraient Mohammed comme 1 hypostase de I' Esprit, du Paraclet. Mais
quand on les presse, ils finissent par avouer que la vénération qu'ils professent pour
Mohammed est de pure forme, qu’en réalité ils ne le tiennent ni pour Dieu ni pour pro-
phete, et qu'ils ne lisent point le Coran.® Uber die Dreieinigkeit der Nusairis (“Ali,
Muhammed, Selman) s. Tiirk. Bibl. IX S. 26.

Nur die Kyzylbasch haben Jesus in der Trinitiit gewahrt®); sie verehren auch Maria
als Gottesmutter®). Auch bei den Jezidis wiirde Jesus wenigstens iber das menschliche
Maak hinausgertickt erscheinen, wenn sie ihn wirklich, wie Parry®) angibt, als einen groken
Engel bezeichnen. Bei den Bektaschis hingegen ist ‘Ali an die Stelle Christi getreten®).
Der Heilsweg besteht bei ihnen in der hingebenden Liebe gegeniiber dem Miirteza (= “Ali)
und den zwdlf Imamen, die ihrer Rolle nach an Christus und seine Jiinger erinnern.
Muhammed und ‘Ali sind nach Viréni 8. 21 die Seele (dschin) des Dervischtums, der Pir
(Ordensstifter) der Pfadweiser (delil) zu ihm; Muhamnmed wird dabei mehr aus Hoflichkeit
genannt. Den Anschlufs an die Pire stellt Virani S. 19 als eine Wiedergeburt der ersten
Geburt vom Mutterleibe entgegen. Die Dervische pflegen ihr Alter auch erst vom Ein-
tritt in den Orden ab zu rechnen.

1) Vgl. iiber dieses 6O‘:'S' )).3 z. B. Mirat ul-meqésid S. 3 ff.; Zeitschrift fiir Assyriologie XXII
1908 S. 328 {L. ‘

2) ete. )ooj.»_.«.; ).._: st.g,(,j’ Cgk::) a=° &Sd'*ﬁ" S. 69 werden die beiden so unterschieden,
daf Muhammed die ma'rifet (die Gnosis), “Ali die haqigat (Wahrheit, Realitit) sei.

3) JA X 3 1904 S. 514/5: ,La principale de ces incarnations de Dieu antérieures & “Ali est Jésus-
Christ, le Fils et le Verbe de Dieu, le Sauveur du monde, celui qui intercede auprés du Pére pour
I’humanité pécheresse, celui que l'on n'invoque pas en vain et qui est présent partout quand on lappelle.*

4 JA X 3 1904 S. 515.

5) Oswald H. Parry, Six Months in a Syrian Monastery, London 1895 S. 364.

6) Tber “Ali als Todtenauferwecker s. Christl. Orient II 8. 135; bisweilen entspricht _er dem
Heiligen Geist: I S. 134.
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Die Taufe, welche bei den Jezidis eine wichtigere Rolle spielt als die Beschneidung,
mit der sie bei ihnen imeist verbunden ist'), kann ich bei den Bektaschis nicht sicher
belegen. Die Aufnahmezeremonien, iiber die man Brown S. 166 ff. vergleiche, erinnern
mehr an heidnische Mysterien. Dagegen scheinen Messe, Beichte und Abendmahl zunichst
bei den Kyzylbasch deutliche Spuren hinterlassen zu haben. Allerdings fanden auch bei
den Buddhisten feierliche Beichtversammlungen statt?) und Alfred von Kremer erklirte
deshalb ,die bei einigen Dervischorden eingefiihrte Beichte® fiir buddhistisch3); beachtens-
wert bleibt aber, daf Brot und Wein in den Versammlungen der Kyzylbasch und der
Bektaschis eine Rolle spielen. Man vergleiche die Schilderung, welche Grenard von den
néichtlichen Gottesdiensten der Kyzylbasch gibt%): ,Le prétre qui officie chante, en s'ac-
compagnant d'un instrument de musique, des prieres en l'honneur de ‘Ali, de Jésus, de
Moise et de David... Le prétre a une canne en bois de saule qui rappelle le barsom de
I’Avesta. Il la trempe dans l'eau en disant des prieres. IL’eau ainsi consacrée est distribuéde
ensuite dans les maisons. Au cours de la cérémonie, les assistants confessent publiquement
leurs péchés a la maniére des premiers Chrétiens. Le prétre leur impose, s’il y a lieu,
des pénitences variées, fréquemment sous la forme d'amendes en argent ou en nature.
Alors on éteint les lumitres et 'on se livre a des lamentations pour pleurer des fautes
commises. Les lumiéres rallumées, le prétre prononce l'absolution; puis il prend des
tranches de pain et une coupe de vin (ou d'une liquide analogue), les consacre solennelle-
ment, trempe le pain dans le vin et le distribue a ceux des assistants qui se sont con-
fessés et qui ont obtenu l'absolution.® Kr erwidhnt dann weiter, daf die Absolution auch
verweigert werden kann, wenigstens fiir eine bestimmte Zeit, daB tibelbeleumundete Per-
sonen iiberhaupt nicht zum Gottesdienst zugelassen werden (Fxkommunikation) und fihrt
dann fort: ,Les Kyzyl-bachs kurdes m'ont rapporté que, dans la cérémonie que je viens
de décrire en abrégé, un mouton est sacrifié selon un certain rite aprés la confession
publique et que les morceaux (loqma) en sont distribués par le prétre avec le pain et le
vin aux assistants absous®.

Schon d’Ohsson erwidhnt, daB von den Dervischorden allein die Bektaschis 1thre Zu-
sammenkiinfte hinter verschlossenen Tiiren abhielten. Né#heres weil iiber dieselben Ishaq,
Kjaschif S. 27 zu berichten, und zwar aus dem Mutterkloster, wo solche an jedem Morgen
stattfinden sollen: ,Indem [der Vorsteher] unter Aufsicht eines Dieners fiir jeden Mann
einen Becher Wein, einen Schnitt Brot und einen Schnitt Kise deponiert, erheben sie,
wenn er die Versammlung betritt, ihre Hochachtung und Verehrung betiitigend, ein viel-
stimmiges Getriller®) (giilbang), und wie es einem Jeden verabfolgt wird, nimmt er es
seinerseits mit duBerster Hochachtung und Verehrung in Empfang, legt es an sein Antlitz
und sein Auge und verzehrt es“%). Im Folgenden S. 28 erwihnt dann Ishig, daB es bei
den Bektaschis Brauch sei ,wie bei den Christenpfaffen (papasldr) die Siinden zu erlassen®.
,Wenn Jemand in dem, was sie betrifft, eine Ubertretung begeht, begibt er sich vor den

1) Parry a.a. 0. 8, 363, 2) Vgl. R. Pischel, Leben und Lehre des Buddha S. 121.
3) Culturgeschichtliche Streifziige S. 53. 4) JA X 3 1904 S. 516 ff.

%) Gilbang wird in der Gazelenpoesie vom Sang der Nachtigall gebraucht.

6) Da der Mithrakult dem Abendmahl sehr #hnliche Briuche kennt, wird man natiirlich auch der
Frage niaher treten miissen, ob hier in Persien und Kleinasien nicht direkt Altpersisches fortlebt; doch
scheint das christliche Medium nach dem Folgenden nicht auszuschalten.

H*
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Baba und legt die Sache dar. Der Baba erteilt, ein Getriller (glilbang) anstimmend,
Absolution. Wenn er es aber nicht selbst, sondern ein Anderer dem Baba muitteilt, so
schlieBt ihn der Baba von der Zusammenkunft aus.®

Auch Luschan lieB sich von Zusammenkiinften der Tahtadschys erzihlen'), ,die des
Abends mit Gesang und Tanz beginnen und um Mitternacht mit grofer Zerknirschung
enden“. ,Nach den iibereinstimmenden Berichten von zuverlissigen Augenzeugen wird eine
untomﬂ*e Melodie so lange wiederholt, bis ein lingst verstorbener Baba oder “Ali selbst in
Aktion tritt und durch ein ausgewihltes Mitglied der (xememde seine Anschauung iiber reli-
gigse und andere Fragen, wohl auch iiber den neuen Pascha, die bevorstehende Rekrutie-
rung oder den niichsten Regenfall verkiindet; . fern(‘r kann durch eine Art von Beichte,
und nachdem die Siinden des zerknirschten P)l'Oﬂ’hLﬂHBldGlS (Tahtadschy) unter allerhand
Manipulationen des Baba in einen mit bunten Lappen umwickelten Kniittel tibergegangen,
durch Verbrennen desselben volle Absolution erlangt werden, nur mub die Asche dann
sorgfiltig vernichtet d.h. vergraben oder von flieBendem Wasser weggeschwemmt werden.“

Stinde dieser Bericht 1s0he1t, so wiirde man allerdings eher an Ausliufer antiker
Mysterien denken, die nach de Jongs Untersuchungen im Wesentlichen eine Beschworung
darstellten?®), iiber das Siindenbekenntnis, das von den Binzuweihenden gefordert wurde
s. daselbst S. 13 und iiber die Tinze, die nach Lucian jede alte Weihe begleiteten S. 19.

,Man neigt*, so sagt Kannenberg von den Kyzylbasch im Globus 1895 Band 68
8. 62, ,jetzt der Ansicht zu, sie fiir Ureinwohner zu halten, die ehemals aus Furcht zwar
duberlich zum Islam iibergetreten waren, aber heimlich gewisse Erinnerungen an christ-
liche Briuche aufbewahrten. So sind ihre ,niichtlichen Orgien® wahrscheinlich nichts als
eine Erinnerung an die altchristliche Abendmahlsfeier, sie finden sogar noch Immer an
dem der Eucharistie geweihten Abend (Donnerstag) statt. Dafi das Abendmahl in der
alten Kirche vorwiegend am Dounnerstag gefeiert wurde, ist ein Irrtum; der bevorzugte
Tag war vielmehr der Sonntag, aulierdem kamen Mittwoch, Freitag und Samstag in Frage?).
Auch die gottesdienstlichen Versammlungen der Drusen sollen am Donnerstag abge-
halten werden.

Bei den Kyzylbasch sollen sich auch noch mehrere christliche Feste erhalten haben,
so feiern sie Ostern mit dem armenischen Ostern zusammenfallend und bereiten sich durch
eine Woche Fasten darauf vor*). Die Tschele (von pers. Jg= 40) oder Erba‘in, welche
bei den Bektaschis®) wie auch bei andern Dervischorden beobachtet werden®), eine 40 tigige
Zuriickgezogenheit bei geringster vegetabilischer Nahrung zu einer bestimmten Zeit im
Jahre, erinnert an die christliche Quadragesima?). Spuren davon auch bei den Jezidis:
Revue du Monde Musulman V Aout 1908 8. 629.

1) Archiv fiir Anthropologie XIX S. 35; vgl. Tirk. Bibl. IX S. 89 Anm.

2) K, H. E. de Jong, Das antike Mysterienwesen, Leiden 1909.

3) Walter Caspari, Die geschichtliche Grundlage des gegenwiirtigen Evangelischen Gemeindelebens,
2. Ausgabe, Leipzig 19()8 . 106.

) . J& X v) b

5) Bereits von IIﬁddsahy Bektaseh berichtet: Mirat ul-meqasid S.179/180, dann von Seijid ‘All
Sultdn: ebend. S.190 Z 4; vel. Degrand S. 234. Am Hyrqa day, stidostlich vom Mutterkloster, wird ein
Tschele-hane des IIaddschy Bektasch gezeigt: “Ali Dschevad 1 8. 283.

6 Vgl. z. B. Ahmed Hilmi, Zyjaret-i-evlija, Konstantinopel 1325 h Sa32

7 Vel. auch Alfred v. Kremer, Culturgeschichtliche Streifztige S. 12/3.




a7

Da der Wein im christlichen Kult eine Rolle spielt und der Weinhandel vielfach in
den Hinden von Christen liegt, wird der GenuB des verbotenen Getrinks vom Muslim
hiufig als Neigung zum Christentum gedeutet. Dafi die Bektaschis als starke Trinker
verrufen sind, wird nicht nur von Ishiq, Esad u. a. bezeugt, sondern auch von Luschan
bestiitigt?) ; sie teilen dies Laster mit andern Dervischorden. Keineswegs aber galt ihnen
das Weinverbot offiziell fiir aufgehoben; das beweist Virani Baba S. 31, der daselbst gegen
die Liigner eifert, welche die Dervischtracht annehmen, aber sinnlichen Geniissen nach-
gehen, kein Gebet verrichten, das Fasten nicht halten und Wein trinken. Auch der den
Bektaschis freundlich gesinnte Ahmed Rif‘at erklirt Mirat ul-meqasid S.107, dai das Wein-
verbot in keiner Weise weginterpretiert werden konne. Wichtiger ist demnach eine Notiz
bei Louis Petit?), daf die Bektaschis nicht trinken, auch wenn es ein einfaches Glas Wasser
wiire, ohne vorher mit dem Glase das Zeichen des Kreuzes vor dem Munde zu beschreiben.
Vgl. dazu auch Parry a. a. O. 8. 364: ,The Yazidis like many Moslems consider the sign
of the cross to be a valuable charm¥.

Besonders konservativ scheinen die Anschauungen beziiglich des weiblichen Geschlechts
geblieben zu sein. Von den Bektaschis und den meisten ihrer niichst-verwandten Gruppen
wird berichtet, daf sich der Frauenschleier bei ihnen nicht eingebiirgert habe?®). Uber
Verwerfung und Bekiimpfung der Scheidung hei Kyzylbasch und Babis s. oben S. 17.
Wir sahen ferner, wie eine starke Partei*) unter den Bektaschis am Cslibat festhielt, obwohl
ein Prophetenausspruch tiberliefert wird: gio ek (srAw e @i) WMy (i ~ K4l
(Die Ehe ist meine Sunna, und wer nach etwas anderem als meiner Sunna Verlangen Trigt,
der gehort nicht zu mir)?).

Weniger Gewicht mochte ich auf den urspriinglich christlichen Sinn des Wortes
Tschelebi legen, mit dem nicht nur die Grofmeister der Bektaschis bezeichnet werden ;
auch der Mevlana Hunkjir zu Konja heift volkstiimlich Tschelebi Fifendi.

Auch aus der Christenfreundlichkeit, die bei allen genannten Sekten konstatiert wird,
lassen sich keine sicheren Schliisse auf ein historisches Zusammengehorigkeitsgefiihl ziehen;
da es an Verfolgungen von islimischer Seite nicht gefehlt hat, ist dieser Anschluf natiir-
lich; der Hafs der Muhammedaner gegen diese Bekenntnisse zeigt sich namentlich in dem
Andichten von Orgien, dem man iiberall in der Reiseliteratur begegnet. Daf es sich um
unbegriindete Verdichtigungen handelt, konstatiert fiir die Tahtadschys Luschan a. a. O.
S. 32[3.  Auch Grenard konnte fir die analogen Bezichtigungen der Kyzylbasch keinen
Beweis erbringen®); Oberhummer und Puchstein berichten von ihnen?): ,Die Tiirken be-

) Auch von den Bektaschis des Muqattam-Klosters wird behauptet, es sei ihmen erlaubt, Wein
und andere Alkoholica zu trinken.

2) Louis Petit, Les confréries musulmanes S.17.

3) Grenard a.a. 0. 8. 521 von den Kyzylbasch: ,Leurs femmes ne se couvrent pas le visage devant
les Arméniens; ils acceptent ceux-ci en qualité de parrains de mariage® ete. Vgl. Jireéek, Bulgarien S. 141.

4) Vgl. Mirat ul-meqasid S. 185 \T’..‘)f d).}f \5'('\, KSSO b’.._f,aiLJC.(; ’&.ﬁ.l: MRJ)..EO xs &.‘7’ r.)l.!.zo

S
. t = \I .
)g\*.e/_.!o o;;:e 6).£_.§o) Jelin sy
%) Nach Mirat ul-meqasid S. 186 ist das Heiraten ein farz kifije d. h. eine Pflicht, deren Aus-
fithrung durch Einige fir die Gemeinde geniigt wie der heilige Krieg.
GETA X3 1904 5.:520; ") Reisen in Kleinasien und Syrien S. 83.
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haupten, daf sie néchtlich, Minner und Frauen gemeinsam, zusammenkiimen, das Licht
ausloschten und zwanglose Orgien feierten®. Dieser oft wiederkehrende Zug begegnet
schon beim Bischof Asterius um 390 D, der in seiner Lobrede auf die heiligen Martyrer
sagb: ,Ist dort (in Eleusis) nicht der finstere Niedersteig und das feierliche Zusammensein
des Hierophanten und der Priesterin, zwischen ihm und ihr allein; werden nicht die
Fackeln ausgeloscht und hilt nicht die unziihlbare Menge fiir ihr Heil, was in der
Finsternis von den Beiden vollzogen wird?1)“ Der Vergleich der Haarbriickers Schah-
ristani II S. 419 : Ennemosers Geschichte der Magie, Leipzig 1844 S 818; Tiirk. Bibl. IX
S. 38/9, 94 Anm. 2 und Graf Landberg, Htudes sur les dialectes de I’Arabie Méridionale
11 2 S. 916 ff. beigebrachten Parallelen zeigt, dab es sich um pikante Wandererzihlungen
handelt, die bald hier bald dort lokalisiert werden.

Die christlichen RElemente des Bektaschismus sind nun, wie wir in der Folge sehen
werden, weniger aus dem offiziellen katholischen Christentum als aus dem heterodoxer
Gemeinden geflossen. Andererseits haben auch die widerwillig zum Anschluf an den
Islam Bewegten sich weniger der offiziellen turkischen Staatskirche als der oppositionellen
schi‘itischen Ketzerei zugewendet, die vielfach einer Christianisierung fihiger war.

Das schi‘itische Element.

Als ein Hauptpunkt des Bektaschismus erscheint bei Virani B 12 S¢S 5% Tove )
wie Ishaq die Hingabe an das hénedan (das erlauchte Geschlecht) des Miirteza (‘Ali), um
in ihrer Sprache zu bleiben. Wenn sich nun auch die Bektaschis bei den Untersuchungen
des Jahres 1826 fiir Sunniten erklirten, so fillt das unter den Begriff der Tagijja. Auf-

fallender ist, daB sie Nagireddin Schah als i ‘&:';Aaxac (sunnitische Mystiker) bezeich-
net?). Dazu im Widerspruch steht Ishaq Efendis Angabe (Kjaschif S.9), daB von ihm befragte
Novizen des Ordens sich mit den Worten ,Wir sind Dschaferis® zur Schi‘a bekannten ®).
Auch Virani sagt S. 86:
d)‘ \5;"‘1’"> ud\-& UL> Al Al
(Sei in Wahrheit von ganzem Herzen Dscha'feri)

Der Name Dscha‘feri fabt die beiden wichtigsten Zweige der Schi‘a zusammen, da
or vom 6. Imam Dschafer es-Sadiq bergenommen ist, den sowohl die Siebener als die
Zwolfer anerkennen, withrend diese Benennung die siidarabischen Zaiditen ausschlieft, da
der Zaid, nach welchem sich diese benennen (f 122 h = 740 D), ein Bruder des 5. Imam
Muhammed Bagir (f 118h = 731 D) war.

Die Bektaschis gehoren ferner der extremsten schiitischen Richtung an, die man
frither als T'alija zu bezeichnen pflegte. Die Priiexistenz Muhammeds findet man in einem
Hadis ausgesprochen, iiber den man Goldziher, Neuplatonische und gnostische Elemente im
Hadis (Zeitschrift fiir Assyriologie XXII 1908) 8. 324 ff. vergleiche; einer dieser Ausspriiche

lautet: Le.” x)“L” B r»O' LAM kS Ich war Prophet, wihrend Adam noch zwischen
Lehm und \Vasse} (aus denen er erschaffen ward). Unschwer erkennt man das neu-
testamentliche Vorbild: Ehe denn Abraham ward, bin ich: Joh. Ev. 8, 58.

1) Nach De Jong, Das antike Mysterienwesen S. 22.
2) RoznAme-i-sefer ez Tehrin ild Kerbeld ve-Nedschef, Tehréin 1287 h S 150,
3) Diese Bezeichnung erhebt seit Nadir Schah Anspruch auf Anerkennung der Schi‘a als 5. \Iezheb%.
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- . SiE < . - - . . ~ 5 e
Namentlich ist es aber Ali, der, wie wir bereits sahen, bei den Bektaschis an Stelle
Christi getreten und in die Dreieinigkeit Aufnahme gefunden hat. So ist seine Géttlich-

keit ganz durchsichtig beispielsweise bei Virani gelehrt, der S. 38 Qoranverse, die auf
Allah gehen, auf ‘Ali bezieht, so die Ausgangsworte des Verses des Thrones (Sure 2, 256):

{@A.{QQN VA&—” ..,039

/s
(und er ist der Hohe [‘ali] und Grofe)

In einem Gedicht ebendaselbst preist Virani den ‘Ali als Gestalt (Incarnation) des Rahman
als den Willensfreien und sieht ihn sogar in der Seele seines eigenen Leibes!). ‘Ali ist
der Punkt unter dem o (b) des xMi paes (Im Namen Gottes), d. h., da mit diesen Worten
der Qordn beginnt, der erste Punkt der Offenbarung. Da nun ‘Ali in einem Verse
(Virani S. 38) zugleich der erste Punkt der Rechtleitung und das letzte Licht der Heilig-
kelt genannt wird, dem man zustrebt, so ist er gewissermaBen das a und w, was uns
wieder an Christus erinnert. )Ll” ks Lo LSl ‘Sﬁ B Qe ia de il el Pe!
, Wenn die Menschen in der Liebe zu ‘Ali, dem Sohn des Abu Talib, ﬁberein;;:stimmt
hiitten, wire das Héllenfeuer nicht geschaffen worden® lautet ein Hadis-i-quds?), den
Virdani S. 90 zitiert. Die Anbetung Adams durch die Engel (Sure 2, 32), die der Satan
verweigert, wird schon frithzeitig auf den Imam bezogen?®). Die Erkenntuis ‘Alis und die
Liebe zu ihm ist fiir Virani*) geradezu das, was den Menschen iiber das Tier erhebt.
Die Hingebung an die Familie des Propheten wird mit der Reinigung identifiziert:
Virani S. 28. Der Begriff der Reinheit spielt bei den Bektaschis wie bei den Persern
eine groke Rolle vgl. z. B. Virani S. 16; der Nicht-Bektaschi wird, wie wir sahen,
gelegentlich mit einem Hund verglichen.

Der Gottesbegriff Virinis ist ein ethischer, bei haqq Gott schimmert meist noch die
urspriingliche Bedeutung , Wahrheit* durch; der Doppelsinn des Wortes wird gerne bei
der Beweisfiihrung verwertet; der Gegensatz batil ,der Falsche“ nimmt bisweilen den Sinn
von ,Teufel* an. Lehrreich ist in dieser Hinsicht besonders das Gedicht S. 42, in dessen
letztem Verse Rahmén und Schejtan dem haqq und batil des vorletzten entsprechen.

Wir haben bereits erwiihnt, daf die Bektaschis nicht zu den Anhingern der sieben,
sondern zu denen der zwdlf Imame gehéren. Bei Virdpi Baba findet man Gazelen zum
Preise der zwolf Imame S. 3[4 und S. 35/6, auch zihlt er sie noch zum Uberflug S. 46
und 8. 90/1 der Reihe nach auf; ein den obigen #hnliches Gedicht enthiilt die Handschrift
der Wiener Hofbibliothek N. F. 380 (Fliigel III S. 491)%); ferner sind die “Ojun ul-hidajet
des Bektaschi Resmi Efendi mit einer Vorrede zur Verherrlichung der zwolf Iméme ein-
geleitet. Daf die #lteren Hurufis gleichfalls bereits zu den Zwolfern gehorten, zeigt das
den genannten entsprechende Gedicht in Nesimis Divdn, im Druck von Konstantinopel
1298 h S. 45/6. In der Tekke von Merdivenkjsj, die Tschudi besuchte, war der Mejdan

1) Virani S. 38 ;’L\L:» BOAS 63 23 L‘j )‘)\A.Lc

2) Man versteht darunter, wie ich zuerst vom Grafen E. von Miilinen lernte, eine Tradition, in
welcher Alldh selbst spricht.

8) Vgl. Ernst Méller, Beitrige zur Mahdilehre des Islams, Heidelberg 1901; Virdni S. 90.

4] Vol S 39,90,

5 Das Thema wird iberhaupt hdufic behandelt, vgl. z. B. den Divn der Scheref Hanym, Kon-

stantinopel 1292 S. 28: ).x;:u: SAJ‘ rL/O' Sloes
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nach der Zahl der ImaAme zwolfeckig; eine zwblfkantige Siule, an der 12 Leuchter
angebracht sind, stiitzt die in 12 Felder geteilte Decke. Die Zwolfzahl der Imame isb
nach bektaschitischer Auffassung sogar in den Geheimnissen der Schopfung begriindet und
wird von Virani S. 35 und 45 auf die zwolf diakritischen Punkte der vier spezifisch
persischen mit je drei Punkten versehemen Buchstaben zuriickgefithrt. Damit ist nicht
gesagt, daf der Kult der zwolf Imame bei den Bektaschis durchaus urspriinglich sein mug,
da solche Zahlenbeziehungen leicht herzustellen sind; wir vermuteten oben, daf er mit
den zahlreichen Ordensstiftern und Dervischen, welche aus Turkistin kamen, nach Ana-
tolien und Konstantinopel gelangte.

Natiirlich werden die Métem gedscheleri (Trauerniichte) vom 1.—10. Muharrem zur
rinnerung an den Mirtyrertod Hiisejns von den Bektaschis gefeiert?).

Kiner ganz besonderen Verchrung erfreut sich der 6. Imam, Dscha'fer es-Sadiq, der
auch in der Silsile des Ordens bei Ahmed Rif‘at S. 41?%) erscheint und nach dem Ordens-
mitglieder, wie wir sahen, ihren Glauben benannten. Der 6. Imam lebte zur Zeit des
Kampfes der Omeijaden und ‘Abbisiden, die fir die Organisation der Schi‘a von Bedeutung
war. Er galt, vielleicht, weil er nicht den Thron bestieg, auf den er grifere Anrechte
hatte als seine ‘abbésidischen Vettern, fiir den Stifter des Dervischtums und ihm wird ein
Tariqat-name zugeschrieben, das Virdni (Druck) 8.7, 12 und wohl auch 50 zitiert. Hinen
tiirkischen Druck vom Jahre 1288 h betitelt: Meqalat-i-hazret Imam Dscha'fer es-Sadiq
(16 8.) sandte mir Herr Tschudi aus Konstantinopel.

Auf den Kult der zwolf Iméame wird die zwdlfzwickelige Sikle®) der Bektaschis he-
zogen. Nach Pietro della Valle*) verlieh Schah Ismé‘il seinen Kriegern eine zwdolfteilige
Miitze, allerdings mit roter Huppe, die fiir die Bektaschis nicht in Betracht kommt. Da
der Aufstand des Gendsch Qalender Tschelebi mit Schah Isma‘il im Zusammenhang zu
stehen scheint, dirfte die Form der Bektaschimiitze in jene Zeit zuriickgehen.

Trotz seines strengen (Hlaubens an die Iméme hat aber der Bektaschi-Orden nicht
wie andere Orden die direkte Nachfolge der Grotmeister durchgefithrt. Der Grund lag in
der #uBeren Tatsache, daf Haddschy Bektasch keine minnlichen Nachkommen hinterlief®).
Ein Bestreben, die direkte Nachfolge herzustellen, lifit sich jedoch schon bei Petschevi I
S. 120 erkennen, der dem Heiligen bereits einen &b,f u»2d (nefes oylu)®), durch einen
Tropfen Nasenblut erzeugt, beigelegt hat. Ein angeblicher Nachkomme lebt zur Zeit in Pirevi.

1) Belege s. Tiirk. Bibl. I1X 8. 30.

2) Unmittelbar hinter seinem Grofivater miitterlicherseits: Qasim b. Muhammed b. Abi Bekr as-
Siddig, vgl. zu dieser Verwandtschaft Ibn Hallikdn Nr. 130. Ishiq zeigt sich 8. 22 iiber die Silsile des
Bektaschi-Ordens nicht informiert, ihm schwebt die Silsile des Rifa’1-Ordens vor, vgl. Mirat ul-meqésid S. 28.

3) Hine Form der Dervischmiitze.

4) Voyages Il Paris 1745 8. 392: ,Ce fut cét Ismael Sofi . .. qui, en viié de la nouvelle Religion,
afin d’en distinguer les sectateurs, donna aux soldats Turcs, gqui combatoient sous ses enseignes, un
bonnet rouge pour porter sous le Turban, orné sur le sommet d'une houpe rouge, haute & proportion,
qui sort du milieu du Turban, & accompagnée de douze petits plits qui 1'environnent, pour conserver
le souvenir des douze décendans d’Ali, qu'ils révérent comme leurs Apotres, & les chefs de leur secte.
Ebend. S. 393: ,Ismael aiant fait un corps d’armée des Turcomans les sectateurs, ausquels il donna le
nom de Qizilbaseci; ¢ est-i-dire, tétes rouges, & cause du bonnet rouge dont il les avoit coéfez...*

5) Vgl. Mirat ul-meqésid S. 183.

6) Vgl. Kap. XIV des oben erwihnten Tractatus, nach welchem die Tirken von ihren Heiligen,
welche sie ,nefes ogli“ nennen, behaupten, daf sie ,sine virili semine® empfangen seien.
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Kaum seltener als die 12 Imame werden die 14 Ma'stm-i-pak ,die reinen unschul-
digen Kinder* genannt, z. B. Virani S. 86, 46, Resmi, Cambridger Handschr. Bl. 64 a,
Mirat ul-meqasid 8. 225 £, 230, 293 Z. 3. Bs sind zunichst ‘alidische Mirtyrer, die im
Kindesalter umkamen, wie Muhammed Bkber, ein Kind des “Ali und der Fatima, ‘Abdallah,
ein Sohn Hasans, der wie mehrere Imame auf dem Baqi® al-yarqad, dem Friedhof von
Medina begraben liegt, ferner ‘Abdalléh, ein Sohn Husains, fiir den dieser bei Kerbela
um Wasser gefleht haben soll, als ein vergifteter Pfeil den Hals des Knaben auf seinen
Armen traf?). Eine vollstindige Aufzihlung findet man Mirat ul-meqasid S. 225 ff. und
230. Den Beschluf bilden Hadidscha und Fatima, obwohl diese in keinem ersichtlichen
Zusammenhang zu den jugendlichen Mértyrern stehen?); es liegt nahe das Aufkommen
dieser Ikiinstlichen Vermehrung bei den Siebenern zu suchen. Auch zu den 12 ImAmen
werden Ahmed Rif‘at S. 206 die beiden genannten Frauen hinter ‘Ali hinzugefiigt.

Dem Tevella®), worunter die Bektaschis die hingebende Liebe zu Gott verstehen,
steht das Teberrs gegeniiber, die Abkehr vom Bosen, vgl. Virani 8. 6, 25, 41, 47 sl ;
Die alte Kampfreligion Irans findet in diesem dualistischen (Gtegensatz ihre Fortsetzung.
So betrachten die Schi‘iten das Verfluchen des Satans*) und der wichtigsten Feinde Alis
und seiner Nachkommen, wie schon Goldziher®) belegt hat, geradezu als religiose Pflicht.
Auch in dieser Hinsicht sind die Bektaschis fromme Schiliten, Der greise Halil Baba
wuftte dem Ishaq FEfendi keinen #rgeren Vorwurf zu machen, als daf er zu denen gehore,
die fiir Jezid um Vergebung beten®), was dieser fiir eine unwahre Behauptung erklirt
und nur diejenigen Sunniten in Schutz nimmt, welche einen ausdriicklichen Fluch bei der
Erwiihnung Jezids vermeiden, zu denen er nicht gehore. Auch Virani verflucht wieder-
holt und kriiftigc den Jezid”) und bei Nennung des Mervan®) dessen schurkische Seele.
Der Fluch wird mehrfach auf alle ausgedehnt, welche den “Ali oder die Iméme nicht
lieben®); auch die Dervische, welchen die Tugenden des echten Dervischtums abgehen,
werden mit 100000 Fliichen belegt®). So wird ferner bei fast jeden: Ma‘sam-i-pak,
obwohl wir von diesen Kindern naturgemiiff sonst wenig wissen, gewissenhaft der Name
des Mal'an (Verfluchten) iiberliefert, der ihn umbrachte.

Auch die Namen der ,drei Tyrannen®, d. h. der drei ersten Halifen sind, wie
Reisende aus Albanien und Lykien berichten 1), bei den Bektaschis verpont. So riigt der

1) Wiistenfeld, Der Tod des Husain ben “Ali und die Rache: Abhandl. der ]’1istorisch-philolog. KI.
der K. Gesellschaft der Wissenschaften zu Gothingen 80. Band 1883 S. 91.

2) Und zwar wird die Fitima ausdriicklich als az-zabhrd und Hadidscha als al-kubra bezeichnet;
soust konnte man vermuten, daB Junggestorbene Alidinnen dieses Namens gemeint wiiren. Nach Aug.
Miller, Islam II S. 14 fahrte die beriihmte Fatima, welche in Qumm begraben liegt, die 816 gestorbene
Schwester des Imam ‘All Riz4 den Beinamen al-ma’stime. Thr Vater Masd liegt ibrigens nicht, wie Miiller
daselbst angiebt, in Qumm, sondern in Baydadh begraben.

8) Man sagt meist tevelldh und teberrd (vgl. Samy, Dictionnaire, Additions), nicht tevelli und
teberrii. Uber den Bedeutungswandel des Ausdrucks vgl. Mirdt ul-meqégid S. 193/4. Far die gyrischen
Schi‘iten ist bekanntlich die Bezeichnung Mutawali (Sing.) tiblich; nach dem Muhit (s. Dozys Suppl.)

werden sie 8o genannt Xiao (_}\9:’) LLL.: f;j;.')' rug_.vﬁi

) Nirani S 201 7. )LX+;>f) k) &JLhAM 65:-;); dem Satan muf man fluchen ete.

5 WZKM XV 1901 S, 352. 6) Kjaschif S.13. " In den Gazelen S.15/16, 71.
8) Virani S. 31. NoVirani-S. 15 Zed i), 8:86:2. 4 888 T dand s v
10) Virani S. 71. 1) Néheres Tirk. Bibl. IX 8. 31/2.
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Ferman Mahmud des Zweiten freche Reden der Bektaschis gegen die Hiilefa-i-raschidin,
wie er sich ungenau ausdriicken muf, da dem Sunniten nur dieser die vier ersten Halifen
susammenfassende Ausdruck zu Gebote steht. Das entspricht gleichfalls durchaus dem
schiitischen Herkommen. Schon im Fatimidenreich waren Namen wie Abu Bekr und
‘Omar unmoglich. Der Spanier al-Walid b. Bekr al-Omari z. B. mufte, wie Goldziher
WZKM XV S. 324 erwihnt. wihrend seines Aufenthalts im fatimidischen Nordafrika
seinen Namen in al-Iamri verindern®).

Als eine merkwiirdige Inkonsequenz erscheint es, daB der nimliche Orden, welcher
den Namen Eba Bekrs so miBachtet, diesen Halifen, auf den der Zikr-i-hafi (geheime
Andachtsiibung) zuriickgefiihrt wird, an der Spitze seiner Silsile (Uberlieferungskette) fiihrt.
Sehr beachtenswert ist ferner, daB sich neben der extrem-schiitischen Stromung auch
sonst deutliche Spuren einer sunnitischen finden. Wie nach Safis Raschahdt “ain ul-hajat
jedem der grofien Lehrer der Nagschibendis vier Halifen nach dem Vorbild der Dort jar
(vier ersten Halifen) beigelegt werden, so auch dem Haddschy Bektasch Veli nach der
Mirat ul-meqagid S. 180; das Vilajetname zihlt allerdings fiinf Halifen2). Nach Resmi
(Bl. 65, 66) wird die Vierzahl der Dort jar sogar als in der gottlichen Weltordnung
begriindet mit der Vierzahl der Elemente und der grofien Propheten (Adam, Noah, Moses,
Jesus) in Parallele gesetzt.

Die Erklirung fiir diese Erscheinungen wird zum Teil in den Wandlungen, welche
der Orden durchmachte, zu suchen sein. Bei dem Aufkommen der schiitischen Sofi-
dynastie scheint die schiitische Gruppe in Kleinasien zunichst politischen Anschluf an
diese erstrebt zu haben. Ich erinnere an die Aufstinde des Schihoylu und Qalender
Mschelebi. Beide wurden niedergeworfen, und nun begann der allmihliche Anschluf an
die Janitscharen. Die auf diesem Wege erworbene Machtstellung bedingte Zugestindnisse
an den Sunnitismus. Indes scheinen die Bektaschis auf die Janitscharen weit mehr in
aufhetzendem, als in patriotischem Sinne gewirkt zu haben?®). Dervische fast aller Orden
pflegten, wenn ein Krieg ausbrach, sich im Lager einzustellen, die Truppen anzufeuern,
fiir sie zu beten und gegebenen Falls durch kithnen Wagemut die Begeisterung zu ent-
flammen®). ,Bei welchem Kriegszug®, ruft Ishdq bei einem Disput den Bektaschis zu?),
haben nun die Bektaschis sich aufgeopfert? Kamen sie jemals bei einem Kriegszug
susammen? Tatet ihr, wenn die islamischen Volker sich zum Krieg erhoben, etwas anders
als wieder und wieder in die Kneipe gehen und den Pfad des Jezid wandeln ?“ Und als
1002 h = 1690/1 D ein Bektaschi im Feldlager erschien, da bearbeitete er die Soldaten
mit folgenden Reden®): ,0 ihr Dummképfe, warum vergeudet ihr fiir nichts und wieder
nichts euer Leben? Schmach iiber euch! Hinter den schonen Worten, die man euch
vom Verdienst des Martyrertodes und des Feldzugs gepredigh hat, steckt bei Leibe nichts
dahinter. Wozu, wihrend der osmanische Sultan seinem Vergniigen lebt und der frinkische

1) Vgl. auch Jacob, Ein arabischer Berichterstatter aus dem 10. Jahrhundert iiber Fulda, Schleswig,
Soest, Paderborn, 3. Aufl. S. 62.

2) Das erinnert wiederum an die Paficavaggiyd, die fiinf ersten Jinger Buddhas, vgl. R. Pischel,
Leben und Lehre des Buddha S. 30.

8) Vgl. Tark. Bibl. IX 8. 7/8.

4) 4’ Ohsson, Tableau général de 1’empire Othoman II Paris 1790 20 S. 313.

7

%) Kjaschif S. 19. 6) Es'ad S. 204.
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Kionig sich in seinem Lande amiisiert, ihr oben im Gebirge euer Blut vergielt, ist mir
unverstindlich!'® Dabei darf man nicht iibersehen, daf auch sie ihre Ideale haben. Das
Bild ihrer GenufBsucht, welches Ishaq im Kjaschif entwirft, ist gehdssig. Virani sieht als
Gefahren, die demjenigen drohen, welcher den Wandel des Ordens verschmiht, Sinnlich-
keit, Hochmut und Habgier an. Er predigt ihm die Bediirfnislosigkeit (5. 8) und weist
(S. 9) auf das Vorbild des Ibrahim-i-Edhem hin, der, wenn er unterwegs einen Lappen
fand, ihn auf die StraBe zu werfen pflegte und erst, wenn er dort drei Tage unbeachtet
liegen geblieben war, mit thm seine Hyrqa flickte.

Gnostische und heidnische Elemente.

Das katholische Christentum hat dem Islam weit weniger Widerstand zu leisten ver-
mocht, als die an Verfolgung gewdhnten Ketzergemeinden. Wenn wir daher im Schooke
des Tslam auf christliche Uberreste stofien, haben wir weniger an die offizielle Kirche zu
denken. Die besprochenen Erscheinungen tragen vielfach gnostische Ziige, indem sie den
Besitz einer hdheren FErkenntnis zu vermitteln und verschiedene KElemente zu vereinen
streben. Diese Zusammenhiinge zu verfolgen, kann nun freilich nicht mehr Aufgabe
unserer Arbeit sein, doch mdchte ich wenigstens auf einige Beriihrungspunkte hinweisen.

Schon von Ma‘raf al-Karhi (f 200 h = 815/6 D), einem der Viter des Sufismus,
wird mandiiische Abkunft tiberliefert’). ,Mandier“ ist aber nur eine aramiische Uber-
setzung des Wortes ,Gnostiker‘. Auch in der Terminologie der Safis begegnen uns zwei
Worte, die etymologisch sich mit Gnosis und Guostiker decken: wadyzx?) ma'ryfet und
kJ)Ls ‘4rif. Wir sahen oben, daB nach bektaschitischer Ansicht der ‘Arif nicht die oberste
Stufe einnimmt; hoher als er steht der Muhibb (Liebende), den wir mit dem Sufi identi-
fizieren konnen, wenn wir die Gottesliebe als das Wesentliche im Sufismus ansehen. Dem
Anschein nach tritt hier eine Schichtung von Ideen zu Tage, indem sich die ‘aschq-Ideen
als eine neue Schicht iiber die iltere gnostische gelagert zu haben scheinen. Doch ist
bei derartigen historischen Rekonstruktionen vor der Hand noch Vorsicht geboten, da die
stifischen Systeme sehr mannigfaltig sind und die Rangordnung, welche wir in den Meqalat
des HAaddschy Bektasch finden, nicht allgemein sufisch ist.

Matter®) sagt von der Gnosis gelegentlich der Karpokratianer: ,Diese Gnosis macht
frei von den Gesetzen der Welt; ja sie tut noch mehr, sie macht frei von Allem, was
gewohnlich Religion genannt wird; von Allem, was Band und Fessel heifit: sie erhebt
tiber alle HuBeren Formen und Gesetze“. Diese Darstellung paft auch vortrefflich auf
gewisse Hrscheinungen des Sufismus; hdufig beginnt dieser mit der Uberwindung der ‘ibade,
des #uBeren Kults. Namentlich die persischen Dichter liefern fiir diese Richtung zahlreiche
Belege. Von Abulgasim Nasrabadhi wird ferner berichtet, daB er, als er eines Tages die
Leute beim Tawaf mit weltlichen Gespriichen beschiiftigt sah, Brennmaterial herbeischaffte

und befragt erklirte: sld=, (_XAJT e‘)l.:' xae§ ‘)f GAs s s 1;&4;{ a5 Ps:’;..'sﬂ\;o

1) JRAS 1906 S. 319, wozu allerdings die Berichtigung §. 999/1000 zu vergleichen ist.

2) Ich schreibe nach tirkischer Weise, da das Tiirkische fiir uns die Vermittlung des Arabischen
darstellt, wie das Lateinische die des Griechischen.

3) Kritische Geschichte des Gnosticismus, 2. Band, Heilbronn 1833 S. 177.

6*
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&5}[0}.3 ,Ich will die Kaba verbrennen, damit die Leute von der Ka'ba loskommen und
ihre Gedanken auf Gott richten®?).

Tazali erwihnt in seinem Traktat &3&3;”; r:\}\m')" AP XS;..&IM falsche Sufis, welche
behaupten, die Extase iiberhebe sie der Pflicht des Gebets und gestatte ihnen berauschende
Getrinke zu genieBen, und verlangt die Ausrottung dieser Ketzer?). Namentlich bei den
Schi‘iten wird der Kult oft vernachlifiigt. ,Le culte musulman®, erklirt Aubin®), ,est d’une
extréme simplicité; le culte chiite 1'exagére encore. En fait, & peine existe-t-il; les gens
partent du principe que, 'Tmam étant absent, il est inutile de se déranger pour participer
4 une priere imparfaite*. Wilhelm von Tyrus*) sagt, die christlichen Neigungen eines
Meisters der Assassinen 1172 D erwiihnend: ,Inde conferens Christi et suorum suavem et
honestam doctrinam cum iis, quae miser et seductor Mahemet complicibus suis et deceptis
ab eo tradiderat, coepit sordere quicquid cum lacte biberat, et praedicti seductoris im-
munditias abominare. Bodem quoque modo populum suum erudiens, ab observantia illius
superstitionis cessare fecit, oratoria quibus antea usi fuerant dejiciens, eorum jejunia sol-
vens, vinum et suillas carnes suis indulgens*. Vernachlissigung des Gebets wird auch
den Bektaschis hiufig zum Vorwurf gemacht; als whwo o2 (gebetslos) bezeichnet sie schon
Ali im 16. Jahrhundert (s. 0. S. 20) und nach Ishaq S. 20 predigte einer ihrer Babas bestdndig
seinen Jiingern: ,Hs ist unerlifliche religiose Satzung das Gebet einmal zu verrichten,
und ist unerlifliche Satzung im Leben einen Tag zu fasten. In der fibrigen Zeit mogt
ihr euch nicht unniitz abmithen. Auch ist die Waschung einmal im Leben unerldfliche
Satzung. Nehmt sonst keine Waschung vor und mikhandelt 5) nicht dadurch euere Korper®.
Auch den Jezidis und Drusen soll Fasten und Beten wenig gelten®). Allerdings sagt nun
Virani S. 14, daf es keinen Zweck habe 100000 mal el-hamd lillih (Lob sei Gott) zu sagen.
Dak aber der #uBere Kult prinzipiell verworfen wiirde, ist unrichtig. Gelegentlich wird
er von Virani sogar empfohlen; so eifert er S. 31 sogar gegen jene Liigner, welche
Dervischtracht annehmen, aber sinnlichen Gentissen nachgehen, kein Gebet verrichten, das
Fasten nicht halten und Wein trinken; vgl. ferner S. 51 und 867). Freilich sind auch
die bekannten finf Hauptpflichten des Muslim nutzlos, wenn der rechte Glauben fehlt:
Virdni S. 47. Was von Flottwell®) von den Kyzylbaseh berichtet: ,Auberlich sind sie
dadurch erkennbar, dag sie sich die feinen Haare im Gesicht und die Behaarung des
Korpers nicht wie der Rechtgliubige abrasieren, stimmt zu Ahnlichem, was man iiber
die Bektaschis hort und deutet auf Nichtachtung ritueller Vorschriften.

Auch die gewaltsam allegorisierende Qorénexegese Viranis erinnert bisweilen an die
Bibelauslegung der Gnostiker, so wenn er unter der Stadt, aus der nach Sure 27, 57 die
Familie des Lot vertrieben werden soll, das Herz verstanden wissen will.

1) Ferideddin SAttar, Tezkiret ul-evlija II S. 312.

2) Im Text nach einer Handschrift der Aja Sofja abgedruckt bei Cl. Huart, Les Zindiqs en droit
musulman 8. 77/8.

3) Revue du monde musulman, Mars 1908 S. 470.

4) Recueil des historiens des croisades I 2 S. 996/7.

5) Samy bat, worauf mich Herr stud. Tschudi aufmerksam machte, in den Additions: hyrpalamak
maltraiter, traiter rudement.

6) Oppenheim, Vom Mittelmeer zum Persischen Golf II 8. 151.

) el )LM das d)L‘.J w}.ja sil;,;,f 8) Petermanns Mitt. Ergénzungsheft Nr. 114 8. 12.
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Da das Nicht-Christliche im Gnostischen meist heidnisch ist, miissen wir vielfach
die Entstehung bektaschitischer Ideen und Institutionen durch verschiedene Medien iiber
die Zeit des Gnosticismus hinaus bis in die des Heidentums zuriickverfolgen. De Jong
hat neuerdings den innigen Zusammenhang der antiken Mysterien und der Magie nach-
gewiesen und es hochst wahrscheinlich gemacht, daf die Mysterien das Schauen der Gott-
heit den Eingeweihten vermitteln sollten. Der Didar, die Theophanie, ist nun aber auch
der Endzweck des Dervischtums. In der Extase wihrend des Zikr offenbart sich dem
Dervisch die Vahdet (Einheit)!), das huwa huwa: Er ist Er d. h. die transcendente Gott-
heit ist gleich der immanenten. In folgender oft besprochener Stelle schildert bei Apulejus
(Metamorphosen XI 23) der in die Isismysterien eingeweihte Lucius die iiberirdischen
Gresichte, welche ihm wihrend der Weihe zu Teil wurden: ,Accessi confinium mortis et cal-
cato Proserpinae limine per omnia vectus elementa remeavi; nocte media vidi solem candido
coruscantem lumine; deos inferos et deos superos accessi coram et adoravi de proxumo®.
De Jong hat zur Erklirung dieser Stelle ethnologische Parallelen herangezogen, in denen es
sich um Hypnose und Narkose handelt. Ich mdchte vor allem an die Assassinen erinnern,
die ihren Jiingern bei der Aufnahme durch einen Haschischrausch das Paradies vorzauberten 2).
Haschisch war spéter ein hiufiger Begleiter der Dervische von Indien bis Marokko?®). Zu
den Isismysterien wie zu den Dervischweiben wurden nur Auserwéhlte nach langer Vor-
bereitung unter feierlichen Zeremonien zugelassen. Der Tanz spielte bei antiken Mysterien
eine #hnliche Rolle%) wie bei dem Zikr der Mevlevis; ein Verbindungsglied konnten vielleicht
die Meletianer in Agypten gewesen sein, von denen Theodoret, Haereticarum fabularum
liber IV berichtet: ,HEa ratione, tanquam liberi et sui juris, illa quoque ridicula excogitarunt;
interdiu quidem corpus aqua mundare, cum plausu autem manuum, et quadam saltatione
hymuos concinere, et multa tintinnabula funi appensa movere, et alia his similia®. Bei
den Zikrs der Dervische bilden die schonen Namen Gottes®) wohl den konstantesten und
wichtigsten Bestandteil. Mit vielen Namen ruft Lucius bei Apulejus (Met. XTI 2) die Isis an
und als diese ihm erscheint (XTI, 5), belehrt sie 1thn zunfchst tiber alle ihre Namen, unter
denen sie verehrt wird, und ihren wahren Namen®). Auch der bektaschitische Vird ,Nadi
‘Alijan“ (Ahmed Rif‘at S. 1954F), den Gabriel am Ohod den Propheten gelehrt haben soll, hat
Beschworungscharakter. Wie den antiken Mysterien Heilwirkungen zugeschrieben werden %),

1) Der Gedanke, daB die Vielheit wieder zum & zurickstrebt, spielt in der griechischen wie in
der indischen Philosophie eine wichtige Rolle, s. oben S. 18. Auch Virani ermahnt S. 31 zur Aufhebung
der Vielheit und zum Verlangen nach der Einheit: 63&'2’9 X ad..’ Cj) 63;.2{ Vel. ZDMG
58. Band 1904 S. 812.

2) Journal Asiatique 7. Série Tome 9 1877 8. 348/4; Yule's Marco Polo I 8. 140 ff.

3) Zeitschrift fiir Ethnologie 18. Band 1886 S. 686; Christl. Orient I S. 116.

4) De Jong, Das antike Mysterienwesen S. 19.

5) Sehr hiiufig wird in der Dervischliteratur Adam genannt und meist typisch aufgefaft. Ihn hat
Gott die schonen Namen gelehrt und in diesen die Geheimnisse des Himmels und der Erde. Sein Erbe
sollen die Menschen antreten, und dazu fithrt der Weg des Dervischtums (Mirdt ul-meqésid S. 192/3).

6) ,inde primigenii Phryges Pessinuntiam deum Matrem, hinc Autochthones Attici Cecropeiam
Minervam, illinc fluctuantes Cyprii Paphiam Venerem, Cretes.sagittiferi Dictynnam Dianam, Sieuli
trilingues Stygiam Proserpinam, Eleusini vetustam deam Cererem, [et] Junonem alii, Bellonam alii,
Hecatam isti, Rhamnusiam illi, sed qui nascentis dei Solis inchoantibus inlustrantur radiis Aethiopes
Arique priscaque doctrina pollentes Aegyptii, caerimoniis me propriis percolentes, appellant vero nomine
reginam Isidem.® Vgl. auch de Jong S. 149. 7) De Jong S. 156.
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namentlich Wahnsinnigen gegeniiber?), so sieht man heute noch hiufig mit dukeren und
geistigen Gebrechen Behaftete gegen den Schluf des Zikrs in die Tekje bringen.

Wer, mit Kenntnis des islamischen Orients ausgeriistet, de Jongs Buch liest, wird noch
zahlreichen Parallelen begegnen, von denen manche immerhin zufiillig sein mégen. Darauf
z. B. daB die Isispriester den Kopf kahl schoren?®) und viele Dervische dieselbe Praxis
beobachten, wiirde ich kein Gewicht legen. Auch daf wie Isis®) die Ordenspire mit Vorliebe
im Traume, den die Dervische Az¢ (Sinn)*) oder &xii; (Ereignis)®) nennen, ihren Auser-
wihlten ithre Anweisungen erteilen, ist aus der natiirlichen Verbindung zwischen Traum und
Mystik erklirlich. Auffallend erinnert dagegen die mystische Wirkung, welche der purpurnen
Leibbinde der samothrakischen Weihen zugeschrieben wurde®), an den Téybend der Bek-
taschis und anderer Orden. Andererseits ist in Betracht zu ziehen, was Oldenberg ZDMG
62. Band 1908 S. 594 iiber indische Zaubergiirtel mitteilt. Die Umglirbung mit der
heiligen Schnur?) entspricht bei den Parsen unserer Einsegnung. Vgl. auch Paul Wolters,
Faden und Knoten als Amulett: Archiv fiir Religionswissenschaft 8. Band, Beiheft 1905
S. 1ff. Nach Hammer®) trugen die Assassinen weifie Kleider mit roten Giirteln und
Miitzen. Die vorwiegend weifie Tracht der Bektaschis mag damit in Zusammenhang stehen.

uL.(mL> Marw (Weibirocke), arab. Xa4sso nannte man die Anhinger al-Muganna's?), den

Schahristani S. !fe unter den Schi‘iten behandelt; sie glaubten an die Wesenseinheit der
Propheten und eine Seelenwanderung. WeiB soll auch die Tracht der Magier gewesen
sein®). Auch zu den Teslimen, den magischen Steinen, welche die Bektaschis bei sich zu
fiihren pflegen und die in der Nihe des Grabes des Haddschy Bektasch gefunden werden
sollen?), s. Parallelen bei de Jong S. 138, 140, 175.

In mehr als einer Hinsicht erinnert die bektaschitische Gemeinschaft an die der
Pythagoriier. Beiden ist z. B. der Seelenwanderungsglauben gemeinsam, auf den wir
spiter zuriickkommen. Aber auch durch die hurafischen Ideen scheint ein tatsiichlicher
Zusammenhang zu bestehen.

Die Pythagoriier sahen bekanntlich das Wesen der Dinge in den Zahlen. Schahri-
stani erwihnt nun®®), daB ein Teil der Pythagorier die mebadi statt in den Zahlen in
den Buchstaben (huraf) suchte. Diese Entwicklung wird in der Tat durch das wahr-
scheinlich im 8. und 9. Jahrhundert entstandene Buch Jesira bezeugt. Dieses spricht
gleich im Eingang von den 32 Pfaden der theoretischen Vernuntt (Mmon 213°nY), welche
aus den 22 Buchstaben des hebriiischen Alphabets (DY N1MN) und den 10 Grundzahlen
(F12'52 nvPeD) bestehen.

Bereits nach dem Gnostiker Marcus (2. Jahrh.) besteht das unsichtbare Pleroma aus
einzelnen Lauten, nach bestimmten Zahlenverhiiltnissen geordnet, die aber schlieflich in

1) De Jong S. 165. 2) Apulejus Met. XI, 10; de Jong S. 43. 8) De Jong S. 54, 74.
4) Mirat ul-meqasid S. 201, 257 1. Z. 5 Evlija IT S.180, Mirat ul-megésid S. 195, 196, 197, 201.
%) De Jong S. 158 ftf. 7) Spiegel, Eranische Altertumskunde IIL S.700.

8) Geschichte der Assassinen, Stuttgart 1818 S. 87.

9) Zeitschrift fiir Assyriologie XXII 1908 S. 338 ff.

10) Spiegel, Eranische Altertumskunde IIT S. 590.

11) Tirk. Bibl. IX 8. 19/20.

12) Book of religious and philosophical sects ed. Cureton S. 269.
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das Hins zusammenflieBen. Das System griindete sich auf die 24 Buchstaben des griech-
ischen Alphabets. Die sichtbare Welt stellt ein Abbild dieses unsichtbaren Pleromas dar.
Alle diese Ansichten haben bei den Bektaschis auffallende Analogien.

Goldziher') machte unlingst auf den 787 D verbrannten Muyira b. Sa‘id al-Idschli auf-
merksam, der bereits die Priexistenz Jesus und ‘Alis und die Unverbindlichkeit des Ritual-
gesetzes fiir den Gldubigen lehrte und diese Lehre mit Buchstabensymbolik vereinte, indem
die Zahl der Glieder Gottes nach ihm den Buchstaben des Alphabets entsprach. Uber
die Gleichsetzung der Buchstaben mit Gliedern des Korpers bei den Gnostikern vgl. Irenaeus,
Adversus haereses I 142). Bewuft greifen auf Pythagoras im 10. Jahrhundert die lautern
Briider zurlick und zitieren ihn oft in ihren Schriften. Thre ganze Genossenschaft erinnert
wiederum vielfach an die der Pythagorier. Sie legten den 9 indischen Ziffern und den
28 Buchstaben des arabischen Alphabets eine weltumfassende Bedeutung bei. Mit letztern
wurde z. B. die Zahl der 28 Mondstationen in Verbindung gebracht®). Wie die 28 ara-
bischen Buchstaben das vollziéihligste Alphabet darstellen, so ist das islamische Religions-
gesetz der Abschluf der Offenbarung und Muhammed das Siegel der Propheten.

Fine konsequente Weiterbildung dieses Gedankens begegnet uns in dem von den
Bektaschis friihzeitig angenommenen System des Fazl Ilurafi. Die endgiiltige Offenbarung,
die er der Welt gebracht hat, wird nach ihm durch die 32 Buchstaben des persischen
Alphabets dargestellt. So sind wir hier wieder bei den 32 Elementen des Sefer Jesira
angelangt, die indirekt auf Fazls System miteingewirkt haben mdgen. Die 28 Buchstaben
des arabischen Alphabets, wie es im Qoran vorliegt, wiirden nach ihm etwas Unvollkom-
menes sein, wenn nicht bereits die Ligatur Y (lam-elif), den KErleuchteten verstindlich,
die vier spezifisch persischen Buchstaben andeutete?).

Auch die Bedeutung der 4-Zahl im hurufischen System mochte ich als pythagoriisch
ansprechen. Uber die hohe Wertung der rergaxtic bei den Pythagoriiern vgl. ihren Schwur:

oD ua TOv Auetéoq yeved mapadovio TETQuHTUY

mayay devvdov @voios Silwua T Eyovoay

und das von W. Schultz zu demselben im Archiv fiir Geschichte der Philosophie 21. Band
1908 S. 246 ff. Bemerkte. Der Gnostiker Marcus behauptete®), daf ihm die Terpds in
weiblicher Gestalt erschienen sei und die Geheimnisse der Welt offenbart habe®).

1) Abhandlungen der Gottinger Gesellschaft der Wissenschaften, Philol.-higtor. K1. N. F. IX 1906
S. 26; Zeitschrift fir Assyriologie XXII 1908 S. 340 Anm.

2) Diese Ideen wurden von den Furfifis weitergesponnen. Da Gott den Menschen nach seinem
Bilde geschaffen hat und dieser sein Halife auf Erden ist (Stwe 2, 28), so spiegelt sich die ganze Welt auch
in Adam als Mikrokosmus wieder. Den zwolf Tierkreiszeichen entsprechen nach Virani 8. 66 zwolf
2. die Nase dem Stier, 3. die

(liedmaassen des menschlichen Kérpers, ndmlich 1. der Kopf dem Widder,
Arme den Zwillingen, 4. die Schienbeine dem Krebs, 5. die Brust dem Lowen, 6. der Nabel der Waage,
7. die Leistengegend der Ahre, 8. das Membrum virile dem Scorpion, 9. die Waden dem Schiitzen,
10. die Kniee dem Steinbock, 11. die Schenkel dem Wassermann, 12. die Sohlen den Fischen.

8) Dieterici, Die Anthropologie der Araber im 10. Jahrh., Leipzig 1871 . 203.

4) Virani S. 21. 5 Irenaeus, Adversus haereses ed. Harvey Tom. I 8. 128 L.

6) Uber die abergldubische Angst tiirkischer Juden die Zahl 4 auszusprechen, mit der sie von den
Tirken gehinselt werden, vgl. meine Tirk. Literaturgeschichte in Einzeldarstellungen I S.98, wozu
Dr. Grunwald in Hamburg auf Talmud Pesachim 1102 verweist. Auch im Buddhismus und seinen Vor-
liufern spielt die Vierzahl eine Rolle; vgl. Pischels Leben und Lehre des Buddha 8. 59 Anm., 62ff.
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Die Vierzahl sieht nun hurafisch-bektaschitischer Scharfsinn in das gesamte Welt-
gefiige hinein. Zunichst entspricht der Vierzahl der tiberschiissigen persischen Buchstaben
die Vierzahl der Elemente (‘anisyr)'), ferner die Vierzahl der Erzengel?). Die Vierzahl
der Welten wird bei Virani mehrfach erwihnt z. B. S. 35; S. 45 ziéhlt er sie auf als:

1 c;,.MLS PJLQ

2. w;m‘\) f"jLQ

3. u;.(ln P..‘L::

4. wy A P.‘Lc
Man wird an die 4 Welten der Qabbala erinnert: 1. mwy 2. gy 3. A8M2 4. 52N,
iber die man Bloch, Geschichte der Entwicklung der Kabbala, Trier 1894 S. 3 vergleiche.
Kine sich mit der genannten kreuzende hurafische Vorstellung weif allerdings von
183000 Welten, die sie mit demselben Wort VJL‘: benennt. Fiir diese 18000 Welten, die
auch bereits bei Nesimi vorkommen, wird ein Prophetenausspruch angefiihrt, s. Gibb I
S. 54, 366[7. Sie werden ferner in den Meqalat des Dscha'fer es-Sadyq S. 3, 10, 12, 15
und in den Meqalat des Haddschy Bektasch Veli, Cambridger Manuscr. Or. 532 Bl 105"
und 106* erwihnt, die vielleicht die Quelle fiir Virani, der ihrer S. 3, 48, 49, 69 ge-
denkt, bilden.

Rth, von Ahmed Rif‘at S. 118 richtig, aber zu eng definiert als das Ding, durch
das der menschliche Korper Leben erhiilt®), entspricht dem griechischen svedua. Man
unterscheidet verschiedene Arten; die Zahl derselben variiert wie in ihnlichen Fillen in
den einzelnen Systemen. Virani fithrt zunéichst auch hier die Vierzahl gewaltsam durch
und unterscheidet S. 45 und 47:

e

X
2. S
3 63‘-4-4.0.? C}n)
7, alaad

, s 2
S. 26 kommt dann allerdings noch als fiinftes Rad am Wagen der sl 3, der relative
Geist hinzu, der auch noch S. 25, 27, 33, 47 erwihnt wird. Der slat E;)”Wh’d Si26; 47
mit dem giirth-i-nadschi der erlosten Schaar (s. oben S. 18) identifiziert.

Beim &> der yuyii dagegen ist die sonst gelidufige Dreizahl bei Virani S. 45 um
eine Nummer vermehrt, indem sich zu 1. &)u’ R 2. &10’;-1 s 3. KiZelao 23 noch
der P-@—Lo o> gesellt, der an dritter Stelle eingeschoben wird. Bei den Sinnen wird
die sonst iibliche Fiinfzahl auf dem gleichen Prokrustesbett um den Gefithlssinn geschmilert:

Virani S. 35, 45.

1) Andere Systeme der Buchstabensymbolik teilen die Buchstaben des arabischen Alphabets ent-
sprechend den vier Elementen in vier Gruppen: Haddschi Halfa ITT S. 51.
2) Virani S. 35, 45.
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Aus den vier Elementen wurde der Mensch geschaffen?), als jene interpretiert Virani
die suldle: Sture 23,12. Auch die vier grofien Propheten (Adam, Noah, Moses, Jesus)
werden bei Resmi Manuskr. d. Cambridger Univ.-Bibl. BL 65* u. » und in den Meqalat-i-
hazret-i-Dscha'fer es-Sadiq S. 12/3 mit den vier Elementen kombiniert; Adam entspricht
natiirlich der Hrde, Noah dem Wasser, Moses dem Feuer, Jesus der Luft. Weiter werden
dann (Bl 65", 66%) die Dort jar herangezogen, obwohl die ersten drei Halifen bei den
Bektaschis nicht sonderlich in Achtung stehen: Eba Bekr entspricht dem Wasser, “Omer
dem Feuer, ‘Osman der Luft und ‘Ali natiirlich wegen seiner Kiinje i3 sl (Vater von
Staub) der Erde. Von den vier Offenbarungshiichern (Psalter, Thora, Evangelium, Qorin)
ist Resmi Bl. 642 Virdni S. 45, Ishaq S. 6 die Rede. Die 1. Stre hat nach Virani S. 1.5
der Vierzahl der Elemente entsprechend, vier Namen, niimlich 1. ol 22l o «U) o df

3. &512*'” e 4. oL F’- Uber die 4 Kapu (Tore) vgl. Mirat ul-meqasid S. 207 f.
Eine erschopfende Aufzithlung aller ferneren Beispiele wire zwecklos, da es sich um
eine Methode handelt, die in Alles die Vierzahl hineinzusehen vermag. Fine Darstellung
des ganzen hurufischen Systems liegt mir ferne, zumal die Herausgabe wichtiger Quellen-
werke durch Huart angekiindigt ist. Nur auf die wichtigen Vorstellungen von der Be-
ziehung der sichtharen Welt zur {iberirdischen miissen wir noch einen Blick werfen.

Wir haben vorher bei der Lehre des Gnostikers Marcus der noch weit Zlteren Idee
gedacht, daf die sichtbare Welt ein Abbild der unsichtbaren sei, so daf die einzelnen
Glieder des .Menschen. sogar mit Uberirdischem korrespondieren. Diese Vorstellungen
fihrten die Hurafis zu einer Vergottung des Menschen?). Auch nach Virani S. 18 wird
das Gottliche aus der eigenen Natur erkannt, die Selbsterkenntnis wird bei ihm S. 24 mit
der Gotteserkenntnis identifiziert; besonders krass spricht er S. 34 die Vergottung des
Menschen in dem Verse aus:

20 Ll shyd s, Ut o

»O Virdni, deine Locke, Braue und Wimper
Ist der Thron des Erbarmers und die Nacht der Himmelfahrt.“

Nach ewigem Plane ist stets im Teile das Ganze enthalten. Ahlwardt zitiert Berliner
Katalog IIT 8. 555 aus einer etwa ein Jahrhundert vor Fazl Hurtfi entstandenen Schrift o
»Alle Geheimnisse Gottes stehen in himmlischen Biichern, der Inhalt dieser im Qoran, der
des Qoran in der 1. Sture, der dieser Sure in dem ersten Verse (d. h. 1m Bismillah), der
dieses Verses in dessen erstem Buchstaben (<), der dieses Buchstaben in dem unten
stehenden Punkt“*). Darum wird auch, wie wir oben (S. 89) sahen, ‘Ali in einem Verse

Virani S. 38 walowe d,f aki>  der erste Punkt der Rechtleitung genannt. Auch sonst
finden wir bei Virani analoge Gedankenginge.

1) Virani S. 84, 85, 44, 45.
%) Vgl. meine Ausgabe des Divans Sultan Mehmeds des Zweiten, Berlin 1904 S. 8.
8) Manuskript Nr. 4219 We 1212, nach 1246 D und wahrscheinlich vor 1318 D von Muhammed
b. Talha verfaft, Bl. 19a.
4) Deshalb sagt auch Resmi, Cambridger Man. Bl. 642, daB, wer einen Buchstaben der vier
himmlischen Biicher verwirft, sie alle verwirft.
Abh. d. I. K1. d. K. Ak, d. Wiss. XXIV. Bd. III Abt. :
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Da der Muslim vor jeder Verrichtung ,Im Namen Alldhs® zu sagen pflegt, erscheint
Virani S. 87 jedes Geschiift als durch den Namen Allahs bewirkt:

)OLS‘"Q ELJL.Q.AMJO [y,.w’) )O&l” M’ xl” P"W"J
(,Im Namen Allahs® ist der Name Allahs, und der Name ist der Benannte selbst.)

Aus dem engen innern Zusammenhang des Groften und Kleinsten erklirt sich schlief-
lich die Macht der geheimnisvollen Einwirkung durch dieses auf jenes. ,Da die Wechsel-
wirkung der verschiedenen Welten aufeinander®, sagt Philipp Bloch in seiner Geschichte
der Entwickelung der Kabbala S. 4, ,vornehmlich eine geistige ist, und der Mensch durch
seine Seele mit den hoheren geistigen Welten zusammenhiingt, so vermag er durch Gebet,
durch Tugend, durch ﬁbung von BuBe, durch Gotteserkenntnis den gesetzmiissigen Lauf
der hoheren Welten und also auch der niederen Welten zu seinen Gunsten zu beeinflussen®.
Diese HEinwirkung wird bei den Bektaschis mit dem arabischen Wort himmet (eigentlich:
Trachten) bezeichnet; im ersten Buch des Kjaschif ist mehrfach davon die Rede; vgl.
8. 20, 22, 30.

Aus Indien stammt in letzter Instanz der Glaube an eine Seelenwanderung?!), wenn
auch betreffs der Wege, auf denen derselbe zu den Bektaschis?) gelangt sein konnte, die
Auswahl zunéchst eine sehr groBe ist. Kr findet sich ja bei Pythagoriiern, Manichiern,
Gnostikern, Kabbalisten (als L)T:.“DJ), Jezidis®) und vielen christlichen und muhammedanischen
Sekten*). Mit der Lehre von der Inkarnation fand sich der Seelenwanderungsglaube natur-
gemiif; schon frith zusammen®). Die Grenzgebiete, welche wahrscheinlich die Wiege der
bektaschitischen Ideen bilden, standen am Anfang des 9. christlichen Jahrhunderts unter
dem Einflug Babeks, der zur extrem-schi‘itischen®) Partei der Hurramija gerechnet wird,
die Seelenwanderung lehrte und dessen Anhinger, was an die christenfreundliche Gesinnung
der Bektaschis erinnert, die Byzantiner gegen den Islim unterstiitzten. Der hurafische
Dichter Temennai wird auch als Apostel des Seelenwanderungsglaubens erwihnt?).

Doch zeigt sich auch hier die Inkonsequenz des Denkens, welche wir schon mehr-
fach bei den Bektaschis beobachtet haben. Wihrend bei den Indern, Pythagoriern,
Katharern diese Lehre dazu gefiihrt hat, im Tier ein verwandtes Geschopf zu achten, be-
tont Virdni den Gegensatz zwischen Mensch und Tier sehr stark z. B. S. 18, 21, 24 ff.,
37 etc. Das erinnert mehr an antike als an indische Weltanschauung. Ferner vertriigt

1) Vgl. L. von Schroeder, Pythagoras und die Inder, Leipzig 1884 S.5ff. Das pythagoreische
Verbot des Bohnenessens, iiber das Schroeder S. 35 ff. handelt, finden wir bei den Jezidis wieder, vgl.
meine Mitbeilung: FEin neuer Text iiber die Jezidis: Beitrtige zur Kenntnis des Orients VII S. 83. Vgl.
auch Wiistenfeld, Geschichte der Fatimiden Chalifen 11 AGWG 27. Band 1881 S. 84.

gieVoll 7o B. Kjﬁschif S. 60 ff.; Archiv fiir Anthropologie 19. Band 8. 34.

8) Vgl. 8. 16; Parry, Six Months in a Syrian Monastery, London 1895 S. 375, 885.
4 Vgl. auch Bertholet, Seelenwanderung: Religionsgeschichtliche Volksbiicher ITI 2.
%) A.v. Kremer, Kulturgesch. ‘Streifziige S. 13. 6) Schahristani S. H2P.

7) “Abdullatif sagt von ihm Tezkere, Der-i-se’adet 1314h S. 110: x2i3 \?)-SDAJO) &.‘)).> ‘VL.Q

)
)
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sich der bei den Bektaschis sehr enbwickelte Heiligengriiberkult) schlecht mit der Seelen-
wanderungstheorie. In den Heiligen, deren Kérper allerdings sterblich sind, manifestiort
sich nach Virdni S. 9 der Geist Muhammeds und ‘Alis, worunter wir die erste Emanation
der Gottheit zu verstehen haben?®), vgl. auch Ishag S. 6.

Fir weitere Studien wird man vor allem im Auge zu behalten haben, daf die
Bektaschis gegentiber den Kyzylbasch, wie wir sahen, als sekundir zu gelten haben; da
sie auch numerisch diesen gegeniiber ganz zuriicktreten, wird das Schwergewicht der
Untersuchung mehr und mehr auf die Kyzylbasch fallen. Am leichtesten zu erreichen
sind fiir uns die bulgarischen Kyzylbasch, und es wiire festzustellen, ob diese, zumal sie
doch wohl in relativ alter Zeit aus dem Osten dorthin verpflanzt wurden, Altertiimliches
gewahrt haben. Sodann miissen wir bei der Untersuchung jener Gruppen, die zu den
Bektaschis in einem entfernteren Verwandtschaftsverhiltnis stehen, {iber die Nachrichten
neuerer Reisewerke hinaus auf die historischen Wandlungen eingehen, die sie durchgemacht
haben. Das vorhandene Quellenmaterial blieh bisher unbeachtet. So hat man z. B. ginz-
lich iibersehen, daf fir die Jezidis dltere Quellen sogar in Berlin vorhanden sind: der
von Brockelmann I S. 434/5 behandelte Schéy ‘Adi ist ndmlich kein anderer als der
Apostel der Jezidis.

Anhang.

Bericht tiber die in der Umgebung von Konstantinopel vorhandenen
Bektaschi-Klgster.

Von R. Tschudi.

Als ich mich im Frihling dieses Jahres in Konstantinopel aufhielt, hatte der fiir
kurze Zeit in Stambul weilende Wanderbektaschi Hasan Tehsin Baba die Freundlichkeit,
mich in einige Bektaschi-Klister einzufiihren. Auf diese Weise konnte ich folgende Tekjen
besuchen und zuniichst Folgendes ermitteln :

1. Die Tekje von Merdivenkjij, etwa 5 Kilometer ostlich von Hajdar Pascha,
»5chah Kulu Sultan derkjahy“. Die Tekje wurde unter Sultan Mahmud II. zerstort.
Einige Griber aus der Zeit vor 1826 sind auf dem Friedhof bei der Tekje erhalten. Ein
neuer Friedhof liegt auf einem etwa 5 Minuten entfernten Hiigel. Auf diesem steht auch
ein unvollendeter Kjoschk des 1325 h — 1907/8 D gestorbenen Post-neschin Mehmed “Ali
Hilmi Dede Baba?®). Der Jetzige Post-neschin heift El-haddsch Ahmed Burhaneddin Baba.
Im Kloster, dem groBten in der Umgebung von Konstantinopel, leben 15—20 Derwische.
Die Tekje besitzt eine Bibliothek, aus der mir ein handschriftlicher ,Redd*“ (Erwiderung,
Abweisung) gegen Ishiq Efendis »Kjaschif ul-esrar ve-dafi® ul-eschrar* gezeigt wurde.
Der Post-neschin trug einen zwolfeckigen, handgrofen Teslim Tasch?).

1) Ein solcher kam im Islam schon frithzeitig auf, obwohl die Stimmen des Widerspruchs zahl-
reich waren, s. Goldziher, Muh. Stud, II S, 308, 568 ff. 2) Vgl. oben 8. 34,

8) Eine von ihm verfafite Mersije iiber den Tod des Hiisejn wurde 1307 h gedruckt. Sein Divin
wird in diesem Jahre von Ahmed Mahdi Baba herausgegeben; die erste Lieferung mit einem Bild des
Verfagsers und einer biographischen Einleitung des Herausgebers ist bereits erschienen (Stambul 1327 h).

4) Herr Professor Lenk hatte die Freundlichkeit, an einer aus der gleichen Gesteinsart verfertigten
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Im grofien Friedhof von Skutari sah ich das Grab des bei der Janitscharen-Kata-
strophe ermordeten Schehid Ahmed Baba, des damaligen Post-neschin von Merdivenkjd).
 Vor den kleinen alten Grabstein ist in jiingster Zeit (das Datum fehlt in der Inschrift)
ein groBerer gesetzt wordent).

2. Die Tekje des Haddschi Tahyr Baba in Bijilk Tschamlydscha (hinter Skutari,
am Wege zum Bulgurlu). Der jetzige Post-meschin heifit ‘Ali Nogta Baba. Im Kloster
wohnen 6—7 Derwische.

3. Die Tekje des Peruschan Baba in Kazly Tscheschme (vor Jedi Kule, nahe beim
armenischen Krankenhaus). Das Kloster wurde unter Sultdn Mahmuad II. zerstort. Nur
der alte Friedhof blieb damals verschont. Ich sah Griaber aus den Jahren 1202, 1209,
1214 h. Binige Jahre nach der Zerstorung wurde die Tekje neu gegriindet von Haddschi
Mehmed Peruschin Baba, gestorben 1273 ; sein Grab ist bei der Tekje. Der jetzige Post-
neschin heiftt Hamdy Baba. Im Kloster wohnen zur Zeit 3-—4 Derwische.

4. Die Tekje bei Takjedschi Mahallesi auBierhalb von Top Kapu (,top kapu hari-
dschinde takjedschi mahallesi janynda“). Dieses Kloster wurde erst nach der Revolution
von 1908 gegriindet. Bani (Griinder) und Post-neschin ist ‘Abdullah Baba. In der Tekje
wohnen 8—4 Derwische.

Das eine der beiden kleinen Nagschibendi-Klgster auBerhalb vom Adrianopeler Tor
war vor Sultin Mahmuad II. eine Bektaschi-Tekje?). Auf dem einige Minuten dahinter
liegenden Mezarlyk fand ich folgende Bektaschi-Griber : ‘Isa Baba 1215 (der groGere Grab-
stein auf Tafel 2); Ahmed Efendi (so!) 1216; Sadyq Baba 1220; Mustafa Baba 1223;
‘Ali Baba 1233.

5. Die Tekje des Hasyb Baba in Kara Apadsch (am Ostufer des Goldenen Horns,-
kurz vor Kjathine). Das ilteste Grab des Friedhofs triigt die Jahreszahl 986. Der jetzige
Post-neschin heifit Hiisejn Baba. Im Kloster wohnen 4—6 Derwische.

6. Die Tekje ,bademli derkjah® in Stdliidsche (gegeniiber Hjjub). Das Kloster
wurde am HKnde des 19. Jahrhunderts gegriindet. Bani und Post-neschin ist Kl-hdddsch
Tbrahim Miinir Baba. In der Tekje wohnen 4—6 Derwische.

AuBer den genannten sechs Klostern existieren in der Umgebung von Konstantinopel
noch die von Ejjub und Rumili Hisar. Diese konnte ich jedoch moch nicht besuchen.
Dagegen war ich in der im grofien Friedhof gelegenen meist unbewohnten und nur im
Muharrem (vgl. S. 40) benutzten Iranlaryn tekjesi; der Ort heiBt Sejjid Ahmed deresi.

Schale, die mir im Kloster geschenkt wurde, festzustellen, daf das Material ein durch die Ablagerung
einer Quelle entstandener Kalksinter (falscher Onyx) ist.

1) Andere Bektaschi-Griber fand ich im grofen Friedhof nicht, 1826 sollen die meisten, die in
dem allgemeinen mezirlyk lagen, zerstort worden sein.

2) Vgl. Ishiq Efendis Kjaschif 8.5 = Tark. Bibl. IX 8. 46: ,Nachdem ihr Unglaube ziemlich
offen hervorgetreten war, erging im Jahre 1240 zur Zeit der Regierung S. M. des hochseligen siegreichen
Sultans Mahmtid Jan der Befehl ihre den Hinfilticen Wunderkraft vorspiegelnden Vorsteher zu tédten
und zu enthaupten, ihre Kloster dem Erdboden gleich zu machen und ihre Quartiere mit bescheidenen
Fonds dem Orden der Nagschibendis als unverduferliches Gut zu iiberlassen.”
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Erklarung der Tafeln.

Tafel 1 Ab bildung 1. Miitze der Bektaschis (links) und Mevlevis (rechts) nach dem S.12 unter Nr. 28

besprochenen tiirkischen Bilderbogen. Der Text gibt die Silsile der beiden Orden.

Abbildung 2. Das Mutterkloster (Pir-evi) der Bektaschis im Sandschak Kyrschehir nach einem
im Mugattamkloster befindlichen Bilde. Das Grab des heiligen Bektasch befindet sich in
der linken Ecke des dritten Hofs. Um den ersten Hof wohnen die Fremden, Vgl. Edmund
Naumann, Vom Goldnen Horn zu den Quellen des Euphrat S.193 f£.: Der Christliche
Orient, herausgegeben von Lepsius I 1900 S. 132, 135.

Tafel 2 Abbildung 3. Bektaschi-Griber bei einer ehemaligen Bektaschi-Tekje vor dem Adrianopeler
Tor in Konstantinopel, die unter Mahmtd II aufgehoben und dann von Nagschibendis
in Besitz genommen wurde, nach einer Aufnahme von R. Tschudi. Auf den Stelen die
Bektaschimiitze.
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Abh. d. I. KL d. K. Ak. d. Wiss. XXIV. Bd. III. Abt.
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Abbildung 3

Abh. d.L Kl. d. K. Ak. d. Wiss. XXIV.Bd. I11. Abt.




