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Christentum und Erotik vertragen sich erfahrungsgemiB schlecht
miteinander. Manchmal scheint es, als seien sie auf einander eifer-
stichtig, weil beide allzu gern den ganzen Menschen ausschlieBlich
und fir alle Zeiten fiir sich vereinnahmen méchten. Man hat ver-
sucht, die Disharmonie zu deuten. Gelegentlich verweist man auf die
Tatsache, dal das Christentum entsprechend seiner Mission ganz auf
das Jenscits ausgerichtet sei, jedenfalls Zeitlichkeit entschieden trans-
zendiere, wihrend Erotik so diesseitig zu sein scheine, wie nur denk-
bar, und nur in der Zeitlichkeit ihre Erfiillung finden kdnne. Ob dies
geniigt, um die Disharmonie zu erkliren, bleibt fraglich. Einerseits
nimmt ja das Christentum immer wieder und sehr nachdriicklich
Aufgaben im Diesseits fiir sich in Anspruch, und auf der anderen
Seite ist z. B. der platonische Eros mitbestimmt durch das Streben,
dic Welt der materiellen Erscheinungen hinter sich zu lassen und sich
dem unverginglichen Kosmos der [deen zu nihern. Und selbst wenn
man von jeder philosophischen Verklirung absieht, bleibt immer
noch die Tatsache, daB8 der Eros ganz allgemein cine merkwiirdige,
fast metaphysische Affinitit zum Tod besitzt.

Es geniigt meines Erachtens auch nicht, das Christentum schlecht-
hin auf ,,Agape® festzulegen, wenn man darunter dic ,,spontane,
unmotivierte Liebe Gottes zum Menschen® versteht und dann in
dieser Agape dic Kraft sicht, die den Eros aus den Angeln hebt, wic
es in der Monographie Nygréns zum Thema dargestellt ist.! Eine
solche Theorie geht vom Phinomen einer Liebe aus, dic allein mit
einer theologischen Analyse erschlieBbar ist, der unmittelbaren Er-
fahrung aber unzuginglich bleibt und bleiben muB. Diese Agape ist
nur auf mystische Weise erfaBbar, nicht aber rational. Sie ist also
ihrer Natur nach auch nicht geeignet, einem allgemein menschlichen,
leib-seelischen Erfahrungsbereich gegeniibergestellt zu werden, der
unmittelbar gegeben ist. Und selbst wenn man in einem zweiten

' A. Nygrén, Eros und Agape. Gestaltwandlung der christlichen Liebe, 2 Teile,
Giitersloh 1930-1937.
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Schritt Agape als die Antwort des Menschen auf Gottes Agape ver-
stehen will, so kann dics giltig nur in einer Form der Liebe gesche-
hen, fiir welche die Geschichte der religiosen Erfahrung den Termi-
nus ,,amour désintéressé’* einfithrt, dies aber als cinen Grenzwert,
der auch dem Eros nicht fremd zu bleiben braucht. Jedenfalls wiirde
cine Theorie, diec der Agape zuliebe den Eros ausschlieBt, an der
Rolle der Erotik auch im inneren Raum des Christentums bedenken-
los voriibergehen.

Erotik erschépfend zu definicren, diirfte schwer fallen, und es
wiirde zu weit, d. h. zu nichts fithren, wiirde hier der Versuch unter-
nommen, sich mit den vorhandenen Definitionen auseinanderzuset-
zen. Zunichst ist sie gewil innerweltlich par excellence; besser ge-
sagt: worin und womit sic ,,Welt* transzendiert, entzieht sich der
Beobachtung von aulen, und ihr geheimer Bezug zum Tod ist kaum
cin ins Allgemeine iibertragbarer Befund. Aber Erotik mag sich,
ihrem Begehren entsprechend, noch so sehr nach auBen richten, ih-
rem Antricb nach ist sie cine innerste Bewegtheit des Menschen, der
in dieser Erregung scines Inneren, dessen er sich vorher vollig sicher
wuBte, pltzlich eben diese Sicherheit in Frage gestellt sicht.? Diese
Bewegtheit gehort zum sublimsten platonischen Eros genau so wie
zu jeder Art geschlechtlichen Begchrens, das von der Person des
Begehrten nicht abstrahiert. Damit ist gewiB keine Definition ange-
boten. Und um das Folgendc zu verstehen, ist auch keine Definition
vonndten. Der Ausldser der Verunsicherung ist ein Gegeniiber und
zwar zumeist ein Gegeniiber des anderen Geschlechts, ohne daff die
Geschlechtsdifferenz als solche der Ausldser sein miiite. Doch wie
die Konstitution des Menschen nun einmal ist, kann der Geschlechts-
unterschied sich in den Vordergrund schieben und ein Begcehren
wecken, das die Erotik einscitig festlegt. Jedenfalls kann Sexualitit in
all ihren Formen von der Erotik nicht siuberlich abgetrennt werden.
Ist cs etwa diese Zweideutigkeit, die Erotik und Christentum einan-
der entgegensetzt? Vielleicht lassen sich zwei Sitze an den Anfang
ciner vertieften Erorterung des Problems setzen:

1 Sowohl die Mchrzahl der vorchristlichen Religionen, wie auch das

Christentum sclbst bringen alles, was mit Erotik im weitesten

Sinne zu tun hat, mit dem Bezirk des Heiligen, des Sakralen in

2 G. Bataille, Der heilige Eros, Berlin 1982, S. 25ft.
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Zusammenhang, freilich auf sehr unterschiedliche Weise, weil sie

das Heilige unterschiedlich definieren.

2 Die Grundereignisse des Christentums gehéren einer historischen,
linear verlaufenden Zeit an; die heidnische Erotik, wie die heidni-
sche Religion zumeist, lebt in ciner reversiblen Zeit, die zyklisch
verlauft.

Dazu Bemerkungen im Einzelnen: Das Heilige, rein religionsge-
schichtlich betrachtet, ist moralisch indifferent, besser gesagt: ambi-
valent.” Es lebt im Spannungsverhiltnis von rein und unrein, es ist
eine Kategorie sui generis, von der R. Otto gesagt hat, sie sei, wic
jedes urspriingliche Grunddatum nicht definibel, sondern nur erér-
terbar. In actu mag dieses Heilige eindeutig sein, virtuell jedoch ist s
ambivalent und zwar handelt es sich nicht um eine Ambivalenz von
Dingen, sondern von Kriften. ,,On reconnaitra le sacré comme effi-
cace, contagicux, fugace, ambigu, virulent® (Caillois). Das Christen-
tum hingegen versteht das Heilige als ctwas seinem Wesen nach
absolut ,,Reines*’, moralisch also im Sinne der Lehren des Evange-
liums, einwandfrei und gut. Das christliche Heilige ist auf keinen Fall
ambivalent oder zweideutig, womit der Spiclraum der Erotik von
vorn herein stark cingeschrinkt ist.

Was den Zeitbegriff angeht, so lebt die vorchristliche Religionsge-
schichte wie auch noch gewisse Sonderanschauungen im frihen
Christentum von der Idee der Anakephalaiosis, der recapitulatio,
d. h. von einer reversiblen Zeit, dic jeweils nach ,, Aionen® mit einer
Art neuer Kosmogonie ansetzt. Es ist eine mythische Zeit, die durch
eine ,,Geschichte* bestimmt wird, die ,,sich nie ereignet hat, aber
immer ist”. Diese mythische Zcit ist also zyklisch und in diesen
Zyklen selbst biindelt sich alles, was immer zihlt, d.h. was nicht
profan ist, sondern ontologisch begriindeten Anteil am Sein hat, weil
es im Mythos ein exemplarisches Modell besitzt. Dazu gehort vor
allem die Welt der Gétter, der alles {ibrige Sein zu verdanken ist. Sic
sind das Paradigma jeder Geschichte. Dann der sichtbare Kosmos,

% Zu diesem Thema aus der reichen Literatur folgende mit Vorzug herangezogene
Titel: R. Otto, Das Heilige, Neuaufl. Miinchen 1947; R. Caillois, L’ homme et le
Sacré, Paris 1950; M. Eliade, Das Heilige und das Profane, Hamburg 1957; W. Bur-
kert, Homo necans, Berlin 1972; M. O. Métral, Die Ehe, Frankfurt 1981; M. Fou-
cault, Sexualitit und Wahrheit I, Frankfurt 1977.
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die ,,Natur®, dic unaufléslich mit der Ubernatur der Gétter verbun-
den ist, eben weil Natur nie bloB Natur ist, sondern immer transpa-
rent fiir dic hohere Welt. Und als Teil der Natur, wiederum fiir sic
transparent, die Welt der Menschen. Die Abliufe, die sich wiederho-
lenden zyklischen Bewegungen in all diesen Bereichen verlaufen par-
allel, sie bedingen sich gegenseitig und ,,kommenticren® sich gegen-
seitig; und alle sind Ausdruck cin und desselben Heiligen. Dieses
Heilige ist mysterium tremendum, es ist aber zugleich mysterium
fascinans. Als mysterium tremendum tabuisiert das Heilige; sein Be-
reich ist nicht geheuer, er ist mit besonderen Kriften begabt, deren
Herausforderung oder Verletzung gefihrlich, wenn nicht gar tddlich
ist, jedenfalls Genugtuung und Siihne verlangt, was religionsge-
schichtlich Neutralisierung durch den Ritus bedeutet. Zunichst liegt
auf allem Heiligen das ,,Verbot* schlechthin. Aber weil das Heilige
auch mysterium fascinans ist, reizt es der Natur der Sache nach zur
Ubertretung des Verbotes — eine Ubertretung, die nicht notwendig
profaniert, so lange sic im Bereich des Numinosen und Rituellen
verbleibt. Das ,, Tremendum® legt es nahe, keinen Versuch zu ma-
chen, das Tabu zu brechen; doch das ,,Fascinans® fordert geradezu
auf, es zu tun. Die Verletzung stellt das Heilige auf die Probe, sie
fordert seine Kraft heraus; und vielleicht kann man sich diese Kraft
cinverleiben. Der Augenblick der Verletzung, von der man nicht
weiB, was sie mit sich bringt, ist damit zugleich der Augenblick, in
dem das ,, Tremendum® wieder wirkt und vor Profanierung be-
wahrt, ja das Tabu neuerdings einschirft.

Das Leben ist tabu, es ist heilig, so wie das Heilige an sich auf der
einen Seite immer Spender und Garant des Lebens ist. Im blutigen
Opfer, sei es eines Menschen, sei es vor allem der Inkarnation eines
gottlichen Wesens, wird dieses Tabu gebrochen, nicht um Leben zu
,,profanieren’’, sondern um das Blutmana neuerdings in den Kreis-
lauf der Natur und des menschlichen Lebens zu Iciten und neuem
Leben zuzufiihren. Der Bruch des Tabus vollzieht sich im Bereich
der Sakralitit, ja steht in threm Dienst. Uralt ist offensichtlich auch
das sexuelle Tabu. Die Jungfriulichkeit ist ein geheimnisvolles Gut
und nicht nur Marktwert innerhalb der Gesellschaft. Die Sakralitit
des weiblichen Wesens entspricht der Sakralitit der Erde (Eliade).
Virginitit aber ist unfruchtbar und provoziert gerade deshalb die
Verletzung, die auf Seiten des Mannes jene Hingabe an Kraft bedeu-
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tet, die im letzten den Tod im Visier, aber ebenso neues Leben zur
Folge hat. Neues Leben — dies der Zyklus der Virginitit — das, aus
dem Bruch der Virginitit entstammend, wiederum jungfriuliche
Wesen gebiert. Das Verhiltnis von Mann und Frau aber ist nur eine
Replik der groBen Antagonismen zwischen Erde und Himmel, Hell
und Dunkel, Nord und Siid. Und jeder ist fiir den anderen der ,,er-
schreckend Andere®. Gerade dics aber ist es, was den ExzeB3 hervor-
ruft und die Orgic. Aber die Orgic hat auch eine ihr eigene Funktion.
Denn wenn sich Verletzung des Tabus und Wiederherstellung des
Tabus Tag fiir Tag und Jahr fiir Jahr wiederholen, dann wird der
ProzeB eben alltiglich und erst hier droht dic Gefahr der Profanie-
rung. Hier mufl die Anakephalaiosis einsetzen, d.h. der Versuch
eciner neuen Kosmogonie, der nur méglich ist auf dem Weg der
Riickkehr zum urspringlichen Chaos. Dieses Chaos ist die sexuclle
Orgic, in der sich, wie die Religionsgeschichte zeigt, Erde und
Menschheit regenericren. ,,La féte est le chaos retrouvé fagonné a
nouveau* (Caillois). Die Orgie in ihrem letzten Sinne ist gleichbe-
deutend ,,mit einer atemlosen Vermehrung des Lebens, bei der die
Konstanten der menschlichen Titigkeit verschwinden und wo es
nichts mehr gibt, was nicht versinkt™ (Bataille). Sic bedeutet den
Bruch jeglichen Tabus, um die alte Sakralitit allen Seins neu erstehen
zu lassen. Mit Profanierung hat dies deshalb nichts zu tun, weil das
Profane am wahren Sinne des Daseins keinen Anteil hat, weil es auf
keinem Mythos griindet und deshalb kein exemplarisches Modell
besitzt.

Die rituelle Verletzung des Heiligen ist es, dic jene Art von Ge-
schichte macht, welche die Zyklen des Seins in Bewegung hilt. Der
Mythos, der die ambivalente Erfahrung des Heiligen und zugleich
seine ,,Geschichte* in Wort und Bild darstellt, zeigt auf eindringliche
Weise, wie das Geschehen in der Sphire der Gotter identisch ist mit
dem Geschehen in Natur und menschlichem Leben. Und derselbe
Mythos ist es, der auf die Erfahrung des einzelnen Menschen zuriick-
schligt, ihr ihren besonderen Sinn gibt und es ihm ermdglicht, sich
im Zyklus der Gotter wie in dem der Natur wiederzufinden und
geborgen zu wissen.

Es scheint zu den wesentlichen Merkmalen einer christlichen Ge-
schichtsdeutung zu gehoren, daB der ,,Kreis® durchbrochen wird
und an seine Stelle die lineare Zeit tritt, die in eine Endzeit ohne
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Wiederkehr miindet. Ebenso wichtig aber ist es, daB dem Christen-
tum die essenticlle Verbindung der zyklischen Abliufe in den ver-
schiedensten Seinsbereichen eine Unmdglichkeit zu scin scheint. Die
Identifikation des Menschen mit der Bewegung innerhalb einer gott-
haltigen Natur, erst recht natiirlich die Apotheose der Natur oder gar
die Orgie der Innerweltlichkeit haben keinen Platz mehr. Ebenso hat
die christliche Kirche allem Anschein nach mit dem erotischen Zy-
klus ,, Tabu — Verletzung des Tabus — Wiederherstellung des Tabus*
gebrochen. Die Verflechtung der Zyklen, soweit sic noch als solche
verstanden werden, wird auseinandergenommen, der Mensch aus
seinem mythischen Verbund mit der Natur geldst und auf'sich allein
gestellt. Natur ist nur noch Natur und kaum noch transparent, jeden-
falls kaum noch sakral. Das Fest der Liebe wird damit verdichtig und
die Orgie vollends verwerflich. Mit anderen Worten: Das Heilige
wird durch das Christentum seiner Ambivalenz entkleidet; es kann
nicht mehr rein und unrein zugleich sein; es ist ,,gut schlechthin
oder cs ist tiberhaupt nicht.

Es ist klar, dal damit der Konflikt zwischen Christentum und
altem Verstindnis der Erotik programmiert war. Die Kirche hat alles
darangesetzt, um diesen Eros auBer Kraft zu setzen und dabei keine
Ubertreibung gescheut. Aber es ist ihr auf dic Dauer nicht gelungen,
mit den perennierenden Kriften fest verankerter, uralter Archetypen
sexuellen Verhaltens fertig zu werden, da diese noch dazu den allge-
meinen menschlichen Neigungen unmittelbarer entsprachen als die
Regeln der Kirche. In der Theorie licBen sich diese Archetypen wohl
auBer Kraft setzen, aber selbst diese Theorien der Kirche blieben von
ihnen noch infiziert. So tibernahm die christliche Kirche das Tabu der
Virginitit fast unbesehen und hegte es mit einer Sorgfalt, die be-
fremdlich wirkt, weil die theologische Begriindung so auBerordent-
lich defizient ist. Ob die Theologen es wollten oder nicht: mit dem
Kontrastprogramm Virginitit oder Ehe innerhalb ¢in und desselben
Christentums bekam das ,,Heilige* fast wieder etwas von der Ambi-
valenz ,,rein — unrein®. Und die Verletzung des Tabus der Virginitit
mubBte trotz allem in Rechnung gesetzt werden, da sonst der fort-
wihrende Schépferwille Gottes in Frage gestellt worden wiire. Es
blicb der Kirche nur iibrig, die Verletzung dieses Tabus so einzuen-
gen, um nicht zu sagen: zu verleiden, daB es selbst den Theologen
schwer ficl, wenigstens die Ehe noch gelten zu lassen. Die Natur
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geriet ins Abseits. Dic Kirche mobilisierte alle Ressourcen von Ideal-
vorstellungen, aber sie scheint die wilde Kraft der Natur unterschitzt
zu haben, die mitunter alle rationalen Damme iiberfluten kann, eben
weil die Orgie ,,dazuzugehoren’ scheint. Hier prallten Gegensitze
von iuBerster Kraft auf einander. Auf der einen Seite cine physische
Naturinnigkeit, die sich eins wubBte mit jedem Innen und Auflen; auf
der anderen Seite ein gewaltiger Drang nach Ubernatur, der die sub-
limsten Seelenkrifte herausforderte und in eine neue Richtung lenk-
te. Der teilweise, unleugbare Erfolg, den das Christentum errang,
geht wohl gerade auf den Zauber dieser Provokation zuriick; der
schliefliche MiBlerfolg aber auf die Resistenzkraft der Natur selbst.
Die Orthodoxie will Kontrolle, doch nichts entzicht sich der Kon-
trolle leichter — und bereitwilliger als die Erotik. Wenn die Orthodo-
xic am Ende trotzdem bedeutende Erfolge zu verzeichnen hatee,
dann nicht zuletzt deshalb, weil gerade in der Spitantike die alten
Tabus, mit denen Erotik auch im Heidentum umgeben und abgesi-
chert war, durch eine nicht sclten frivole Aufklirung ihrer Kraft
beraubt worden waren, und somit der Verfall der Sitten allein fiir
sich den Angrift rechtfertigte.

Fiir die folgende Untersuchung, dic sich mit byzantinischen Ver-
hiltnissen befaBt, wurde fiir die kirchliche Seite die Bezeichnung
Orthodoxie gewihlt, nicht nur deshalb, weil dies die Selbstbezeich-
nung des byzantinischen Christentums ist, sondern auch deshalb,
weil Orthodoxie in verschiedenen Punkten eine besondere Auspri-
gung des Christentums schlechthin bedeutet — eine Ausprigung, dic
moglicherweise fiir das Verhiltnis zur Erotik nicht ohne besondere
Bedeutung ist. So liegt es nahe, zunichst einmal auf die Besonderhei-
ten dieser Art von Orthodoxie hinzuweisen.

Das Bekenntnis zur Orthodoxie bedeutet fiir einen Byzantiner im
Regelfall nicht nur das Bekenntnis zu einer Glaubenslehre und einer
Kirche, sondern das Bekenntnis zum byzantinischen Imperium tiber-
haupt, zur Ideologie und zum Ritual, die dieses Imperium prigen.
Orthodoxie wird ja von der Reichsspitze, dem Kaiser, giiltig repri-
sentiert. Orthodoxie ist damit immer zugleich politische Orthodo-
xie. Der religitse und staatstreue Byzantiner steht damit unter ciner
doppelten Loyalititsverpflichtung, dic sich als cine einzige ausgibt,
auch wenn sie zwei Sprecher hat, die Kirche hier und den Kaiser
dort. Das bedeutet, dalBl sich das Reichsregiment mit den Forderun-
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gen der Kirche identifiziert und die Kirche die Forderungen des
Reichsregiments nach Kriften unterstiitzt. Die das Gewissen binden-
de Kraft ist nach dem Empfinden der Byzantiner bei den Forderun-
gen der Kirche stirker; dafiir verfligt der Staat mit sciner Strafgesetz-
gebung tiber die einschneidenderen Mittel, um seinen Forderungen
Nachdruck zu verleihen. Dies hat die verschiedensten Auswirkun-
gen, die in den Alltag hineinreichen kénnen. Trotz der Ideologic von
ciner politischen Orthodoxie hatte der Durchschnittsbyzantiner Au-
genmal} genug, um unabdingbare religidse Forderungen von relati-
ven Anspriichen des Staates zu unterscheiden. Doch eben wegen der
Schwiche kirchlicher Sanktionen — die Kirche kannte nur religiose
disziplinarische MaBnahmen - gegeniiber den u. U. einschneidenden
Strafen des Staates war es leichter, sich kirchlichen Forderungen zu
entzichen als staatlichen, so daB sich allmihlich der Standpunkt
durchsetzen konnte, den staatlichen Forderungen als erzwingbaren
Forderungen gegeniiber zu wirklichem Gehorsam verpflichtet zu
sein, bei kirchlichen Postulaten aber es eher mit religidsen Ratschli-
gen als mit Gesetzen zu tun zu haben. Das kirchliche Gebot, das von
einer staatlichen Sanktion begleitet war, hatte eine wesentlich héhere
Chance, eingehalten zu werden, als wenn diese Sanktion fehlte. Die-
se Sanktion wurde in vielen Fillen wohl auch als fehlend angeschen,
wenn die Kaiser zwar cinen ganzen Komplex kirchlicher Entschei-
dungen (Kanones) als solchen mit staatlicher Gesetzeskraft ausstatte-
ten, es in der Folgezeit aber versiumten, auch die ¢inzelnen Kanones
dieser Sammlung der staatlichen Gesetzgebung cinzuverleiben; oder
wenn, vielleicht unbeabsichtigt, in den staatlichen Gesetzbtichern alte
Gesctze und Normen etwa aus heidnischer Zeit, mitgefithrt wurden,
die mit den Kanones nicht vereinbar waren.* Wir werden festzustel-
len haben, daf3 solche Liicken gerade auf dem Gebiet der sexuellen
Bezichungen im weitesten Sinne des Wortes geraume Zeit vorhiel-
ten, und es erhebt sich die Frage, wie weit hier ein Freiraum entstand,
der sich gegeniiber den kirchlichen Kanones behaupten konnte. Das
System der politischen Orthodoxie, das so geschlossen nach auBlen
vorgetragen wurde, verrit eben doch immer wieder gewisse Perfek-
tionsliicken, die threrseits zu verstehen geben, dafl die beiden Kon-

* Dazu H.-G. Beck, Nomos, Kanon und Staatsraison in Byzanz, Wien 1981, S. 81t
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trahenten des Systems, Staat also und Kirche, doch nicht immer die
gleichen Motive hatten.

So viel zur Orthodoxie ,,in actu®. Es wird sich jedoch herausstel-
len, daB cine genauere Analyse dessen, was Orthodoxie bedeutet,
weitere grundsitzliche Hilfen zur Beurteilung der Stellung der Or-
thodoxie zur Erotik beisteuern kann. Es ist gerade Orthodoxie, was
die byzantinische Kirche entscheidend von der Urkirche und sicher
auch von anderen Kirchen unterscheidet, bei aller sonstigen Konti-
nuitit, die natiirlich nicht geleugnet werden kann. Vielleicht kommt
man dem Unterschied am nichsten, wenn man Orthodoxic (Recht-
gliubigkeit) gegen Pistis (gliubiges Vertrauen) schlechthin hilt. Pi-
stis ist mit Glaube allein nur unzureichend tibersetzt. Sie hat cher mit
Vertrauen und Hingabe als mit der Uberzeugung von der Richtigkeit
von Lehrsitzen zu tun. Dieses Vertrauen hat sein Fundament in der
iberzeugenden Kraft der Botschaft Christi, in der GewiBheit, durch
cben dicsen Christus erlost zu sein und Anspruch auf seine Verhei-
Bungen zu haben. Es ist also cher ¢ine Person, die Pistis begriindet,
als cin bestimmtes Dogma. Was an Dogma vorhanden ist, sind ein-
zelne Sitze — mit Vorzug im Taufbekenntnis zusammengefalB3t —, die
AufschluB iiber Christus und sein Wirken und die Tragweite seiner
VerheiBungen geben. Das Entscheidende ist, daB diese Sitze nicht
primir auf philosophischen Uberlegungen und Primissen beruhen,
sondern Ausdruck einer vertrauensvollen Hingabe sind, die den
,,Formeln** selbst nur e¢ine beschrinkte Bedeutung beimaB.

Demgegeniiber verdient es festgestellt zu werden, daB die Termini
Orthodoxie und orthodox im Neuen Testament tberhaupt nicht
vorkommen und dall ihr Gebrauch in der kirchlichen Literatur erst
um die Wende zum 4. Jahrhundert hiufiger wird, d.h. zu ciner Zeit,
als die Auseinandersetzungen um die Formulierung des Dogmas im-
mer beherrschender wurden. Es gehort zu den Wesensmerkmalen
dieser neuen Rechtgliubigkeit, daB sie sich in einem hohen Mafi¢ auf
eine Infrastruktur sciitzt, dic man der spitantiken Philosophic ent-
nchmen zu kénnen glaubte. Sie formuliert auf dieser Grundlage ein
exaktes Gefliige von Lehrsitzen, die in ihrer Begriindung und Trag-
weite im Grunde nur philosophisch Vorgebildeten wirklich zuging-
lich sind, von der Masse der Gliubigen jedoch — und dies nur im
glinstigsten Falle — mit einem ,,notional assent** aufgenommen wer-
den kénnen. Trotzdem wurde ithnen von der Kirche eine das Gewis-
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sen bindende Kraft zugeschrieben und ihre MiBlachtung mit harten
Sanktionen fiir Zeit und Ewigkeit bedroht. Dabei flossen Philo-
sophumena und Theologumena derart ineinander, dafl selbst rein
zeitgebundene philosophische Primissen in etwa Anteil an der ,,Un-
fehlbarkeit* des Dogmas bekamen.

Im Laufe der Zeit identifizierte sich die Amtskirche immer mehr
mit dieser dogmatischen Korrektheit, meist ohne zu bemerken, wie
kontingent die philosophische Infrastruktur war, und ohne, des wei-
teren, zu bemerken, daB diese Philosophumena den Glauben eineng-
ten, ihn gewissermalBen total intellektualisierten und damit sterilisier-
ten und ithm den groBen Atem benahmen. Auch wurde kaum be-
merkt, wie widerspriichlich die verwendeten philosophischen Axio-
me teilweise waren. Aber gerade dieser Umstand war es, der dem
Wortgefecht der Theologen, dic schr rasch in die Nachfolge der
Sophisten eingetreten waren, Tiir und Tor 6ffnete. Und weil dic
,,Logomachie* ecines der herausragendsten Charakeeristika der spit-
antiken Geisteswelt ist, erreichten damit die Theologen den einfa-
chen und schlichten Gliubigen gegeniiber eine Stellung in der Kir-
che, die ihnen im Rahmen einer lebendigen Religion kaum zukam.
Sie nutzten diese Stellung bedenkenlos aus, und so kam es, daB die
kurzen, strengen oder scheinbar strengen Ergebnisse ihres Nachden-
kens iiber Gott und die Welt offizielle Lehre der Kirche wurden und
die Definition des wahren Christen nachdriicklicher bestimmten als
sein personliches, vertrauensvolles Verhiltnis zu seinem Erloser. Das
Gewissen regte sich immer wieder, und immer wieder behauptete
man, die Weisheit der Philosophen zu verachten und nur auf das
schlichte Wort der Fischer, d.h. der Apostel, zu bauen. Doch dies
war zumeist nichts anderes als ein billiger, bis zum Verdrull wieder-
holter Topos.

Die Folgen sind nicht zu iibersehen: Der Hang zum spekulativen
Impetus, die Sucht, die Mysterien der Gottheit auf philosophische
Formeln zu bringen, die Lust am Streit um Begriffe, um Definitio-
nen und Definitiénchen beschiftigte die sogenannten Gottesgelehr-
ten derart, dal} fiir die christliche Ethik, die nicht nur jenseitige Ziele
zeigen, sondern etwas fiir den langen Alltag bieten wollte, nicht sehr
vicl tibrig blicb. Es gibt Ausnahmen. Ein Mann vom weltminni-
schen Format eines Klemens von Alexandreia nahm sich sehr wohl
dieser Probleme an und vertiefte sie auf eine Weise, dic spiter wohl
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nic wieder erreicht wurde. Im ibrigen aber unternahmen es die
Theologen nur selten, die ethischen Ansitze des Neuen Testamentes
fir den Gebrauch cines alltiglichen Christenlebens aufzubereiten,
und wenn sie es taten, dann meist in der Form von Predigten, d.h. in
situationsbedingter Emphase und ohne folgerichtige Ableitung aus
vorgeordneten Prinzipien. Es wurde auch kein Versuch unternom-
men, eschatologisch bedingte cthische Prinzipien dieses Neuen Te-
staments, d.h. Lehren, die ihre Giiltigkeit aus dem Glauben an die
nahestehende Endzeit bezogen, den neuen Verhiltnissen anzupassen,
in denen der eschatologische Gedanke kaum noch eine Rolle spielte,
es sei denn als Fernziel und vom Individuum her verstanden. Der
Alltagsweg, der dem Christen cingeschirft wurde, war natiirlich der
Weg der Tugenden. Die Tugendlehre selbst aber kam {iber das stoi-
sche System kaum hinaus. Und die Theologen machten keine be-
merkenswerten Anstrengungen, um  sich iiber die Grundsitze
menschlicher Verhaltensweisen ein Urteil zu bilden. Dies beruht
nicht etwa auf einem zeitbedingten Mangel an psychologischem Ge-
splir. Denn da, wo es um monchisches Leben ging, entwickelten
manche Theologen, allen voran Euagrios Pontikos, cine Fiille iiber-
zeugender Grundsitze gerade auf der Basis der Beobachtung feinster
seelischer Regungen. Mogen dic Tugenden noch so oft gepriesen
werden, das Festhalten am korrekten Dogma der Kirche war und
blieb wichtiger, ja dieses Festhalten ist die Tugend des orthodoxen
Christen schlechthin. Und so gut wic alle Fragen, die prima vista
cthischer Natur sind, werden dementsprechend auf die dogmatische
Hohe gehoben und damit erst von letzter Wichtigkeit. Bei der Ver-
chrung der Bilder z. B. geht es nicht um ZweckmiBigkeit, um den
Unterschied zwischen Anregung und Kult oder dergleichen, sondern
ob man als Bilderfeind Monophysit ist oder nicht; dic Lehre vom
dreicinigen Gott erfihrt keine Vertiefung in Richtung auf cine Be-
fruchtung der Frommigkeit, sondern durch Jahrhunderte bleibt das
beherrschende Problem, ob der Heilige Geist auch vom Sohn aus-
geht oder nur vom Vater, und die Frage nach den Lichtvisionen der
Athos-Monche, hinter der das Problem der spiirbaren Heilssicherheit
steht, reduziert sich rasch auf die Frage, ob man zwischen Gottes
Wesen und Wirken nur eine Mentaldistinktion setzen kann oder ob cs
eine Realdistinktion sein muBl. Usw. Der Christ im Alltag kam dar-
iber zu kurz. Sein Lebensraum erweckte kaum das Interesse der
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Theologen. ,,Welt** bedeutete zunichst gar nicht Gottes Werk, son-
dern eher die Welt des Bosen, den Widerpart, das nicht sein Sollende.
In der Welt bleibt man nicht, man entflicht ihr. Sich in ihr behaglich
cinrichten, wiirde eine Wertschitzung verraten, die theologisch nur
als duBerst gefihrlich bezeichnet werden kann. Natiirlich ist die
christliche Welt immer auf dic Endzeit ausgerichtet. Der Weg durch
sie ist der Weg zu diesem Ende. Orthodox gesehen aber kann der
Weg durch die Welt nicht rasch genug abgebrochen werden. Um ein
Bild zu gebrauchen: Die Orthodoxie ist am Hohenflug des Christen
interessiert und sie vernachlissigt dariiber die Startbahn.

So bleibt der Chrise, der sich fiir diesen Héhenflug nicht eignet
oder keine Lust dazu spiirt, auf sich allein gestellt, von den Theolo-
gen so gut wie aufgegeben. Dann ist aber auch folgendes klar: Wenn
in der Orthodoxie die ,, Welt* auf der Strecke bleibt, muf3 die Erotik
erst recht auf der Strecke bleiben. Theoretisch diirfte ihr Platz in der
Orthodoxie noch bescheidencr sein als in anderen christlichen Deno-
minationen.
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Die Beschiftigung der byzantinischen Orthodoxic mit den Fragen,
die Erotik und Geschlechtlichkeit beriihren, bildet keinen Neuansatz.
Die Kirche hat sich mit dem auseinanderzusectzen, was die ersten
christlichen Jahrhunderte ihr hinterlassen hatten.® Dies aber war nicht
nur die Botschaft der Bibel, insbesondere des Neuen Testaments,
sondern dariiber hinaus ein Biindel von Vorstellungen, Meinungen
und Uberzeugungen, dic zum Teil philosophisch unterbaut waren,
zu cinem anderen Teil sich auf religitse Offenbarungen oder uralte
religiose Traditionen beriefen. Die junge Kirche war damit frithzeitig
in Berithrung gekommen und hat sich ihrem EinfluB durchaus nicht
immer entzogen. Dabei kann man weniger von einem geschlosse-
nem System sprechen, sondern cher von cinem Netz mit uncinheitli-
chem, aber dichtem Flechtmuster, das immerhin eine betrichtliche
Stirke aufwies.

Zunichst kam die junge Kirche vor ihrem Eintritt in die helleni-
sche Welt in Kontakt mit stark asketisch eingefirbten jiidischen Sek-
ten, die aller Leiblichkeit — im Gegensatz zum Alten Testament ~
feindselig gegentiberstanden und damit auch alle Formen der Erotik,
soweit sic von der leib-scclischen Konstitution des Menschen aus-
ging, verwarfen. Nachdem sich das Christentum aber frith vom Ju-
dentum abzusetzen begonnen hatte, wurden ,,philosophische® Stro-
mungen wichtiger, bei denen die Entwertung der Materie, des
menschlichen Kérpers und der Bedirfnisse des Kdrpers cine grofie
Rolle spielte. Um von fritheren Erscheinungsformen eines solchen
,»Spiritualismus®® abzusehen — auch Platon wire hier zu nennen —, sei
als reprisentativ fiir andere Ausformungen der sogenannte Neupla-
tonismus erwihnt, weil er dem Christentum teilweise nahestand und
vom Christentum besonders ernst genommen wurde. Freilich han-
delt ¢s sich beim Neuplatonismus — der Name ist cher ein Notbehelf

* H. v. Campenhausen, Die Askese im Urchristentum, Tiibingen 1949; L. Bouyer,
The spirituality of the New Testament and the fathers, New York 1963; M. Viller-
K. Rahner, Aszese und Mystik in der Viterzeit, Freiburg 1939.

2 Ak. Beck



18 Hans-Georg Beck

—um ein teilweise schr heterogenes System. Es sei also nur cin Name
herausgegriften, der zum Teil fir andere stehen kann: Plotinos (270
n. Chr.).® Er ist der gréBte Schiiler seines alexandrinischen Lehrers
Ammonios Sakkas, der frither einmal Christ gewesen war, trotzdem
aber auch Origenes, den groBten Theologen der christlichen Friih-
zeit, zu seinen Adepten zihlen konnte. Die Veristelung des Systems
und seiner Auswirkungen wird schon hier einsichtig. Fiir Plotinos ist
die Materie die¢ niedrigste Emanationsform der Weltsecle, das eigent-
lich ,,Nicht-Seiende** oder ,,Nicht-sein-Sollende®. Die Materie ist
damit das erste ,,Ubel* und der Leib des Menschen mit seinen Be-
diirfnissen und Anfilligkeiten das zweite. Plotinos selbst erklirte,
sich seines Leibes zu schimen; der Tod als die Befreiung von ihm
schien ihm wertvoller als das Leben. Freilich iibersicht dann Plotinos
doch nicht, daB selbst diese unreine Materie in letzter Linie auf den
hochsten Gott, das ,,summum bonum®, zuriickzufithren ist. Die
Widerspriiche in seinem System sind unverkennbar, aber sic konnten
seiner tiefen Wirkung auf christliche Denker nicht Abbruch tun.
Andere Gruppen fiihrten alles, was Materie und Kérper bedeutet,
auf ein boses Urprinzip zuriick, d.h. sie predigten cinen absoluten,
gelegentlich leicht temperierten Dualismus. Thr michtigster Wort-
fithrer ist der persische Prophet Mani, der im Jahre 274 oder 277 fiir
seine Uberzeugungen in den Tod ging. Er will dem Menschen ein
besonderes Wissen (Gnosis) von sich selbst vermitteln, um ihn auf
diese Weise retten zu kdénnen. Der Manichiismus’ ist, wie das Chri-
stentum, cine Erlosungsreligion. Manis Ausgangspunkt ist der radi-
kale Gegensatz von Licht und Finsternis, und damit von Gott und
Materic. Das Reich des Lichtes, das zugleich das Reich des Guten ist,
wird vom Fiirsten der Finsternis angegriffen, und dies nicht ohne
Erfolg: Ein Teil der Lichtelemente vermischt sich mit dem Bésen
und der vom Bdsen geschaffenen Materie. Aufgabe der von Mani
gestifteten Kirche ist es, diese Lichtelemente der Materie wieder zu
entreiben und alles zu verhindern, was Lichtelemente weiter an die
Materic binden konnte. Zu diesen negativen Faktoren gehoren alle
méglichen Arten menschlichen Handelns, z. B. dic Zubereitung be-
stimmter Speisen, Jagd, Krieg, Ackerbau und natiirlich vor allem die

¢ Dazu speziell . Trouillard, La purification plotinienne, Paris 1955.
7 H.-C. Puech, Le manichéisme, son fondateur, sa doctrine, Paris 1949.
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menschliche Fortpflanzung. Dies fithrt wie immer in solchen Syste-
men, soll diese Kirche Bestand haben, zu einer Klassifizierung ihrer
Anbhinger in ,, Vollkommene* und ,,Auserwihlte* auf der cinen Sci-
te und in unvollkommene ,,Hérer auf der anderen. Nur die Auser-
wihlten haben ,,das grofie Siegel* empfangen auf,,Mund, Hand und
SchoB*: Sie enthalten sich jeder Art von Geschlechtsverkehr, aber
auch des Genusses von Fleisch und Wein. Die strengste Askese wird
damit zum Zecichen der Auserwihltheit und alles, was mit Eros und
Sexus zu tun hat, bleibt verpént. Und wenn die Horer dieser Strenge
nicht unterworfen sind, so sind sie damit zunichst disqualifiziert,
jedenfalls aufgerufen, sich dieser strengen Askese anzupassen, um
schlieBlich selbst zu den Auserwihlten gezihlt werden zu kénnen.
Die Mission Manis war ecin ungeheurer Erfolg, und dieser Erfolg
beweist doch wohl auch, daBl weite Kreise von der urspriinglichen
Sakralitit des Sexus und seiner Betitigung abgeriickt waren oder
zumindest, daB viele Kreise geneigt waren — Frauen wohl insbeson-
dere — der Ehe bisherigen Stils den Abschied zu geben. Noch in der
zweiten Hilfte des dritten Jahrhunderts drangen manichiische Wan-
derprediger aus ihrer persischen Heimat bis nach Syrien und Agyp-
ten vor und gewannen unter den dortigen Christen begeisterte An-
hinger. Wenig spiter erfahren wir von thren Erfolgen im Westen des
rémischen Reiches, und dies, obwohl sie jeder Art von Verfolgung
ausgesctzt waren. Schon Kaiser Diokletian bedrohte siec mit der To-
desstrafe, da er in thnen die Zerstorer der alten ,,mores patrum* sah.
Unm sich von der Anziehungskraft dieser Kirche eine Vorstellung zu
machen, gentigt der Hinweis, daB der groBe Theologe Augustinus
ihr lange Jahre vor seiner Bekehrung mit Uberzeugung anhing; und
es diirfte nicht schwer sein, die Spuren dieser Uberzeugung noch in
seinen Schriften aus der katholischen Zeit aufzufinden. Im byzantini-
schen Reich verschwand der Manichiismus erst im 6. Jahrhundert —
jedenfalls von der Oberfliche —, nachdem er seine Schuldigkeit getan
hatte.

Wenn man gern vom ,,Manichiismus* in der christlichen Kirche
spricht, so ist dies freilich nur mit Einschrinkungen legitim insofern,
als gewisse Formen cines tiberspitzten Asketismus in der Kirche
schon vor dem Einbruch des Manichdismus feststellbar sind. Der
Manichiismus mag zu ihrer Verfestigung beigetragen haben, er trigt
aber nicht die alleinige Verantwortung dafiir.

2%
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Im Neuen Testament spielen Verzicht und Askese ohne Zweifel
cine bedeutende Rolle® - Verzicht immer ,,um des Reiches Gottes
willen*. Wenn dabei andeutungsweise auch dic Ehe mitverstanden
wird, so wohl in erster Linie um der Erfordernisse der Wanderpre-
digt willen und wohl kaum aus grundsitzlichen Erwigungen. So
jedenfalls in der Predigt Jesu. Das Ideal der Jungfriulichkeit wird nur
angedeutet: ,,Wer es fassen kann, der fasse es!. Dall von einem
Gebot nicht die Rede sein kann, bezeugt der Apostel Paulus mit der
Bemerkung, er konne sich in puncto Jungfriulichkeit auf keine Wei-
sung des Herrn berufen. DaB aber fiir ihn die Jungfriulichkeit, jeden-
falls dic Ehelosigkeit, das eigentliche christliche Ideal darstellt, dar-
iiber 1iBt er in Kap. 7 des ersten Korintherbriefes keinen Zweifel
aufkommen. Es ist nicht nur die nahe geglaubte Endzeit, das Leben
,,auf Abbruch*, was ihn in dieser Vorstellung bestirkt, sondern
ebenso die generelle Uberzeugung, daB sich Ehe und ungeteilter
,,Dienst am Herrn* nur sehr schwer vereinbaren lassen. Er wiinscht
sich, alle mochten ehelos leben, wie er selbst. Aber er macht kein
Gebot daraus: Wer heiraten will, soll heiraten. Allerdings bedeutet
thm dic Ehe kaum mehr als die Mdglichkeit, den Geschlechtstrieb,
wenn er sich schon nicht bindigen 136t, in gesellschaftlich anerkannte
Bahnen zu lenken und in der monogamen Ehe zu neutralisicren. ,,Es
ist besser zu heiraten, als zu brennen®. Innerhalb einer solchen Ehe
predigt Paulus die uncingeschrinkte gegenseitige sexuelle Verflig-
barkeit der Partner, meint aber im selben Atemzug, es wiire besser,
jeder Verheiratete wiirde leben, als sei er nicht verheiratet. Ein unsi-
cheres Konzept. Es ist, als scheue sich der Apostel, seine wahre
Uberzeugung offen auszusprechen — ein Verdacht, den spiter der
groBc Paulus-Exeget Joannes Chrysostomos aussprechen wird —,
weil er Riicksicht auf unreife Leser zu nehmen sich gendtigt sieht.
Positiver ist dagegen der Epheserbrief. Jetzt ist sogar von Liebe die
Rede: ,,Die Minner sollen ihre Frauen lieben, wie ihren eigenen
Leib. Wer seine Frau licbt, liebt sich selbst ... so wic Christus dic
Kirche. Dies ist ein groBes Geheimnis und zwar in Christus und der
Kirche*. Der Vergleich insinuiert freilich zunichst nur, daB es Chri-
stus, der Mann, ist, der Liebe spendet und damit Kirche erst Kirche

8 K. Miiller, Die Forderung der Ehelosigkeit in der alten Kirche, Tiibingen 1927,
T. Camelot, Virgines Christi, Paris 1944.
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werden liBt, da sie seine Liebe zunichst ohne Verdienst ihrerseits
empfingt, so wic es im Verstindnis der Zeit doch wohl der Mann ist,
der in der Ehe ,,spendet*, die Frau damit ,,begliickt* und zur Frau
und zum Menschen macht. Der Mann ist das Haupt der Frau, die
Frau ist ,,Glied”, so wie Christus das Haupt der Kirche ist. Von
Liebe ist in diesem Brief nur beim Mann die Rede, die Frau aber
,,furchte den Mann‘‘; und die Licbe des Mannes bleibt auf besondere
Weise Selbstlicbe und wird noch dazu rein kérperlich verstanden.

Es sicht so aus, als habe auf die Dauer der Korintherbrief mehr
Eindruck gemache als der Ephescrbricf, der eher fiir gewisse theolo-
gische Spekulationen geeignet war. Aus ciner anderen Schrift des
Necuen Testaments, dem 1. Thessalonicherbrief, 1iBt sich jedenfalls
entnehmen, dal3 nun schon vor Lehren gewarnt werden mul3, welche
die Ehe schlechthin verdammen. Aufjeden Fall dauert es nicht lange,
bis sich im jungen Christentum alle méglichen Strémungen breit
machen, in denen die Diskussion um Wert und Unwert der Ehe, um
Eros und Sexus und um Jungfriulichkeit ecinen bedeutenden
Platz einnehmen — einen Platz, in dem die Erotik den kiirzeren zicht.
Diese Tatsache selbst ist in diesem Zusammenhange wichtiger als die
Beantwortung der Frage, auf welche frithere Stromung jeweils die
cine oder andere Ansicht zuriickgefiihrt werden kann. Typisch ist
bald die kategorische Ablehnung jeder Art von Geschlechtsverkehr
in welchem Rahmen auch immer. Das Tabu der Jungfriulichkeit
wird streng abgeschirme, und seine Verletzung ist eine der schlimm-
sten Arten von Profanation. Kein altes religionsgeschichtliches ,,Sa-
crum* kann sie rechtfertigen. Einer der wichtigsten Vertreter dieser
Richtungen ist in vorbyzantinischer Zeit Markion (f um 160), cin
reicher Mann aus Sinope, der in Rom seine ,,ecclesiola* griindet.” Er
stellt dem starren Gott des Alten Testamentes den ,,fremden Gott*
des Neuen Testaments gegentiber, den Gott der Liebe und der Frei-
heit von allen materiellen Normen und Bindungen. Die darin be-
schlossene Abwertung der Materie - sie ist die Schopfung des altte-
stamentlichen Gottes — flihrt notwendig zur absoluten Sexualfeind-
lichkeit und zur Verwerfung der Ehe. Aus Syrien stammt der Rigo-
rist Tatianos (2. Jahrh.), ein ausgesprochener Feind der griechisch-

? A. v. Harnack, Marcion, Leipzig 1924; E. C. Blackman, Marcion and his influen-
ce, London 1949,
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romischen Kultur Giberhaupt, der die Ehe a priori als unchristliche
Institution verurteilt.'” Die Hiresiologen der Friihzeit sehen in Tati-
anos auch das Haupt der Sekte der Enkratiten, d.h. der Enthaltsa-
men, dic vom wahren Christen weitgehend Abstinenz z. B. von
Fleisch und Wein verlangen, vor allem aber vom chelichen Verkehr.
Selbst wer weniger streng war, entwickelte gelegentlich merkwiirdi-
gc Formen der Kasuistik. Origenes z. B. vertritt die Meinung, dal3
zum Gebet jeder Ort geeignet sei, stellt aber die Frage, ,,0ob der Ort,
wo gewil niche wider das Gesetz, sondern mit Erlaubnis des Apo-
stels chelicher Umgang gepflogen werde®, eine Stitte sei, wo man
beten kénne. !

Nur am Rande die Bemerkung, da8 sich solche Stromungen nicht
auf den Osten beschrinken. Auch Tertullian von Karthago (f nach
220) steht mit cinem FuB auf dhnlichem Boden. Nach ihm ist das alte
Gebot der Bibel ,, Wachset und vermehret euch!** durch das neutesta-
mentliche auler Kraft gesetzt worden: ,,Wer eine Frau hat, soll le-
ben, als hitte er keine.“ Und da der Unterschied zwischen chelichem
Verkehr und Hurerei ausschlieBlich darin bestehe, daB ersterer legali-
siert sei, letztere aber niche, sei es fiir den Mann am besten Giberhaupt
keine Frau zu beriihren.'? Eine Ausnahme bleibe nicht unerwihnt:
Unter den christlichen Lehrern ,,von Format® findet sich auch einer,
der nachdriicklich fiir dic Ehe eintritt und bei allem Lob der Jung-
friulichkeit sich hiitet, den Bogen zu iiberspannen: Klemens von
Alexandreia (f vor 215).13 Dies ist nicht verwunderlich, denn er ist
einer der wenigen Theologen, die das Christsein in der Welt, ja in der
GroBstadt, zu ihrem bevorzugten Thema gemacht haben. So weit ich
sche, findet er in Byzanz keinen Nachfolger dhnlicher Qualitit.

Die Vorsicht gegeniiber allem, was mit Geschlecht, aber auch mit
der Ehe als solcher zu tun hat, wenn nicht tiberhaupt Ehefeindlich-
keit, wie immer nuanciert, bleibt trotz mancher Gegenstimmen das
beherrschende Kennzeichen dieser Periode der Kirchengeschichte,
und sie wirkt tief in das byzantinische Zeitalter — und nicht nur in
dicses — hinein.

" M. Elze, Tatian und scine Theologie, Géttingen 1960.

L Origenes, De oratione 111, 4.

2 Tertullian, De exhortatione castitatis 3 und 9.

13 R. B. Tollinton, Clement of Alexandria. A study in christian liberalism, London
1914.
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Doch wo immer der Dualismus, wenn auch noch so stark relati-
viert, zum Prinzip erhoben wird, entstehen zumeist Folgerungen, die
sich auf den ersten Blick diametral gegeniiberstechen. Wenn die Mate-
ric und alles Materielle auf cin béses Prinzip zuriickgehen, dann ist es
auf der cinen Seite nur folgerichtig, allem, was mit Materie, Korper,
sexuellen Bezichungen und Fortpflanzung zu tun hat, d.h. allem,
was Materie regenerieren kann, energisch zu widerstehen und grofe-
mdogliche Enthaltsamkeit zu tGben. Auf der anderen Seite ist dann
aber auch alles Matcriclle, eben weil es aus einem bdsen Prinzip
hervorgeht, etwas, was aufierhalb des einzig relevanten Bezirkes des
Guten steht; es ist indifferent, ja irrelevant, und so kann man beliebig
damit verfahren und es als quantité négligeable behandeln. Und es
liBt sich denken — und so wurde hier und da spckuliert —, dal der
,,moralische* MiBbrauch der Materic die richtige Antwort auf ihre
Schlechtigkeit ist: Durch Laster und Perversion wird die Materie
endgiiltig entlarvt und dem Prinzip des Bosen michtiger Schaden
zugefiigt. Das aber besagt, daB der Laxismus das kongeniale Korrelat
des Rigorismus ist; und es besagt weiter, dab eine ,,Via media“ von
zwel Seiten her bedroht ist. Verstindlich, daB es der Kirche schwer
fallen muBte, diese Via media zu finden.

Was den Rigorismus betrifft, so scheint es nicht, als hitte die offi-
zielle Kirche es fertig gebracht, sich sciner nachdriicklich zu erwch-
ren. Auf keinen Fall wollte sich ein Lehrer der Kirche dem Verdacht
des Laxismus aussetzen. So blicben Blessuren nicht aus und sie sind
schon zu Beginn der byzantinischen Ara deutlich erkennbar. Auch in
dieser neuen Zeit kam es zu Entwicklungen, mit denen die Kirche
nolens volens sich polemisch auseinandersetzen muBte, manchmal
anscheinend ohne ganz bei der Sache zu sein.

Unter diesem Gesichtspunkt bemerkenswert ist im viertem Jahr-
hundert dic imponierende Gestalt des Erzbischofs Eustathios von
Sebaste in Armenien (f nach 377)." Ein Kleinasiat von Geburt, stu-
dierte er, wie so manche seiner Landsleute, im aufgeklirten Alexan-
dreia, lernte aber dort auch das dgyptische Ménchtum kennen und
begeisterte sich nachhaltig fiir dessen Ideale und rigorose asketischen
Praktiken. Heimgekchrt propagierte er dicse nach bestem Koénnen
und gewann eine monchische Gefolgschaft, fiir welche er strenge

Y F. Loofs, Eustathios von Sebaste, Halle 1898.
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Regeln abfafte. Wir kennen sie im cinzelnen nicht mehr, da aber
Basileios der GroBe, von dem bald zu sprechen sein wird, ein enthu-
siastischer Verchrer des Eustathios war, wenigstens zunichst, diirfen
wir annehmen, daf sich im basilianischen Regelwerk viel vom Ge-
dankengut des Eustathios findet. Eustathios sclbst wurde Bischof
und gericet, wie fast jeder Bischof der Zeit, in die bekannten ariani-
schen Wirren, natiirlich um sich darin nach Urteil der dogmatischen
Gegenpartei, auch des Basilcios, hiretisch zu verheddern. Uber all
dem scheint er seinen Schiilerkreis aus dem Auge verloren zu haben.
Diese aber vertraten nach wie vor seine asketischen Ideale und schei-
nen sie auf die Spitze getrieben zu haben. Eine Synode im paphlago-
nischen Gangrai, wohl in der zweiten Halfte des Jahrhunderts, be-
schiftigte sich mit diesen ,,Eustathianern®, ohne Eustathios selbst
mit ihnen zu identifizieren. Die Synode hinterlieB eine ,,Narratio*
und 21 Kanones." Nach diesen zu schlieBen, war der Hauptvorwurf
gegen diese Eustathianer, dal sie die Ehe uneingeschrinkt und voll-
stindig verurteilten. Sie scheinen den Verheirateten, Minnern wic
Frauen, klar gemacht zu haben, daB sie in ihrem Stande nicht die
geringste Hoffnung auf ein ewiges Heil hegen kdnnten. So kam es,
daB laut Synode Frauen ihre Minner verliecBen und Minner ihre
Frauen, d.h. aus der Ehe ausbrachen, um freiziigig und ohne neue
Bindung zu leben. Mit keinem Wort deutet die Synode an, sie hitten
sich etwa einer klosterlichen Gemeinschaft angeschlossen. Vor allem
die Frauen, bchauptet die Synode — und dies war ja wohl der Kern-
punkt der custathianischen AnstdBigkeit —, hitten sich nach dem
Ausbruch aus der Ehe nicht der Enthaltsamkeit befleifiige, sondern
chebrecherische Beziehungen unterhalten. Manche von ihnen scho-
ren sich ihr Haar und zogen Minnerkleider an, auf dicse Weise ,,das
Zcichen ihrer Unterwerfung* verachtend, um dafiir das Zeichen ci-
ner gelungenen Emanzipation zu setzen, die mit der Knechtschaft der
Ehe auch sichtbar ein Zeichen setzen wollte. Die Eustathianer gingen
in der Ablehnung der Ehe so weit, daB sie selbst dic Teilnahme am
Gottesdienst, den cin verheirateter Priester feierte, verweigerten. Die
Gefahr sexueller Freiziigigkeit, welche die Synode gegeben sieht, 3Bt
vermuten, daB bei den Ausbrechern nicht ohne weiteres asketische

5 Fr. Lauchert, Die Kanones der wichtigsten altkirchlichen Konzilien, Freiburg
1897, S. 79-83.
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Idcale allein eine Rolle spiclten, daB man vielmehr teilweise auch
daran interessiert war, die bindenden Grundmuster der etablierten
Gesellschaft in Frage zu stellen. Bezeichnend dafiir, daBl auch die
Familie als solche in Gefahr geriet: Miitter kiimmerten sich nicht
mehr um ihre Kinder oder ihre Eltern, ja man wiegelte die Sklaven
gegen ihre Herren auf. Und soweit das Ideal der Virginitit trotzdem
hochgehalten wurde, scheint dieser Kult hier und dort im Dienste
einer nachdriicklichen Verachtung der Ehe gestanden zu haben, und
weniger die Jungfriulichkeit selbst als das erste Ziel angeschen zu
haben.

Es ist kaum anzunchmen, dafB die Konzilsviter von Gangrai we-
sentlich iibertrieben haben. Thre Verurteilung erfolgte, so scheint es,
fast i contre-cocur, denn am Ende betonen sic geflissentlich, daB sic
um keinen Preis an dem Ideal der Jungfriulichkeit selbst etwas aus-
setzen méchten. Thr Hauptbestreben scheint es gewesen zu sein, einer
freizigigen Erotik, vor allem bei den Frauen, cinen Riegel vorzu-
schieben; und dazu war die Ehe gut genug, denn mit ihr licBen sich
die Grenzen der Freiheit eindeutig markieren.

Vielleicht nicht ohne Zusammenhang, wenn auch schon vor den
Eustathianern feststellbar, ist eine Bewegung, mit der sich die Kirche
schon seit dem 3. Jahrhundert zu befassen hatte, dic sie aber auch
noch im 4. beschiftigte: das sogenannte ,,Syneisaktentum®. Witwen
und Jungfrauen, die das Geliibde der Enthaltsamkeit abgelegt hatten,
suchten Unterschlupf bei Klerikern und Monchen — daher die lateini-
sche Bezeichnung ,,virgines subintroductae®“.'® Sie spielten wohl so
ctwas wic Haushilterinnen, aber die Sorge um die Betreuten ging
offenbar nicht selten noch weiter. ,,Geistliche Ehe** wurde als Recht-
fertigung angefiihrt, aber die kirchlichen Synoden waren von dieser
Art von Rechtfertigung nicht angetan.

SchlieBlich noch eine dritte Bewegung, die wohl etwas spiter als
die der Eustathianer einsetzt: Der Messalianismus, die Bewegung der
,,Beter”, griechisch Euchiten genannt.!” Da Teile ihres ,, Asketi-
kons‘ erhalten geblieben sind, diirfen wir eine relativ objcktive Be-
richterstattung unterstellen. Ihr Ausgangspunke hat mit Erotik oder
Sexualitit nichts zun tun. Es ist das Bibelwort: ,,Betet ohne Unter-

1 H. Achelis, Virgines subintroductae, Leipzig 1902.

7 H. Dérries. Symeon von Mesopotamien, Leipzig 1941.



26 Hans-Georg Beck

laB!*, das ganz wértlich interpretiert wird und von dem man sich
Wunder erwartet. Durch das stindige Gebet allein gelingt ¢s dem
Menschen, sich des bésen Dimons zu entledigen, der vom Beginn
des embryonalen Zustandes ab in jedem Menschen ganz ,,leibhaftig*
Wohnung genommen hat, und gegen den die Taufe wenig oder
nichts niitzt, ebenso wenig wie dann die Eucharistie. Erst wer lange
Zeit ,,ununterbrochen gebetet hat, zwingt den Dimon damit,
schlieBlich das Feld zu riumen. In eben diesem Augenblick nimmt
der Heilige Geist — ebenso flihlbar und ,,korperlich® — vom Men-
schen Besitz. Damit aber ist dem Menschen jene berithmte ,, Apa-
theia** geschenkt, jene absolute Gefeitheit gegen alles Bése, gegen die
kein Versucher mehr ankommt, die aber auch keiner weiteren
Abstlitzung mehr bedarf, weder durch die Sakramente noch durch
andere Hilfeleistungen ciner amtlichen Kirche. Der Mensch ist jetzt
absolut frei; er kann auf alles verzichten, was des Menschen Plage ist,
auf Arbeit und Fasten und jede Art von Askese. Damit aber werden
auch Erotik und Geschlechtlichkeit, Ehe und Jungfriulichkeit zu
vollig indifferenten und neutralen Beztigen und kein Exzef} ist sitt-
lich verwerflich. Dies mag die Folgerung sein, die gezogen werden
konnte, auch wenn wir kein Recht haben, sic als dic Attitude der
Messalianer schlichthin anzuschen. Das unstillbare Verlangen, das
keine Religion befriedigen kann, nach sptrbarer HeilsgewiBheit —
,,wie dic Mutter ihr Kind im Schofle spiirt®, ist eine immer wieder-
kehrende Wendung bei den Messalianern — und auf der anderen Seite
dic,,Freiheit*, deren sie sich rithmten, garantierten den Messalianern
ihren Erfolg. In dieser oder jener Form liBt sich dic Bewegung in
Byzanz immer wieder feststellen. Und auch von den iibrigen ge-
nannten ,,Ketzereien® gilt, dafl sic so gut wie unsterblich sind. Dic
Synoden glauben mit ihnen fertig geworden zu sein; aber sie haben
ein iiberraschendes Talent, ,,unterzutauchen, und unvermutet bre-
chen sie dann immer wieder auf. Eustathianer, Virgines subintroduc-
tae und Messalianer und was dergleichen mehr ist: Sie alle diirften
zum Dauerbestand eines byzantinischen Nonkonformismus gegen-
tiber der Orthodoxie gehéren. Sie alle gehdren zusammen, weil die
Primissen, werden sie kithn durchdacht, jeweils in cinen Freiraum
fithren kénnen, den die Kirche unmdoglich gelten lassen kann; denn
fiir sie gibt es nur zwei Pole: Jungfriulichkeit oder monogame Ehe.
DaB diese Alternative den Menschen etwa der byzantinischen
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Frithzeit nicht immer einleuchten wollte, scheint verstindlich, auch
wenn sic getaufte orthodoxe Christen waren. Man bedenke, daB die
monogame Ehe, wie die Kirche sie auffate, im allerchristlichsten
Staat Byzanz lange Zeit keinen geniigenden Schutz fand, und daB der
Konkubinat als auBercheliche - jedenfalls aufierhalb des matrimo-
nium iustum stehende — Moglichkeit geschlechtlicher Verbindung,
wenn auch mit noch so vielen Einschrinkungen bis zum Ende des
9. Jahrhunderts rechtens war.'®

Messalianer, Syneisakten, Eustathianer — sie alle verfielen dem
Verdikt der Orthodoxie. Aber was war orthodox und wo lag die Via
media zwischen den Extremen? Vor allem: Wo waren die Autoriti-
ten, die verliBiliche Auskunft nicht nur iiber letzte Prinzipien sondern
auch tiber Modalititen und Begleitumstinde des sittlichen Lebens zu
geben verstanden? Soweit von einer kirchlichen Systematik mit theo-
logischem Hintergrund tiberhaupt geredet werden kann, ist man
wahrscheinlich berechtigt, fiir das frithe Byzanz mit Vorzug auf zwei
Kirchenviter als Kronzeugen zu verweisen: Basileios von Kaisarcia
und Joannes Chrysostomos.

Basileios (t 379), Erzbischof des kappadokischen Kaisareia, den die
Nachwelt den GroBen nennen wird, ist fiir das Thema deshalb von
besonderer Wichtigkeit, weil er schon zu Lebzeiten als Bischof eine
hohe Autoritit darstellte, weit iiber seine Kirchenprovinz hinaus,
und weil er immer wieder in strittigen Fragen der Moral und des
kanonischen Rechts um seine Entscheidung gebeten wurde. Die
Rechtsbiicher der orthodoxen Kirche enthalten mindestens 90 sol-
cher Entscheidungen, die in die Form von zum Teil schr umfinghi-
chen Kanones gebracht und zum verbindlichen Recht wurden, das
fiir dic ganze Orthodoxie Geltung bekam. Zum zweiten ist Basileios
einer der groBen Sittenprediger seiner Zeit und zum dritten ist er fast
so ctwas wie der Vater des byzantinischen Ménchtums, insofern es
sich von der ,,Ungebundenheit des frithen dgyptischen Ménchtums
allmihlich zu unterscheiden begann. Sein Schrifttum zu Fragen der
monchischen Lebensweise ist umfangreich und gehort zu den in By-
zanz am hiufigsten zitierten Quellen der Monastik. Die byzantini-
schen Ménche berufen sich immer wieder auf ihn, vor allem wenn
sic dic Modellhaftigkeit ihres Standes unterstreichen wollten — was

18 M. Kaser, Das rémische Privatrecht II, Minchen 1975, S. 184.
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sie sehr gerne taten —, auch wenn sie in manchen Punkten mit seiner
Lehre, etwa was das Gemeinschaftsleben angeht — nur schwer zu-
recht kamen. Die Spiritualitit jedenfalls, diec Basileios fiir sie entwik-
kelt hatte, blieb theoretisch die Norm fiir immer, und das Ansehen,
das dieses Monchtum genoB, ist das Anschen des Basileios. Die by-
zantinischen Mdnche, tberall zu finden, wie sic waren, wurden bald
zut den Seelenfiithrern der byzantinischen Laien und iibten auf sie
einen EinfluB auf, dessen sich der Weltklerus nicht rithmen konnte.
So kann es nicht tiberraschen, dafl die Ménche die Zielvorstellungen
des Basileios gern auch den Weltmenschen zugemutet hitten.

Wic schon gesagt: Basileios verdankte, was die Gedanken iiber
monchisches Leben anlangt, viel dem Eustathios von Sebaste. Das
heiBt, wic dieser ist er, gleichgiiltig ob er fiir Mdnche oder fiir Chri-
sten in der Welt spricht, ein Rigorist wie jener, ein Rigorist von
reinstem Wasser ohne wenn und aber. Wohlmeinende Biographen
und Hagiographen haben immer wieder den Versuch gemacht, dies
zu verwischen, aber an den modernen Forschungsergebnissen fithre
kein Weg voriiber.!” Noch dazu kann man bei ihm in diesem Zusam-
menhang kaum von rhetorischen Amplifikationen und Ubertreibun-
gen sprechen, denn gerade in Fragen der Moral ist seine Redewcise
von beklemmender Niichternheit.

Der entscheidende Ansatzpunkt seines Rigorismus liegt in seiner
Doktrin vom Charakter der Siinde. Fiir thn gibt es keine sogenannte
,,1aBliche Sitinde*, die keine allzu schweren Folgen nach sich zichen
wiirde, sondern nur ,, Todstinden, die ohne weiteres dic ewige Ver-
dammmnis nach sich zichen. ,,Ich habe die Heilige Schrift in dic Hand
genommen und habe entdeckt, daBl der Ungechorsam gegen Gott
nicht in der Vielzahl oder in der relativen Schwere der Siinde besteht,
sondern in jeder einzelnen Ubertretung eines géttlichen Gebotes.
Und cs ist ein und dieselbe Verdammnis, die jede Art von Ungchor-
sam Gott gegeniiber trifft.“? Basileios nimmt dabei nicht einmal
Verfehlungen aus, die aus Unachtsamkeit oder gar Unkenntnis be-
gangen werden. Und nach seiner Lehre iibertrict, wer sich immer
gegen ein Gebot Gottes verfehlt, ipso facto zugleich alle tibrigen.
,,Gottes Gebote sind derart ineinander verwoben, daB nach dem

 D. Amand, L’ascése monastique de saint Basile, Maredsous 1948.
* Patrologia graeca (im Folgenden P. gr.) 31, 661.
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wahren Sinn der Heiligen Schrift derjenige, der davon ein einziges
iibertritt, zugleich alle iibertritt“.?! So zicht der kleinste Lapsus, so
alltiglich und harmlos er zu sein scheint, ohne weiteres die Strafe der
Hélle nach sich, wenn der Siinder nicht rechtzeitig nachdriicklich
BuBe getan hat; aber zu dieser BuBe kann es kaum kommen: Der
Mensch in der Welt ist allzu schr abgelenkt, um seiner Stinde und
Verfehlungen tiberhaupt gewahr zu werden. Die logische Folgerung,
die Basileios daraus zieht, ist: Das Heil des Christen ist nur im Klo-
ster wirklich abgesichert. Nur das Mdénchsleben ist das exemplari-
sche Christenleben, dem die Verheilungen gelten. Wesentlich fiir
das Monchsleben aber ist die radikale und totale Trennung von al-
lem, was Welt und weltliches Leben bedeutet, erst recht natiirlich
von allem, was mit den Bezichungen der Geschlechter zueinander zu
tun haben kénnte, so unschuldig diese Bezichungen auch scin mé-
gen. Dabei gerit natiirlich auch die christliche Ehe in ein bedenkli-
ches Zwiclicht. ,, Wir kénnen Gott nicht gefallen und dem Evange-
lium nicht entsprechen, wenn wir uns nicht der weltlichen Sorgen
entledigen. Deshalb stellt der Apostel (Paulus), obwohl er die Ehe
gelten 146t und sie fiir wiirdig hale kirchlich cingesegnet zu werden,
das Ungemach, das mit der Ehe verbunden ist, in Gegensatz zum
Dienste an Gott, gerade als wiren Gottesdienst und Ehe nicht mitein-
ander in Einklang zu bringen‘‘.? Was hier deutlich genug insinuiert
wird, tritt an einer anderen Stelle unverhiillt zutage, wo er schreib,
daB dic ,,Perle”, von der im Evangelium die Rede ist und die das
Reich Gottes bedeutet, schlechterdings nicht erworben werden kon-
ne, wenn man nicht bedingungslos auf Reichtum, Ehe und Familie
verzichte.

Fiir die Praxis zunichst der Monche zicht Basileios daraus die rigo-
rosesten Folgerungen. Mit seinen Eltern, die nach den strengen Nor-
men der christlichen Moral leben, mag der Sohn, der Ménch gewor-
den ist, noch hier oder da zusammentreffen; doch als Stoff fiir die
Unterhaltung sind nur erbauliche Themen erlaubt, von Familie darf
nicht gesprochen werden. Entsprechen die Eltern den gingigen mo-
ralischen Standards nicht, so darf der Mdnch keine Beziehungen
mehr zu ihnen unterhalten und auf keinen Fall auf sie horen. Am

2P, gr. 31, 893.
2 A.2.0.920.
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besten tut jeder Monch tiberhaupt, sich seiner Verwandtschaft zu
schimen und seine leiblichen Eltern gar nicht als seine wahren Eltern
zu betrachten. Er soll auch fiir seine Eltern nicht hiufiger oder nach-
driicklicher beten als fiir andere Menschen. Von Umgang mit Frauen
aus der Welt kann erst gar nicht die Rede sein. Die Frau ist unter allen
Umstinden die gréBite Gefahr fiir den Mann {iberhaupt. ,,Schlimm
ist es, wenn ein Mann zu einer Frau geht; schlimmer noch, wenn eine
Frau zum Manne kommzt*.® Nach Basileios hat ein Monch, der seine
Zelle verliBt, praktisch schon seine Keuschheit aufs Spiel gesetzt: Er
hat scinen Blick auf diec Welt gerichtet, und was ihm in die Augen
fillt, ist nicht etwa nur eine Frau, sondern eine Hure, die ihn verfiih-
ren mochte. Selbst wenn er sich ihrer erwehrt und wieder in die Zelle
zuriickkehrt, ist er nicht mehr der gleiche: Er wird lissig, schlaff und
krank,?*

Ausfiihrlich wird der Verkehr zwischen Monchen und Nonnen
geregelt: Ort und Stunde miissen passend gewihlt werden, damit
kein Argernis entstchen kann. Sowohl auf seiten des Ménches wie
der Nonne miissen mehrere Zeugen anwesend sein. Natiirlich befal3t
sich Basileios auch mit den Gefahren der Homosexualitit im Kloster.
Zwischen jungen Ménchen dirfen keine Privatfreundschaften ge-
pflegt werden. Wollen sich zwei von ihnen unterhalten, bedarf es
einer Sondererlaubnis. Bei Tisch diirfen sie nicht nebencinander sit-
zen und ihre Betten im Dormitorium diirfen nicht nebeneinander
stehen usw.

All dies steht bei Basileios im Zeichen einer ausgesprochenen Leib-
feindlichkeit. ,,Was sollen wir tun? Wir diirfen uns nur um unsere
Seelen Sorgen machen und nicht das geringste Interesse fiir den
,»Rest* aufbringen. Keine Dienstbarkeit dem Leib gegentiber, es sci
denn bei dringendster Notwendigkeit. Die Askese muB die Seele aus
dem Kerker des Leibes befreien. Wer sich ohne Not mit Haar und
Kleidung befaBt, ist ein Ungliicklicher, besser gesagt, cin Siinder.
Frisur und duBlere Pflege — darauf etwas zu geben ist ebenso schamlos
wie Prostitution oder Ehebruch.%

Das kappadokische Kaisareia, wo Basileios wirkte, war gewil kei-

2 A.a.0. 30, 820.
*A.a.0. 31, 636f.
B A2.0. 5811t
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ne unbedeutende Stadt, aber es lag doch weit ab von den groBen
Zentren des bewegten mediterranen Lebens; und was Mondinitit
angcht, so konnte es sich natiirlich nicht mit Antiocheia oder Kon-
stantinopel messen, dem Wirkungskreis des Predigers und Bischofs
Joannes Chrysostomos (T 407).%° Diese GroBstidte verlangten von
einem christlichen Missionar, als den sich Chrysostomos immer sah,
mehr Einfiihlungsvermégen und Take, als Basileios besessen zu ha-
ben scheint. Abgeschen davon: Die entscheidenden Passagen, in de-
nen Basileios zu Fragen des tiglichen Lebens, der Ehe und der Ge-
schlechtlichkeit Stellung bezieht, richten sich in der Hauptsache an
Monche; und dieses Auditorium bedurfte in den Augen des Basileios
keiner besonderen Riicksichtnahme und keiner Umschreibungen.
Chrysostomos aber beherrscht gerade diese Art von Diskretion in
ausnchmendem MaBe. Er bringt in die Kirche ein Prediger- und
Seclsorgertalent ein, das in der Orthodoxie wohl nie wieder erreicht
wurde. Er kennt als GroBstidter alle Begleiterscheinungen des stidti-
schen Alltags, den Druck der Bediirfnisse und die conditio humana
schlechthin. So stellt er nicht etwa in cherner Reihenfolge Maxime
neben Maxime, Gebot neben Gebot wie Basileios, sondern er leitet
ein, leitet iiber und nihert sich bedachtsam dem Kern dessen, was er
sagen will, bis er glaubt, die Herzen der Zuhdrer vorbereitet zu
haben fiir eine letzte, strenge Forderung. Kraft seiner Stellung und
infolge der weiten Verbreitung seiner Schriften konnte er auch in
Fragen der Erotik und des Sexuallebens auf breite Wirkung rechnen.
Doch was die Lchre selbst betrifft, so unterscheidet er sich nicht
wesentlich von den Rigorismen des Basileios.”’

So lberrascht es zunichst keineswegs, daB fiir Chrysostomos die
gepriesene Jungfriulichkeit das Ideal christlicher Lebensfiihrung
schlechthin darstellt. Sie bedeutet die grotmogliche Anniherung an
das Leben der Engel, ja stellt dieses noch in den Schatten, da den
Engeln der tigliche Kampf um dic tigliche Bewihrung des Ideals
erspart bleibt. Chrysostomos weill sehr wohl, daB in seiner Zcit, wie
auch schon frither, nicht wenige gottgeweihte Jungfrauen ihren Ge-

% A. Moulard, Jean Chrysostome, le défenscur du mariage et Papétre de la virgini-
té, Paris 1923.

" Insbesondere in seiner im Folgenden herangezogenen Schrift De virginitate,
hrsg. v. H. Musurillo u. B. Grillet, Paris 1966.
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libden untreu geworden sind. Er warnt davor, ohne Priifung oder
gar nur aus Verachtung der Ehe sich fur das Geliibde zu entscheiden.
Doch dies sind Priliminarien, die dann weiter nicht mehr schwer ins
Gewicht fallen.

Zunichst geizt er keineswegs mit dem Lob der Ehe. Er, der Jiinger
des Apostels Paulus, den er fortwihrend im Munde fithrt, kann gar
nicht anders: Er muf} die Ehe gelten lassen, und zwar als gottgewolite
und damit christliche Institution. Wenn Vertreter des Ideals der Jung-
fraulichkeit dic Ehe als etwas Unreines herabsetzen, so miissen sie
sich von thm sagen lassen, daB sie damit ihre eigene Jungfraulichkeit
negicren, denn auch sic entstammt ciner Ehe, und wie kdnne etwas
Reines, wie die Jungfriulichkeit aus etwas Unreinem entstchen??
Doch dic Einschrinkungen, die er dann immer wieder anbringt, sind
derart, dall vom Lob nicht mechr viel {ibrig bleibt. Das ergibt sich
schon aus seiner gewagten Grundsatzargumentation: Die Ehe mufy
deshalb als ein Gut betrachtet werden, weil es sonst unmoglich wiire,
die Jungfriulichkeit als das hohere Gut darzustellen. Kann etwas Gu-
tes nur mit etwas Schlechtem verglichen werden, dann stellt es kein
besonders bemerkenswertes Gut mehr dar. Bemerkenswert und aus-
nehmend gut kann nur etwas sein, was iiber ein anderes als solches
anerkanntes Gut hinausgeht. Gut oder weniger gut: Die Ehe ist je-
denfalls Folge des Siindenfalles im Paradies, der die Konkupiszenz
ausloste, jenes verderbte Wollen, das es vor dem Siindenfall nicht
gab.?” Kein Wort dariiber, wie ¢s denn dann zum Siindenfall kom-
men konnte!

Vor dem Siindenfall war also an Ehe nicht zu denken. Und auch als
Gott dem Adam eine Frau, Eva, ,,zur Gehilfin* gab, war damit nicht
Ehe beabsichtigt. Das erste Ehepaar lebte auch ohne Geschlechtsver-
kehr gliicklich und zufrieden. Mit der Siinde aber kam der Tod.
,,Und wo Tod ist, da ist Ehe*.* Nur die Jungfriulichkeit transzen-
diert sogar den Tod. So ist die Ehe im Grunde doch nur eine Institu-
tion fiir die Schwachen. Und wenn der Apostel Paulus zugunsten der
Ehe zu sprechen scheine, so sei dies eine sublime Rhetorik, denn in

% De virg. VIII, 1. 2.

? A.2.0. X1V, 3-4.

* A.a. 0. XIV, 6: ‘Omov yio Havatog, éxel yapog - tottov 8t ovw dvrog ovdE
avtoc Eoctal.
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Wirklichkeit diene alles, was er dariiber zu sagen wisse, nur der
Hinfiihrung zur Jungfriulichkeit.” Und wenn schon Ehe, dann miis-
se sie sich an der Jungfriulichkeit orientieren. So haben denn auch
,,Erholung und Lust* in der Ehe keinen Platz, und es wire Scham-
losigkeit, solchen Wiinschen nachzugeben.?? Offenbar ist allein der
Coitus als solcher gestattet. Uber Eros und echte Leidenschaft weiB
Chrysostomos {iberhaupt nichts zu sagen, und vielleicht kann man
dies fiir seine Epoche gar nicht erwarten. Ebenso wenig ist von
Agape in der Ehe ausfiihrlicher die Rede. So wird die Ehe im Grunde
zum bloBen Instrument der geschlechtlichen Befriedigung, des Gat-
ten vorab. Bei Chrysostomos spiclen nicht einmal mehr die Kinder
eine bedeutsame Rolle. Denn die Welt ist nach ithm jetzt stark genug
bevolkert, so dall der Wachstumsbedarf der Bevolkerung, mit dem
offensichtlich Gegner des Jungfriulichkeitsideals operiert haben, die
Ehe nicht mehr rechtfertigen kann. Und selbst wenn es cinen Bedarf
an Bevodlkerungswachstum gibe, so miisse man es Gott zutrauen,
dieses Problem auch ohne sexuelle Verbindungen zu regeln! AuBer-
dem diirfe man bei jenen, die tiber Kinderschwund klagen, unterstel-
len, dafi es thnen nur um eine Rechtfertigung ihrer sexuellen Uner-
sittlichkeit gehe. Es sei die widernatiirliche Unzucht, die man fiir
den Kinderschwund verantwortlich machen miisse, nicht die Jung-
friulichkeit.” Jedenfalls geht der eheliche Verkehr immer knapp an
der Siinde vorbei und bleibt von der Siinde affiziert, auch wenn dies
nicht immer eindeutig zum Ausdruck kommt.

Dic Instrumentalitit der Institution Ehe fiir die Befriedigung des
minnlichen Geschlechtstricbes — vom Bediirfnis der Frau ist kaum
dic Rede —, die selbst dem Kind kaum noch cine Rolle beimifBt,
bedeutet ohne Zweifel einen Tiefpunkt der Herabwiirdigung der Ehe
als solcher. ,,Das vergingliche Sklavengewand der Ehe** ist aufjeden
Fall ein schweres Hindernis auf dem Weg zur Tugend. Um dic Ehe
aber noch weiter unschmackhaft zu machen, offenbar iiberzeugt, daB
das Ideal der Virginitit allein schwer obsicgen wiirde, hiuft Chryso-
stomos nach Art der kynischen Diatribe alles auf, was sich an Miihsal
und Plage, an Enttiuschung und Leid wihrend einer Ehe auf beiden

AL O, XX VII-XXVIIL
2 Aa.0.L, 1.
B A.2.0. XVIIL

3 Ak. Beck
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Seiten ansammeln kann.* Das heiBt: Er verlaBt seinen theologischen
Hohenflug und verliert sich an der Klagemauer. Da ist die Frau: ihre
Bosheit, ihre lockere Zunge, ihr Geschwitz — Eigenschaften, dic
nach Chrysostomos allen Frauen gemeinsam sein sollen. Also doch
wohl auch den Jungfrauen? Dann ihre Putzsucht und ihre Eitelkeit
und Geltungssucht. Dics alles kommt immer wieder zusammen und
die Folge ist, daB die Frau den Mann zu allen mdglichen Siinden
verfithrt, die er ohne die Frau nicht begangen hitte. Sclbst cine gute
Gattin belistige ihren Mann stindig mit ihren Sorgen um Haushalt
und Kinder und ,,lasse ihm keine Zeit, sein Auge auch nur fiir kurze
Zeit zum Himmel zu erheben®. Auf der anderen Seite gibt Chryso-
stomos zu, daB die Frau immer wieder unter der Brutalitit oder der
Verachtung oder der Eifersucht des Mannes zu leiden habe. Chryso-
stomos betont zwar den Grundsatz des Apostels Paulus, daf3 sich die
Ehepartner jederzeit ohne Einschrinkung geschlechtlich zur Verfii-
gung stchen miiiten, aber den Satz, daB die Frau nicht {iber ihren
Leib verfiige, sondern Sklavin des Mannes sei,® bringt cr vice versa
nicht vor. So liegt dic Betonung deutlich auf der Verfiigbarkeit der
Frau. Fir sie gibt es kein Entrinnen; fiir den Mann offensichtlich
doch!

Zwar hat Gott Eva, laut dem Buch Genesis, dem Manne zur Hilfe
geschaffen, aber emn parititisches Verhiltnis vermag Chrysostomos
daraus nicht abzuleiten. Dadurch daB Eva auf die Schlange hdrte und
sich verfithren lieB, hat sie sich der wiirdevollen Aufgabe, Helferin
des Mannes zu sein, unwiirdig gemacht. GewiB: Sie kann Kinder
gebiren und groBzichen und den Haushalt versorgen, doch dies ist
keine wirkliche Hilfe, sondern cine AuBerlichkeit. Es kime darauf
an, dal} sie sein Beistand auf dem Weg zur Tugend und Heiligkeit
wire. Aber dazu miiite sie selbst zur Heiligen werden und tiber ihre
Weiblichkeit hinauswachsen, denn gerade mit dieser sei sie dem
Manne keine Hilfe.?

Es gibt natiirlich im riesigen Predigtwerk des Chrysostomos ge-
nug Stellen, wo tber die Frau und auch die Ehe positiver geurteilt

# A.a.0. XL, Iff.

5P, gr. 61. 152.

¥ De virg. XLVII, 1.2: o0x doa 1@ ovvelvar xoddmeg yuviy, tobte odoar tov
Gvdoa duvijoeTat.
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wird. Wie schon angedeutet: Chrysostomos weil sich anzupassen.
Der Traktat tiber dic Jungfriulichkeit aber ist keine Predigt, und der
Verfasser hatte keine Veranlassung, Riicksichten zu nechmen.

Die Frau bleibt die Betroffene, und sie ist selbst daran schuld, denn
ohne Evas Fall wire die cheliche Misere gar nicht in dic Welt gekom-
men. Sie ist es, die die Menschheit dem Tod iiberantwortet hat, so
wie zahlreiche Frauen in der Geschichte am Verderben ihrer Minner
die Schuld tragen. Natiirlich ist Adam mitschuldig geworden; doch
was zihlt dies schon, verglichen mit der Schuld Evas? Chrysostomos
findet sich mit dieser Art zu argumenticren in der Gesellschaft nicht
weniger Kirchenviter, denen es offenbar wenig ausmacht, Adam als
Tolpel abzustempeln. So zieht denn Chrysostomos als Summe seines
Wissens von der Frau aus dem Alten Testament, das im {ibrigen fiir
seinen Preis der Jungfriulichkeit keinen Beitrag licfere: ,,Alle
Schlechtigkeit ist unbedeutend, gemessen an der Schlechtigkeit des
Weibes‘ (Eccles. 25, 26).%

Zur Ehre des Kirchenvaters ist zu sagen, daf3 trotz aller Mingel des
weiblichen Wesens, die er lustvoll zusammenstellt, manchmal der
Gedanke an die Wiirde der Frau doch durchbricht. Es ist, wie er es
sicht, gerade die Ehe, die diese Wiirde verletzt und die Frau ver-
sklavt. Und da es nur cine Alternative gibt, ist es cben die Jungfriu-
lichkeit, die allein imstande ist, diese Wiirde zu retten. Nur als Jung-
frau ist die Frau wirklich frei, auch theologisch. Die Jungfrau unter-
steht keinem Manne mehr, ihr einziger Herr ist Christus. Dieser aber
ist auch der Herr des Mannes; so fillt hier der Unterschied der Ge-
schlechter in sich zusammen,

Mit Basileios und Chrysostomos kommen zwei der reprisentativ-
sten Vertreter der Orthodoxie in Sachen Erotik zu Worte. Sie wer-
den {iber Jahrhunderte zitiert, ausgeschrieben und ausgepredigt. Ge-
legentlich werden ihre Gedanken {iberspitzt, aber im groBen und
ganzen haben sie gesagt, was die Orthodoxie zum Thema zu sagen
hatte. Wem sie zu weit gingen, d.h. wer eine weniger rigoristische
Linie vertrat, hat diese Viter nicht etwa korrigiert, sondern iiber ihre
Lehre geschwiegen. Die Grundalternative bleibt und kennt kein
Drittes: Entweder cin gottgewcihtes jungfriuliches Leben oder die

7 De virg. XLVI, 2.

3%
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Monogamic. Die monogame Ehe aber bleibt cine triste Angelegen-
heit. Und, wie gesagt, die Erstbetroffene bleibt die Frau.

Es sind die Minner, welche die ethischen Werte des Christentums
definieren und jeweils zu wissen vorgeben, wer und unter welchen
Umstinden hic et nunc fiir thre Verwirklichung die besten Voraus-
setzungen mitbringt. Auch im Heidentum waren es die Minner, die
diese Aufgabe vollbrachten, und auch dort ging nicht selten das mei-
ste auf Kosten der Frauen. Dic Kirchenviter, denen es kaum gelang
und die wohl auch nicht die Absicht hatten, die familidre Struktur der
Einche der Spitantike zu verindern, taten nicht viel und meist nur
Theoretisches, um die MiBachtung, deren sich die Frau, vor allem
die Ehefrau erfreute, zu mildern. In der Bibel hieB es zwar: ,,In
Christus gibt es weder Juden noch Heiden, weder Freie noch Skla-
ven, weder Mann noch Weib; alle sind sie eins in Christo®. Aber den
Theologen fiel es nicht schwer, diesen Text in schwindelnder Hohe
zu belassen und ihn mic ciner Exegese auszustatten, die in praxi nicht
dazu zwang, Folgerungen daraus zu ziechen. Zwar hat dic Orthodo-
xic die alte Sexual-Sakralitit abgelehnt, aber die archaische Bewer-
tung der Frau in ihrer mchr negativen Komponente unbesehen iiber-
nommen. Es scheint ganz einfach so zu sein, dal sie die Frau gefiirch-
tet haben: Die Angst vor einem nicht erklirbaren und jedenfalls nicht
kontrollierbaren Anderssein, vor einer michtigen Erdhaftigkeit, ja
vor der Uberlegenheit iiber den Mann schlechthin. Das Weib bleibt
beingstigend. Seher des Christentums haben aus thm das Symbol der
Endzeit gemacht, jenes apokalyptische Weib, das vom Drachen be-
droht, einen Sohn gebiert, der die V§lker mit eisernem Szepter regie-
ren wird; ein Weib, das eine ,,Polis* ist, eine Zusammenballung von
Macht, der alle Reiche der Erde untertan sind. Doch Visionire stchen
auBerhalb des Alltags und ihre grofien Symbole werden am besten
unter VerschluB gehalten, um den Wunsch, daraus Vorteil zu zichen,
schon im Keim zu unterdriicken. Solche Triume von der Urgewalt
des Weibes erfordern geradezu polizeiliche Vorsorge. Das Weib muf
unschidlich gemacht werden, entweder tabuisiert und aus dem Ver-
kehr gezogen wie die Jungfrau, die bald hinter Klostermauern ver-
schwinden wird, oder hinter den Zaun der Ehe gesteckt, der ithr nur
geringe Bewegungsfreiheit lifit. Ein Drittes darf es nicht geben, denn
dies wire Hurerel.

Um die Urschuld der Frau zu unterstreichen, scheuten sich man-
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che theologische Schriftsteller nicht, den biblischen Bericht iber den
Stindenfall zu verdrehen. Der Verfasser z. B. einer pseudo-chrysosto-
mischen Predigt verlegt die Initiative zum Siindenfall nicht mehr auf
die Seite der Schlange, wie es die Bibel tut, sondern schiebt sie einzig
und allein Eva zu. Schon vor dem Siindenfall habe sie Adam immer
wieder allein gelassen und sich im Paradies herumgetrieben auf der
Suche nach Gelegenheit zur Unzucht. Wire sic an Adams Seite ge-
blieben, wire sie der Schlange erst gar nicht begegnet; denn ,,vom
Manne getrennt wird die Frau schamlos, selbst wenn sie sich in der
Gescllschaft von Engeln befinde*.™ Und in einer Sammlung theolo-
gischer Quodlibeta etwa aus dem 6. Jahrhundert ergeht sich der Ver-
fasser iiber die Bibelstelle ,,die Frau hat in der Kirche zu schweigen®.
Dieses Verbot erklire sich aus der Tatsache, daf} es Eva unternom-
men habe, Adam zu belehren und aufzukliren (,,. . . wir werden sein
wie die Gotter*) und damit den Siindenfall herbeigefiihrt habe. Mit
dieser fehlgeschlagenen Rede habe die Frau fiir immer das Recht
verwirkt, den Mund aufzutun. Es macht dem Verfasser offenbar
nicht das geringste aus, dafl das zitierte Wort von der Bibel der
Schlange und nicht Eva in den Mund gelegt wird. Jedenfalls ist der
Autor jetzt im richtigen Fahrwasser und reiht zu Dutzenden dic Be-
schimpfungen der Frau aneinander, als konne er kein Ende finden,
von der Quelle aller Schlechtigkeit bis zur Herberge aller Hurer, vom
Verderben der jungen Minner bis zum Dolch im Herzen des cigenen
Mannes.”

Der Osten unterscheidet sich hierin nicht wesentlich vom Westen.
Schon Tertullian war der Meinung, die verheiratete Frau opfere das
kostbare Gut der Jungfriulichkeit ganz einfach ihrer Begierlichkeit.*
Augustinus weil} nicht recht, ob nicht der cheliche Verkehr als sol-
cher schon Siinde ist. Und beim chelichen Verkchr hat selbst der
Mann auf das Vergniigen zu verzichten, vor allem darf er nicht ,,das
Fleisch einer einzigen um ihrer selbst willen licben*.*! Frank und frei

B P gr. 55, 615.

¥ P. gr. 89, 625ff.

“ De exhortatione castitatis 3 u. 9.

! De doctrina christiana I, 18: ,»Magis enim probo multarum fecunditatem uten-
tem propter aliud, quam unius carne fruentem propter ipsam. Ibi enim quaeritur
utilitas temporum opportunitatibus congrua, hic satiatur cupiditas temporalibus vo-
luptatibus implicata.* Corpus scriptorum Christianorum, Ser. Lat. XXXII, 93-94.
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wie sich Hieronymus immer auszudriicken beliebt, meint er, cine
verheiratete Frau konne ihr ewiges Heil nur wirken, wenn sie autho-
re, Gattin zu scin.** Gewi {ibernahmen die Kirchenviter nicht die
Lehren jener Hiretiker, die in jeder Frau cin Geschdpf Satans erblick-
ten, aber ihre cigene, die minnliche Tugend sahen sic durch die Frau
aufjeden Fall in Frage gestellt. War cine Frau nicht Nonne, so hatten
die Theologen fiir sie nur dann mitleidige Achtung iibrig, wenn sie
als Midchen in Ziichten zu Hause abgeschlossen und behiitet sich
allen hiuslichen und religisen Tugenden widmete, oder wenn sie als
verheiratete Frau oder tugendsame Witwe — dic froh zu sein hatte,
der Ehe entronnen zu sein — ihr Schicksal geduldig auf sich nahm.
Wollte dic Verheiratcte bewiahrten hagiographischen Vorbildern fol-
gen, tat sic gut daran, schon wihrend der Schwangerschaft das er-
wartete Kind Gott zu weihen, d.h. fiir die Jungfriulichkeit und das
Klosterleben zu reservieren. Darin lag sogar eine gewisse Rechtferti-
gung fur ihren sexuellen ,,Fehltritt, denn, wic es Hieronymus ein-
mal ausdriickt, im jungfriulichen Kind findet die Frau einen gewis-
sen Ausgleich fiir den eigenen Verlust der Jungfriulichkeit bei der
Empfingnis des Kindes.

Es sei wiederholt: Nicht alle Theologen duBiern sich dhnlich rigori-
stisch, aber dic Rigoristen haben doch das wirkliche Sagen. Man
distanziert sich nicht von ihnen, man geht nur manchmal nicht so
weit wie sie.

Von echter Licbe zwischen gleichwertigen Partnern ist so gut wie
nic die Rede. Das Gebot der Monogamie vermittelt nur die Hlusion
eines wirklichen Paares, denn das blole Nebeneinander und die sexu-
elle Vereinigung zum Zwecke der ,,Kanalisicrung** der Begierde ma-
chen kein Paar, Das Paar ist eine hofische und keine christliche Erfin-
dung, obwohl doch cigentlich das Christentum diese Erfindung ge-
macht haben miiBte.* So groB die Sittenlosigkeit der spitantiken
Frau auch gewesen sein mag, iiber welche sich manche Kirchenviter
so gekonnt crregen: Gewil entsprach sie mit ziemlicher Genauigkeit
der Sittenlosigkeit der Minnerwelt. Aber man mal}, wic immer, mit
zweierlei MaBen, und die Theologen taten nichts, um das MaB zu
vereinheitlichen. Je glimpflicher man, d.h. die Minner, mit den

2 Patrologia latina 23, 248.
4 M. O. Métral, Die Ehe, Frankfurt 1981, S. 132,
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Minnern verfuhr, um so vehementer lieB sich gegen dic Frauen wet-
tern. So wurde die Frau gar nicht so selten zum Freiwild der Ortho-
doxie. Den Frauen wollten die Theologen gewil kein Selbstvertrau-
en einimpfen, und diec Minner profitierten davon.** Weil die Theo-
logen sich vom archaischen Bild der Frau nicht zu lésen verstanden,
ihrer Besonderheit alles absprachen, was man frither unter Sakralitie
verstand, haben sie der Ziigellosigkeit ein Alibi verschafft, auch
wenn sie es nicht wollten. Sic schufen sich ihre Probleme mit der
Erotik zum Teil selbst, und dies nicht zuletzt aus eigener Kurzsich-
tigkeit, die nicht bereit war, der ,,Welt* zu belassen, was der Welt
gehdrte.

So bleibt die Ehe gesichtslos, wenn auch in der Regel unumging-
lich. Das Beste ist, man legt der Frau so viele Beschrinkungen auf
wie nur moglich. Was immer sie sich an Weiblichkeit leisten mochte,
bleibt verpént. Das Christentum schafft der Frau einen Platz als Mut-
ter, aber es denkt nicht an ihre Weiblichkeit. So darf sie sich nicht
schminken oder herausputzen; verpont ist das harmlose Geschwiitz
im Frauenbad und auf dem Vorplatz der Kirche, gar mit irgend ei-
nem minnlichen Wesen, verpént bleiben ein wenig Tanz hier, ein
wenig Musik dort. Und die Gesetzgebung hilft nach. Ein Mann, der
scine Frau verpriigelt, handelt zwar nach Chrysostomos wie ein wil-
des Tier,* doch nach Basileios hat die Frau nicht das Recht, deshalb
auf Trennung zu klagen.* Auch die Novelle 117 Justinians gibt der
miBhandelten Frau kein Recht auf Scheidung; der Mann kann sich
dagegen schon scheiden lassen, wenn seine Frau ohne sein Wissen
mit einem Fremden 1Bt oder das Bad oder das Theater besucht. Um-

1 Als |, gleichberechtigt™ wurde die Frau nur dann angesehen, wenn es um die
strenge Askese ging; dann war sie ,,gleichverpflichtet”. Man gab sogar zu, sie kénne
darin die Minner (iberfliigeln. In Punkto Askese jedenfalls, so Gregor von Nyssa (?),
kénne sich die Frau nicht darauf berufen, das,,schwache Geschlecht* zu sein. Einige
von ihnen wiirden argumentieren, Gott habe den Menschen, den Mann also, nach
seinem Ebenbild geschaffen, und so verbleibe ihm die Pflicht, diese Ebenbildlichkeit
durch dic Tugend zu bewihren. ,,Die Mensch werde in der Bibel nicht erwihnt.
Aber Gregor argumentiert dagegen, die Bibel fahre doch an dieser Stelle fort: als Mann
und Weib habe er den Menschen geschaften. Vgl. J. Hausherr, Direction spirituelle en
Orient autrefois, Rom 1955, S. 2911f,

P gr. 61, 222,

B P.gr. 32, 677.
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gckehrt gelten diese Grenzen natiirlich fiir den Mann niche. Will sich
eine Frau scheiden lassen, so muBl der Mann schon in aller Offentlich-
keit und im Dauerzustand die Ehe brechen.* Manche kanonische
Bestimmungen gehen so weit, die Frau auf Tage aus der Kirche
auszuschlieBen, wenn sie in der Offentlichkeit schwitzt oder lacht
oder mit einem fremden Mann ins Gesprich kommt.*’ Linger dauert
die Kirchenstrafe, wenn sie einem Mann cinen Kufl gibt oder ihn
auch nur beriihrt, auch wenn weiter nichts vorfille.* Die Frau ist ja
imstande, jeden Mann in Versuchung zu fithren, auch wenn sic sich
von ihm die Hand kiissen liB3t, etwa weil er sich fiir einen Dienst
bedanken will.* Unrein bleibt die Frau auf jeden Fall. Es ist ihr
verboten, wihrend ihrer Periode das Sakrament zu empfangen, ja
auch nur die Kirche zu betreten.® Nach ciner Geburt hat sie vierzig
Tage der Kirche fern zu bleiben. Das Sakrament kann sie in diesem
Zustand nur empfangen, wenn Todesgefahr bestcht.” Und der che-
liche Umgang schlief¢t fiir diesen Tag beide Partner von der Kom-
munion aus. >

Es scheint nicht, dal man bei der Erzichung junger Minner irgend
einen Wert darauf legte, sie auf die Begegnung mit der Frau vorzube-
reiten — was mit ,, Aufklirung® zunichst ja noch gar nichts zu tun
hat. Das Rezept des Joannes Chrysostomos in seinem Traktat tiber
Hoffart und Kindercrzichung bestcht darin, den Eltern zu empfeh-
len, ihren jungen Sohn umgchend zu verheiraten, um ihn von den
Huren fernzuhalten.> In den langatmigen Versen des Bischofs Am-
philochios von Tkonion (1 ca. 394) an cinen jungen Verwandten fin-
den sich alle méglichen Ratschlige: Ermunterung zur Gottesfurche,
Streben nach gediegener Bildung, Flucht vor Theater und Rennbahn,

4 M. Kaser, Das rémische Privatrecht II, 174ff.

“7'So ecin Joannes Nesteutes zugeschriebener BuBkanon, ed. J. Pitra Spicilegium
Solesmense IV, Paris 1858, S. 243.

* Bei Rhalles-Potles, ZOvraypa 1@v delwv xal ieodv navévay, IV, Athen 1854, S.
437.

49]0;1111165 Moschos, Leimonarion, P. gr. 87, 3, 3093.

£y Dionysios von Alexandreia, can. 2, Rhalles-Potles, a.2. 0. S. 7.

' Kaiser Leon VI, Novelle 17, ed. P. Noailles et A. Dain, Paris 1944, S. 62F.

2 Timotheos von Alexandreia, can. 5, Rhalles-Potles, a.a. O. S. 334.

* Johannes Chrysostomos, Uber Hoffart und Kindererzichung, hrsg. von B. Exar-
chos, Miinchen, o. J. S. 82.
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vor allem aber duBerste Vorsicht, was die Korrektheit in Glaubenssa-
chen anlangt. Von der Frau als seiner kiinftigen Partnerin wird mit
keinem Wort gesprochen. Dabei handelt es sich offensichtlich nicht
um cinen Kandidaten fiir den Priester- oder Monchsstand, sondern
um einen Menschen der GroBstadt.™

Nur ein Marginale: Nach dem Gesagten tiberrascht es kaum, daB
verheiratete Frauen, die in der Ehe gestorben sind, nur selten in den
byzantinischen Heiligenkalender gericten — was nach Art der ,,Kano-
nisation‘* in Byzanz nicht mit finanziellen Schwierigkeiten erklirt
werden kann, wie nicht selten spiter im Westen. Sicht man von
Mirtyrinnen ab, die einen Sonderstatus genieBen und deren Zeit bald
abgelaufen ist, so sind Jungfrauen oder gottsclige Witwen gegeniiber
den Verheirateten weit in der Uberzahl. Zwei dieser als Heilige ver-
chrten Ehefrauen sind Kaiserinnen (wobei gegeniiber ,,dynasti-
schen‘ Heiligen immer Vorsicht geboten ist): Plakilla (Aelia Flacilla),
eine Spanierin, war die Frau des Kaisers Theodosios des GrofBen,
bekannt durch thre Wohltitigkeit. Sic starb schon 386. Vielleicht war
es der Umstand, dal Theodosios den michtigen Redner Gregorios
von Nazianz mit einer Gedichtnisrede betraute, der den Weg in den
Heiligenkalender ebnete. Die zweite Kaiserin ist Theophano, die er-
ste Frau des Kaisers Leon VI., gestorben 893. Die Vermutung ist
vielleicht nicht ganz abwegig, daB man mit ihrer Verchrung das
offentliche MiBfallen zum Ausdruck bringen wollte, das die sexuel-
len Scitenspriinge des Kaisers und die damit ausgedriickte Verach-
tung seiner legitimen Gattin hervorgerufen haben. Genannt sei auch
noch ecine heilige Maria, die sogenannte ,,Jiingere®, die Frau eines
hoheren kaiserlichen Militirs in der Provinz, ca. 902 gestorben infol-
ge der maBllosen Schikanen ihres eifersiichtigen Gatten. Es ist mog-
lich, daB es noch weitere zu Tode gepriigelte Heilige in Byzanz gibt.
Viele diirften kaum ausfindig gemacht werden, jedenfalls nicht im
Heiligenkalender.

Manchmal sicht es so aus, als hitten die byzantinischen Frauen
tiber dic Minderwertigkeit thres Geschlechts nicht anders gedacht als
die Minner. Mit Schonheit scheinen sie noch den tiefsten Eindruck
gemacht zu haben. Eine dichtende Nonne des 9. Jahrhunderts, Kasia
oder Kassiane geheifen, hatte sich vor dem Eintritt ins Kloster bei

5 Amphilochii Iconiensis lambi ad Seleucum, ed. E. Oberg, Berlin 1969.
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einer Schonheitskonkurrenz vor Kaiser Theophilos durch eine ,,vor-
laute** Antwort auf cine taktlose Bemerkung des Kaisers dessen
Gunst verscherzt. Die Krone blieb ihr versagt. Jetzt dichtet sie triib-
sinnig:

Von Ubel ist es, Weib zu sein, auch wenn man schon ist.
Schénhetit ist einiger Trost.

Fehlt sie, dann ist das Ubel doppelt groB.

Nun fehlt auch noch der Trost.”

Kassiane diirfte schén gewesen sein; leider war sie auch geistreich.
Als Nonne hatte sie wahrscheinlich gelernt, von ihrer Schlagfertig-
keit nur noch wenig zu halten. Die Prinzessin Anna Komnene im
12. Jahrhundert, wahrscheinlich nicht minder geistreich als Kassiane,
soll sich, gleichermalBien betroffen liber ithr Weibsein, allerdings in
fast obszénen Ausdriicken, beklagt haben.>® Doch wir diirfen nicht
verallgemeinern. Trotz aller theologischen Rigorismen und trotz al-
ler konventionellen Einschrinkungen, die ihnen dic Minner gern
auferlegen wollten, haben sich nicht wenige Frauen energisch durch-
gesetzt, und gerade der Einsatz ihrer Weiblichkeit sicherte ihnen den
durchschlagenden Erfolg. DaB solche Frauen zumeist in héheren
Kreisen anzutreffen sind, besagt nicht viel. Dies liegt am Charakter
der byzantinischen Chronistik, fiir die Volk nur in Ausnahmefillen,
revolticrend oder listig oder als willkommenes Kriegsmaterial, exi-
stiert. Aber liest man die Ehesatire des Prochoprodomos (12. Jahrh.),
so entdeckt man auch in Byzanz den typischen Pantoffelhelden in der
gesellschaftlichen ,,Mittellage*.>” Und die Frivolitit der Frauen im
Syntipas zeigt das weibliche Geschlecht in einer Haltung, die den
Minnern ohne weiteres iiberlegen ist; noch dazu kommt dieser litera-
rische Stoff aus dem Osten und nicht etwa aus cinem aufgeklirteren
Westteil des Reiches. Der Pantoffelheld in héheren Kreisen: der gro-
Be Feldherr Belisarios ist schlagender Beweis. Immer wieder 1if3t er
sich von seiner Frau, der hemmungslosen Antonina, an der Nase

5 K. Krumbacher, Kasia, Miinchen 1897, S. 366.

% Niketas Choniates, Historia, ed, J. A. van Dieten, Berlin 1975, S. 10.

7 D. C. Hesseling — H. Pernot, Poémes prodromiques en grec vulgaire, Amster-
dam 1910, S. 31-37.
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herumfithren, und Antonina samt der Kaiserin Theodora machen
sich tiber den Helden auf den Schlachtfeldern auf eine Weise lustig,
die nur noch zynisch genannt werden kann. Der Hof bot noch weite-
re Beispiele. Pulcheria, die mit dem Augusta-Titel ausgezeichnete
Schwester des Kaisers Theodosios IL. fithrte diesen schwachen Kaiser
am Gingelband und bestimmte ithm sogar seine Gattin. Diese, die
beriihmte Athenais aus Athen, als Kaiserin Eudokia genannt, war
,»Manns*‘ genug, auch nach der erzwungenen Scheidung vom Kaiser
und dem Verweis aus Konstantinopel sich in Jerusalem kaiserlich
cinzurichten und von dort aus die Religionspolitik ihres Exgatten
nicht selten der Licherlichkeit preiszugeben. Aus dem Eros — wenn je
vorhanden — war morderischer Hal geworden, und kein Provinz-
gouverneur in Palistina wagte es, ihr das Handwerk zu legen. Uber
Kaiserin Theodora, die Frau Justinians I. ist genug geschrieben und
vor allem gedichtet worden. Sie war gewill entschlossener als ihr
Kaiser und wahrscheinlich auch kltiger als er. Ein Dorn im Auge war
sie offensichtlich einer bestimmten Gruppe aus der Senatsklasse und
jenen Literaten, die, wie der Historiker Prokopios, dieser Klasse
nachbeteten. Aber sic spielte nicht nur ihre Klugheit aus, sondern
auch die Majestit ihrer weiblichen Erscheinung. Damit zog sie die
Aristokraten, die sie im Grunde ablehnten, immer wieder an, um sie
im gleichen Augenblick ihre Verachtung spiiren zu lassen — vielleicht
cine Rache dafiir, wie diese selbe Klasse, als sie noch jung war und
auf der Biihne gestanden hatte, mit ihr umgesprungen war.

Im 10. Jahrhundert fand die Kaiserin Theophano den Weg aus der
Kneipe ihres Vaters auf den Thron. Kneipen, Kneipenwirtinnen und
Kneipenwirte waren in Byzanz verrufen; immer wieder wird die
Nihe zum Bordell unterstellt. Theophano, ihr urspriinglicher Name
war Anastaso, galt als die schonste junge Frau der Stade. Der liederli-
che Kronprinz, der spitere Kaiser Romanos II. hat offenbar auf sei-
nen nichtlichen Streifziigen mit seinen Kumpanen Anastaso aufgetan
und sich von ihr gewinnen lassen. Romanos starb zwar nach fiinfjih-
riger Regicrung, aber Theophano war nicht gewillt, die gottinnige
Witwe zu spiclen. Sie verstand es, den General Nikephoros, der nach
der Krone griff, zu bestricken und wurde neuerdings Kaiserin. Von
Phokas hatten fromme Kreise bis dato angenommen, er wiirde die
Generalsuniform auszichen und auf dem Athos sich zum Monch
scheren lassen; er war bekannt ob seines asketischen Lebenswandels.
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Theophano brachte ihn oftensichtlich auf andere Gedanken; aber auf
die Dauer wurde ihr dieser rauhe Krieger doch zuwider, und sie half
mit, ihn aus dem Wege zu rdumen. Der Mérder, Joannes Tzimiskes,
wurde sein Nachfolger und wollte Theophano sofort neuerdings zur
Kaiserin machen. Aber nun legte der Patriarch sein Veto ein. Und
jetzt zog Tzimiskes doch dic Krone der schénen Theophano vor.
Unter unflitigen Beschimpfungen auf den ganzen Hof — wohl blei-
bende Erinnerung an die Zeit in der Kneipe — wurde sie aus der Stadt
verwiesen und samt ihrer Mutter in ein Kloster verfrachtet. Immer-
hin waren ihr drei Kaiser erlegen, und wenn ihr die dritte Ehe nicht
mehr gelang, so gelang diese threr Enkelin, der Kaiserin Zoe, von
der noch zu berichten sein wird.

Kaiser Konstantinos IX. Monomachos machte sich geraume Zeit
durch seine Geheimnistuerei mit seiner Mitresse Skleraina bei den
Hoflingen licherlich, bis er den Mut fand, sie offizicll bei Hofe einzu-
fithren. Kaiser Alexios I. Komnenos 18ste sich nie von der Schiirze
seiner Mutter Anna Dalassena — und wahrscheinlich tat er gut daran.
In den Thronwirren nach dem Tod Manuels 1., als seine Witwe fiir
den unmiindigen Sohn die Regierung fithrte und sich dabei der inti-
men Hilfe des Protoscbastos Alexios bediente, der wohl selber Kaiser
werden wollte, da ,,bewihrte sich eine iltere Schwester des unmiin-
digen Kaisers, Maria, als cine kriegerische Frau von tollkithnem
Mut, die sich nicht scheute, sich cine zusammengewiirfelte Hilfs-
truppe anzuheuern und damit dic strategisch wichtigen Punkte im
Bezirk und Vorfeld der Hagia Sophia zu besetzen und von da aus
stundenlang gegen die Truppen des Protoscbastos zu kimpfen, bis
sie zum Aufgeben gezwungen war. Yolanthe schlieBlich von Mont-
ferrat, dic Gattin des Kaisers Andronikos II., der offenbar ein bigot-
ter Langweiler war, entschloB sich kurzerhand, den Kaiser zu verlas-
sen und sich in Thessalonike einzurichten, von wo aus sie ihre eigene
Politik betrieb, die durchaus nicht ins Konzept Konstantinopels
pabBte.

Dies alles ist punktuell. Aber klar ist, daB} diese Damen samt und
sonders dem Gattinnen-Ideal der Kirchenviter nicht entsprachen, ja
die Angste dieser Viter bestitigten. Geschichte machten sie trotz-
dem. Dafiir fehlt es in der byzantinischen Geschichte — soweit ich
sche — an Frauengestalten, wie sie Platon ersonnen hatte und von
denen das spitere Mittelalter triumte. Kein byzantinischer Sokrates
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beruft sich auf eine Diotima und kein byzantinischer Dichter 140t sich
von einer Beatrice fithren. Die einzige Ausnahme, die man vielleicht
namhaft machen kann, ist die, wohlgemerkt heidnische, Philosophin
Hypatia in Alexandreia um die Wende zum 5. Jahrhundert. Sie war
eine anerkannte Gelehrte, sogar mit naturwissenschaftlichen und ma-
thematischen Interessen, aber sie war nach allem, was wir erschlieBen
konnen, zugleich eine bezaubernde Frau, wenn auch aus den Fingern
gesogen ist, was der englische Romancier Charles Kingsley im ver-
gangenen Jahrhundert zum Vergniigen ciniger Generationen iiber sie
erzihlen zu kénnen glaubte. Vom fanatisierten christlichen Pobel
wurde sic 415 auf offener Strafie zerfleischt. Auf Synesios, ihren
Studenten, hat sie einen ungeheuren Eindruck gemacht, aber einem
solchen Eindruck unterlag auch der kaiserliche Gouverneur, und,
was besonders bemerkenswert ist, auch der kaustische und eher frau-
enfeindliche Satiriker Palladas, der sonst Frauen kaum seine Hoch-
achtung bezeugt. Um so sprechender sein Epigramm:

Bei deinem Anblick, deinen Worten sinke ich ins Knie
und hebe zum Gestirn der Jungfrau meinen Blick.

Denn auf die Himmel zielt dein Tun, zum Himmel weist
der Worte Schonheit, géttliche Hypatia,

du reiner Stern der Weisheit.

Doch wenn fiir die Byzantiner Hypatia eine verchrungswiirdige
Erinnerung blieb, dann héchstens transfiguriert in eine christliche
Heilige: Aikatherine, die hl. Katharina, lange Zeit Patronin philo-
sophischer Fakultiten auch im Westen, dic fiir die reine christliche
Philosophie gemartert worden sein soll, um dann auf den Berg Sinai
zu entschweben.

5% Anthologia graeca, ed. H. Beckby, Miinchen 1957-58, X, 400; (ich ziticre nach
den Biichern der Epigramme und der Nummer, nicht nach Seitenzahlen).
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Ein Byzantiner, der aufrichtig um sein ewiges Heil besorgt war, dem
Basileios kein Unbekannter war und der willens war, die Lehren
dieses Kirchenvaters ernst zu nehmen — wie konnte er zurecht kom-
men und was sollte er tun? Doch wohl nur, sich von der Welt zu-
rlickziehen und in ein Kloster gehen. Die Zahl der Monche, besser
ihre Unzahl, scheint fiir cinen durchschlagenden Erfolg des Basileios
zu sprechen. Doch die Mehrzahl der Byzantiner wurde eben nicht
Moénch. Hatte ihnen die Orthodoxie dann nichts zu bieten? Kirchen-
vitern zu widersprechen, gehorte nicht zum byzantinischen Stil, je-
denfalls kaum vor der Spitzeit. War man als Theologe anderer Mei-
nung, dann polemisierte man nicht gegen sie, sondern {iberging sie
mit Stillschweigen und sprach schlicht die eigene Meinung aus. Und
es gibt byzantinische Theologen, welche den Rigorismus des Basi-
leios nicht teilten und nicht aller Welt nahelegten, sich ins Kloster
zuriickzuzichen. Schon in einer frithbyzantinischen Responsa-
Sammlung (,,Erotapokriseis*) stellt ein Fragender fest, cr sei zu alt
und schwach, um als Mdnch zu Ieben. Ob er denn seine Seele retten
kénne? Und die Antwort lautet: Gott hat uns nicht zu Ehelosigkeit
verpflichtet und auch nicht dazu, die Welt zu verlassen. Es geniigt,
Gott und den Nichsten zu licben und die tibrigen (Alltags)-Tugen-
den zu {iben. Denn in der Bibel heiit es: Mein Joch ist siiB und meine
Biirde ist leicht.”” Auch der enthusiastische Mystiker und Ménch
Symecon der Neue Theologe widmet cinen seiner Hymnen dem
christlichen Leben der Weltmenschen und betont, daf8 jeder seinem
Beruf in der Welt treu bleiben soll. Auch er habe dic Méglichkeit, in
dieser Stellung Gottes Wohlgefallen zu gewinnen.® Die beiden Zeu-
gen stehen nicht allein.

Die Massen aber, welche die Welt verlieBen und in ein Kloster oder
in dic Einsamkeit gingen, bediirfen ciner kritischen Sichtung. Gewil:

PP, gr. 89. 361ff.
% Symeon Neos Theologos, Hymnen, ed. A. Kambylis, Berlin 1976, Hymnus 54,
S. 430~436.
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Dic cinen verlieBen die Welt schon in der Jugendzeit, che sie eine
Frau erkannt hatten oder mit einem Mann in Bertthrung gekommen
waren; sie erhielten von allem Anfang an cin ménchisches Training
und aus ihresgleichen kdnnten sich die Musterménche im Geiste des
Basileios rekrutiert haben. Viele aber entschlossen sich zum Eintritt
in ein Kloster erst spiter und aus schr unterschiedlichen Motiven. So
manche in der Frithzeit verlieffen die Welt auf der Flucht vor den
Steuerbeamten oder dem Militirdienst — Anachoresis ist fast ein Ter-
minus technicus fiir diese Art, der Belastung durch den Staat zu
entgchen. Andere brachen aus der Ehe aus und lieBen Frau und Kin-
der allein. Die Hagiographen geben nicht selten zu verstehen, die
Frau sei damit einverstanden gewesen; warum, dies bleibt dunkel
und wird mit der Angabe von asketischen Griinden nicht schr viel
heller. Die klosterliche ProfeB jedenfalls hatte nach der Lehre der
Kanonisten eine die Ehe aufldsende Wirkung. Auch die justinianische
Gesetzgebung geht von dieser Annahme aus.®! Der verlassenen Frau
blicb wohl nichts anderes {ibrig, als sich selbst in ein Kloster zurtick-
zuzichen, woriiber auch nicht selten berichtet wird, entweder weil sie
sich ihres Alleingelassenseins schimte oder um auf ein materiell
abgesichertes Leben rechnen zu kénnen. Was daraus an Nonnen ent-
stand, bleibt jedenfalls offen. LieB sich aber cin Mann zum Bischof
weihen, was jedenfalls spiter ohnedies in der Regel voraussetzte, dal3
er zunichst Monch wurde, dann war die Frau vom Gesetz gezwun-
gen, in ein Kloster einzutreten. Die Ambition des Mannes hatte den
Vorrang.”? Und wieder stellt sich die Frage, wie diese Frauen das
Spektrum der byzantinischen Monastik bereicherten.

Es ist cvident, daB auch eine ganze Reihe anderer Motive fiir den
Klostereintritt mit den Idealen des Basileios nichts zu tun hatten. Es

' Rhalles-Potles, a.a. O. I, S. 296-297; Justinian. Novelle 123, 40.

2 Die ilteren Kanones, z. B. der Apostolische Kanon 5, hatten ausdriicklich verbo-
ten, daB ein Bischof seine Frau entlasse. Erst das Trullanum in Kanon 12 (Rhalles-
Potles 11, 330-331) verfiigte endgiiltig das Gegentetl, setzte allerdings die Zustimmung
der Frau zur Ubernahme des Bischofsamtes voraus. Unter Kaiser Isaak Angelos (D3l-
ger, Kaiserregesten nr. 1573) wurde verfiigt, daB die Frau auch zwangsweise ins
Kloster eingeliefert werden kénne. Balsamon in seinem Kommentar zum Trullanum
(Rhalles-Potles, a.a. O.) versteht dies dahingehend, daB dieser Zwang erst dann ausge-
iibt werden kénne, wenn sich die Frau nach der Bischofswethe thres Mannes weigere,
in ein Kloster zu gehen.
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gab Beamte und Politiker, die in Ungnade gefallen waren und sich
Schlimmerem nur durch die Flucht in ¢in Kloster entzichen konnten;
es gab gestiirzte Kaiser, die nur dem Tod entgingen, wenn sie sich
zum Monch scheren lieBen. Wir kennen den mdnchischen Rentner,
dem es gelang, in ein Kloster Aufnahme zu finden, in dem es vom
Stifter fest dotierte Pfriinden gab; ferner kleine Bauern, die von den
Steuern und einer Unmenge von Leistungen erdriicke ihr Giitchen
einem Kloster iiberantwortcten, dort sorglos leben konnten, wih-
rend das Kloster seine Verpflichtungen tibernahm, meist ohne ihnen
wirklich gerecht zu werden, weil es innerhalb des Systems eine Un-
zahl von Privilegien genoB. Es gab strafweise in einem Kloster Inter-

nierte usw.
Man darf ruhig annchmen, dall in nicht wenigen Fillen mit den

Postulanten auch ,,Welt" ins Kloster einzog und sich dort breit
machte, weltliche Gewohnheiten, Wiinsche und Begierden, Ideen
und Uberzeugungen, die mit den alten Idealen nichts zu tun hatten.
Und sicher zog damit auch die Erotik ins Kloster mit ein.

Uber Umfang und Zahl solcher Einbriiche lassen sich unmdglich
statistische Angaben machen, wohl aber kann man zeigen, wo dice
Schwachstellen des Systems zu suchen sind, auf Grund welcher
Strukturen diec Welt und insbesondere die Welt der Erotik am leichte-
sten Eingang fand:

Eine Besonderheit des byzantinischen Ménchtum ist, daB das Koi-
nobion, also das Gemeinschaftskloster unter ecinheitlicher, straffer
Leitung, wozu auch dic ,,stabilitas loci®* d.h. dic Iebenslange Bin-
dung an ein und dasselbe Kloster gehorte, zwar als Ideal hochgeprie-
sen wurde — es war das Ideal des Basileios schlechthin —, in Wirklich-
keit aber immer wieder und allzu oft freiziigigeren Formen des mon-
chischen Daseins unterlag. Den kirchlichen und staatlichen Behdrden
ermdglichte nur das Koinobion eine Kontrolle tiber die fast unkon-
trollierbaren Haufen von Mdnchen. Aber gerade von dieser Kontrol-
le wollten die Ménche wenig wissen. Charakteristisch bleibt der
Drang nach Ortswechsel — im Idealfall als |, peregrinatio religiosa‘
und als asketische ,,Heimatlosigkeit* gepriesen, in der Praxis aber oft
genug weit hinter den Idealfall zuriickfallend. Esist der ,,Gyrovage®,
der schweifende Ménch, dem wir immer wieder begegnen, auf der
StraBe, auf dem Markt, in der Schenke und in Privathiusern, wo
fromme Frauen sich durch solche Besuche geehrt fiihlten. Der Gyro-
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vage war den Versuchungen der Welt schutzlos ausgeliefert. Be-
zeichnend ein Kanon des Konzils in Trullo von 691:%

Angebliche Eremiten streifen umher und suchen die Stidte heim,
dunkel gekleidet und langhaarig, d.h. ohne dic ménchische Tonsur;
sie treiben sich mit Laien, auch Frauen, herum und bringen damit das
Monchtum in Verruf. Entweder sollen sie sich dic Haare schneiden
lassen und in ein Kloster der Stadt zuriickzichen, oder man soll sie
aus der Stadt vertreiben. Der Verdacht sexueller Verfehlungen wird
zwar nicht ausgesprochen, aber nahegelegt. Das asketische Impo-
nicrgehabe mag diesen Ménchen so manches fromme Gemach geoff-
net haben. Der Kommentar des Kanonisten Balsamon zu dieser Kon-
zilsbestimmung zeigt, dal die Verhiltnisse im 12. Jahrhundert kaum
besser waren. Ein Brief des Michael Psellos zeigt die grotesken Aus-
wiichse dieser Freiziigigkeit mit aller Deutlichkeit.** Er erzihlt von
einer Seereise, auf welcher er einen solchen Gyrovagen namens Elias
kennen lernte. Der Monch hatte nichts anderes im Sinne, als sich bel
den Matrosen und Mitreisenden tiber die Kneipen und Bordelle der
Hauptstadt zu erkundigen. Er wollte alles genau wissen, die Zahl der
Hiuscr und ihre Adressen, die Qualitit der Wirtinnen und vor allem
des verfiigbaren weiblichen Personals. Psellos will ihn zur Rede ge-
stellt haben. Die Antwort habe gelautet, er, der Ménch, hure nur in
der Rede, nicht in der Tat. Wollte Elias auf jene ,,Apatheia®, jenes
perfekte Gefeitsein gegen alle sinnlichen Regungen anspiclen, die so
leicht zur asketischen Bravour verfiihrte? Diese Bravour spielt ja in
der Ménchsliteratur schon frithzeitig eine merkwiirdige Rolle. Fiir
ihre Uberspitzung bictet der Kirchenhistoriker Euagrios in der zwei-
ten Hilfte des 6. Jahrhunderts einen sprechenden Beleg.® Es gebe in
Palistina Ménche von solcher Vollkommenheit in Sachen Apatheia,
daf sie keiner sinnlichen Leidenschaft und Begierde mehr ausgesetzt
seien. Zum Beweis begeben sie sich in 6ffentliche Bider fiir Manner
und Frauen zugleich, und weder der Anblick nackter Frauen noch

% Kanon 42, Rhalles-Potles, a.a. O. II, S. 404 mit dem Kommentar Balsamons im
AnschluB daran.

 Michaelis Pselli Scripta minora, ed. E. Kurtz et F. Drex], II, Milano 1941, S.
125-126.

% Euagrios, Historia ecclesiastica, ed. J. Bidez et L. Parmentier, London 1898,
S. 31,

4 Ak. Beck
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ihre Bertihrung, ja nicht einmal ithre Umarmung kénne sie aus der
Fassung bringen. Von einer ihnlichen Bravour berichtet auch die
Vita des alexandrinischen Patriarchen Joannes Eleemon.® Was im-
mer man vom cinzelnen Fall denken mag, die Kehrseite dieser Bra-
vour ist vorstellbar. Auch die Klostermauern schiitzten nicht immer.
Noch einmal berichtet Psellos in einem Brief von einem Ménch — ist
es derselbe Elias? —, der in einem Kloster lebt, aber schon beim
Psallieren an die Huren denkt. Ist der Gottesdienst voriiber, sucht er
das Bordell auf, kchrt dann ,,reumiitig® zuriick, um am nichsten
Tag fortzufahren, wo er tags zuvor aufgehdrt hat.”

Eine weitere Einbruchstelle boten offenbar die sogenannten Dop-
pelkléster, wobei die Quellen nicht immer deutlich zu verstehen
geben, ob es sich um das Zusammenleben von Mdénchen und Non-
nen unter cinem Dach oder um zwei eng benachbarte Hiuser bei
Giitergemeinschaft und einheitlicher minnlicher Leitung handelt.®®
Weltliches Recht sowohl wie Kanonistik sehen in dieser Institution
eine bedauerliche Gefihrdung der Sittlichkeit. Kaiser Justinian
spricht etwas undcutlich von einem gemeinsamen ,,Haushalt® mit
gemeinsamem Mobilien- und Immobilienbesitz und der Moglichkeit
ungchinderten gegenseitigen Verkehrs. Er befichlt, den Besitz pro
rata der Zahl der Monche und Nonnen aufzuteilen und den gemein-
samen Haushalt aufzulésen. Den Nonnen erlaubt er nur noch einen
greisen Scelsorger, der im liturgischen Bedarfsfall einen jiingeren
Diakon mitbringen darf. Aber im Kloster zu wohnen, ist thnen ver-
boten. Wie in so vielen anderen Fillen, blieb dem Kaiser auch hier
der Erfolg versagt; diec Doppelkldster iiberlebten den Kaiser, und das
Konzil von Nikaia von 787 beschrinkte sich darauf zu bestimmen,
daf} ,,ab jetze** keine neuen Doppelkldster errichtet werden diirften,
denn sie seien ein Skandal fiir die ganze Christenheit.”” Die vorhan-
denen Doppelkldster diirften nur als Nachbarschaftsklster weiterge-
fithrt werden. Auch wenn ganze Familien sich zum klosterlichen
Leben entschldssen — in Byzanz kein ganz seltener Fall —, miiiten die
Geschlechter getrennt werden.

% Siehe unten S. 82.

5 Psellos, a.a. O. 126-127.

® Cod. Just. I, 3, 43. Vgl. J. Pargoire. Les monastéres doubles chez les Byzantins,
Echos d'Orient 9 (1912) 21-29.

% Nicaenum II, can. 20. Rhalles-Potles, a.a. O. I, S. 637-638.
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Doch der Skandal scheint geblieben zu sein. So berichtet der Bio-
graph des Patriarchen Nikephoros fiir die Zeit etwa 20 bis 30 Jahre
nach dem genannten Konzil, der Patriarch habe eine Kommission
iber Land geschickt, die den Doppelkléstern endgiiltig den Garaus
machen sollte.”’ Tatsichlich hren wir dann fiir geraume Zeit nichts
mchr von ihnen. Um so erstaunlicher ist es, dafl um die Wende zum
14. Jahrhundert der strenge Sittenrichter und Zensor des ménchi-
schen Lebens, der Patriarch Athanasios, neuerdings ein Doppelklo-
ster stiftete, allerdings als Nachbarschaftskloster, aber mit Giiterge-
meinschaft, gleicher Regel und gleicher Verpflegung unter einheitli-
cher Leitung, einem Abt. Zunichst scheint es glimpflich gegangen zu
sein, doch dann kam es auch hier zu den frither geriigten Skandalen,
und zwar in einem AusmaBe, daB nicht nur das klésterliche Leben als
solches litt, sondern auch ,,alles, was christliche Sittlichkeit aus-
macht®. Patriarch Neilos teilte deshalb im Jahre 1383 den gemeinsa-
men Besitz wieder auf, entsprechend den Normen, die Kaiser Justi-
nian niedergelegt hatte, und machte dem gemeinsamen Leben cin
Ende.”!

Die Doppelkloster werfen das Problem des ,, Abaton®, der Klausur
auf, der strengen Trennung der Kléster von der Welt, die den Vertre-
tern des anderen Geschlechts den Zugang strikte verbot. Manche
Klosterstifter wullten wohl, was sie taten, wenn sie in Minnerkls-
stern sogar die Haltung weiblicher Tiere verboten. Auch gegen die
Gefahren der Homosexualitit suchte man sich abzuschirmen durch
das Verbot, ,,unbirtige junge Leute aufzunchmen oder im Kloster —
wohl als Giste — verweilen zu lassen. So gibt es im byzantinischen
Monchswesen auch kaum cine Institution, die sich mit den Kloster-
schulen des Mittelalters im Westen vergleichen liee. Ausnahmen
kommen vor, fallen aber nicht ins Gewicht.” Was dic Einhaltung der
Klausur durch die Nonnen betrifft, so ist die Tatsache verdichtig,
daB in einem der BuBbiicher der Beichtvater aufgefordert wird, die

™ Vita s. Nicephori, in: C. de Boor. Nicephori opuscula historica. Leipzig 1880,
S. 159-160.

' ]. Darrouzds, Les regestes des patriarches de Constantinople VI, Paris 1979, nr.
2754.

2 P. de Meester, De monachico statu iuxta disciplinam byzantinam, Citti del
Vaticano 1942, S. 167 und 168.

4%
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Frauen nachdriicklich zu befragen, wie oft sic abgetricben oder ihre
Leibesfrucht getotet hitten; dies gelte allen Frauen gegeniiber, mit
Vorzug aber gegeniiber Nonnen.”” Wenn es unter den Mdnchen
,,Stadtstreicher* gab, so unter den Nonnen vermutlich |, Stadtstrei-
cherinnen®, wie der Bericht iber eine Nonne in der Vita des hl.
Abramios bezeugt, die sich in einer Kneipe der Prostitution hingege-
ben haben soll.”

Fiir die Durchlissigkeit der Klausur noch e¢in sicherer historischer
Beleg aus der Zeit des Kaisers Alexios I. und den heiligen Berg Athos
betreffend, den keine Frau betreten und auf dem keine weiblichen
Tiere gehalten werden durften.” Auf Driingen der halbnomadischen
Hirten aus dem Stamm der Vlachen, die um Weidegriinde besorgt
waren, und wohl auch in Erwartung des Pachtzinses lieBen sich die
athonitischen Ménche herbei, den Viachen mit ihren Herden Zutritt
zum heiligen Berg zu gewihren, unter der Bedingung, daf sie keine
Frauen und Kinder mitbrichten. Aber entweder wollten die Hirten
nicht tiber Monate auf ihre Frauen verzichten oder diese nicht auf sie,
jedenfalls brachten sie auch ihre Frauen und T6chter mit, allerdings
in minnlicher Verkleidung. Vielleicht waren die Frauen auch fir die
Milchwirtschaft unentbehrlich. Es scheint, daB es bald diese verklei-
deten Frauen und Midchen waren, welche die Minner im Kloster
mit ,,Laktizinien*‘ versorgten, denen frische Milchprodukte sicher
besser schmeckten als vertrocknete Kisestiicke aus der Speisekam-
mer des Kellermeisters. Es kam, wie es kommen muBte: Die Frauen
und Midchen waren gern zu weiteren Dienstleistungen bereit, und
der Skandal war fertig. Weniger laxe Moénche berichteten dariiber
dem Patriarchen, der in einem Schreiben von Greueln erzihlt, gegen
deren Schilderung sich scine Feder striube. Auch der Kaiser wurde
eingeschaltet und die Affire zog sich hin, weil den Biirokraten der
Hauptstadt die Frage wichtiger diinkte, wer denn auf dem Athos das
endgiiltige Sagen habe, der Kaiser oder der Patriarch. Eine Delega-
tion der Athosmonche reiste nach Konstantinopel, um dem Kaiser
einen Ausweisungsbefehl gegen die Vlachen auszureden. Wie balzen-

7 Poenitentiale, Joannes dem Faster zugeschrieben, P. gr. 88, 1904,

™ Vita s. Abramii, P. gr. 115, 68 und 73.

5 Ph. Meyer, Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskloster, Leipzig 1894,
S. 163-184.
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de Hihne, meinte der Patriarch, hitten sie sich aufgefiihrt. Wie es
weiter oder ausging, verraten die Quellen nicht. Am besten vermutet
man wohl, die Lage hitte sich ,,normalisiert*.

Der vehemente Einbruch weiblicher Anzichungskraft in eine an-
sonsten anscheinend hermetisch abgeschlossene Minnerwelt ist so-
zusagen systembedingt, noch dazu, da diese abgeriegelte Minner-
welt allzu hiufig Mangel an konkreter Beschiftigung hatte. Die Aus-
richtung auf Kontemplation hat ihre psychologischen Grenzen, die
zugleich Zeitgrenzen sind. Sie kann den Tag nicht fiillen, wie spiter
die Hesychasten auf dem Athos vorgaben. Verzweiflung, ja Sclbst-
mord konnten die Folgen sein,” und sic konnte umkippen in jene
Indifferenz dem Sittlichen gegeniiber, von der schon bei den Messa-
lianern die Rede war.

Trotz aller mehr oder weniger fiktiven und aus den Fingern geso-
genen hohen Zahlen {iber die ,,Verménchung® der byzantinischen
Gesellschaft, es bleibt dabei: Die iberwiltigende Mchrzahl der By-
zantiner fiihlte sich nicht bemiifigt, den Monchstand zu ergreifen,
was und wie viel immer sie von den Lehren des Basileios gewullt
haben mochten. Und man darf sich fragen, ob schr vicle davon
gewult haben. Auf dem Dorf jedenfalls und auBerhalb der intellek-
tuellen und schon a priori auf Askese eingestellten Kreise in der
Hauptstadt und in anderen Zentren: Wer hitte ihnen da die Doktrin
des Kirchenvaters vermitteln sollen? Gewif3 nicht der ,,Leutpriester®;
denn dieser war fast immer verheiratet und dirfte wenig Lust ver-
sptirt haben, eine Lebensart anzupreisen, an der gemessen seine eige-
ne nur abgewertet werden konnte.

So richtete sich der Durchschnittsbyzantiner wohl eben recht und
schlecht in seinem Alltag cin, wic cs der Alltag verlangte und nahe-
legte. Zum Alltag aber gehéren Mann und Frau, gehért, auch christ-
lich gesprochen, die Not, die Versuchung, die Siinde und wohl auch
Bedauern und Reue. Die Rigoristen der Orthodoxic hatten, wie
schon angedcutet, fiir diesen Alltag nicht viel Gbrig. Sie ,,transzen-

7 Ein Zeugnis dafiir in einer hesychastischen Gebetsanleitung, hrsg. v. I. Hausherr,
La méthode d’oraison hésychaste, Rom 1927, S. 153.
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dierten’ ihn souverin in wohl gespielter Ignoranz. Die Traktate, die
den rechten Mittelweg weisen wollten, lassen sich wahrscheinlich an
den Fingern der beiden Hinde abzihlen, und am Ende verlangten
auch diese eine Askese, die dem Weg der Mdnche nahekam. Aber der
Alltagsbyzantiner, der fromm bleiben wollte, hatte cinen Riickhalt:
die Liturgie; sie sprach dem Auge zu und schmeichelte sich ins Ohr.
Sie hielt Trost bereit, wo kein Dogma mehr trdstete, sie tauchte den
Gliubigen in ¢in Numinoses ein, das nicht mchr tremendum war
sondern fascinans, das Geborgenheit und Wirme bot. Die Unmég-
lichkeit aber, im Alltag mit den Geboten der Rigoristen zurechtzu-
kommen, muBte in manchen Fillen mit Sicherheit zur Gleichgiiltig-
keit gegeniiber diesen Normen fiihren, ja zur Gleichgiiltigkeit gegen-
tiber der orthodoxen Kirche als moralische Instanz iiberhaupt. Dies
nicht nur auf dem Gebiet von Eros und Sexus. Denn die offizielle
Kirche traute ihren Gliubigen wenig zu und versuchte, mit einem
Netz von Verboten und Strafandrohungen ihm alle méglichen klei-
nen Freuden und Vergniigungen zu vergillen.” So verbot sic katego-
risch das Wiirfelspiel als solches und nicht nur die méglichen Exzesse
dabei; sie verbot nicht nur jede Art von Karnevalsrausch, sondern
den Karneval iiberhaupt; e¢benso Neumondfeste, den Sprung iiber
das Feuer an bestimmten Tagen, die Teilnahme an Schaustellungen
etwa von Birentreibern; Tanzvergniigungen, ja sogar scherzhafte
Aufziige der Jurastudenten in der Hauptstadt. All dies wurde als
heidnisch gebrandmarkt und mit nicht weniger als der Exkommuni-
kation bestraft. Mit anderen Worten: Alle Gelegenheiten festlichen
Zusammenseins, und dics sind ja wohl immer die Gelegenheiten, bet
denen sich die jungen Leute wirklich niher kommen konnten, waren
verpdnt. Aber zu Ehren der Selbstindigkeit der byzantinischen Laien
sc1 hervorgehoben, daB sie sich trotzdem nicht einschiichtern licBen:
die meisten der hier zitierten Verbote wurden nachweislich nicht
eingchalten, auch wenn all diese Laien orthodoxe Christen bleiben
wollten und wohl auch blicben. Das diirfte auch fiir alle Moglichkei-
ten zu Erotik zutreffen. Wie schon angedeutet: Nach Ansicht der
Rigoristen sollten Frauen und Midchen kaum das Haus verlassen,
und wenn sie dazu gezwungen waren, mit niemand sprechen. Sie

77 Man vgl. die trullanischen Kanones 50, 61, 62, 65, 71, 77, 96, Rhalles-Potlcs,
a.2. 0. 11, S. 424ff.
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sollten keine Liebeslieder singen und sich nicht herausputzen. Von
den Gisten des Hauses sollten sie ferngehalten werden und von einer
Betonung ihrer Weiblichkeit durfte iiberhaupt nicht dic Rede sein.
Natiirlich wurde auch dies nicht befolgt. Die Sittenprediger sind hier
keine zuverlissige Quelle, denn ihnen ist es standeseigen, aus jeder
Miicke einen Elefanten zu machen. Aber Chroniken und Gelegen-
heitsschriften geben geniigend AufschluB. So kann man annchmen,
daf3 der durchschnittliche Byzantiner ,,tapfer siindigte* und immer
wieder auch tapfer bereute. Es scheint, daB sich auch unter den Mon-
chen genug Beichtviter fanden, die mehr Verstindnis fiir die Bediirf-
nisse und Note des Alltags in der Welt hatten als ihre erlauchten
Meister. Und zum guten Ende gab es immer noch Hoffnung auf
Heil; denn wenn es ans Sterben ging, konnte man noch das ,,Engels-
kleid*, d.h. die Monchskutte tiberzichen und damit hoffen, wie ein
neugetauftes Kind ins Paradies einzugehen.

Rigorismus freilich kann auch andere Attituden hervorrufen. Je
hoher die Ideale geschraubt werden, desto leichter erfolgt der ver-
zweifelte Umschlag ins Gegenteil. Man kapituliert grollend und gibt
beherze die Miflachtung zuriick, deren Opfer man geworden ist.
Man richtet sich bewuBt und nachdriicklich in der Welt ein, und
zwar gerade so, wie es die Reizstoffe der Welt nahelegen. Was dann
Basileios und andere zu sagen haben, besagt nichts mehr. Erotik, das
crotische Fest und die Orgie gentigen sich selbst, auch ohne noch als
Bestandteil des ,,Heiligen®* gesehen zu werden. Sie werden profan.
Ein Gang durch die byzantinische Geschichtsschreibung und die
Chronistik, durch die polemische Literatur, durch Anckdote und
Satire zeigt deutlich, daB sich auch solche Attituden in Byzanz verifi-
zieren lassen. Hier kommt mitunter ein schr ,,sikulares** Byzanz
zum Vorschein, dem es offenbar geniigt, Orthodoxie Orthodoxie
sein zu lassen und ein Leben zu flihren, wie es eben zupall kommt;
dies vielleicht nicht das ganze Leben hindurch, aber doch in den
entscheidenden Phasen.

* % *

Das erotische Leben durch die Jahrhunderte in Byzanz zu erfassen,
stofit, nach Lage der Quellen, auf auBerordentliche Schwierigkeiten.
Facta sind nur punktuell namhaft zu machen. Und angesichts der
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allgemeinen Erscheinungsweise der byzantinischen ctablierten Ge-
sellschaft diirfte die klandestine Erotik die Hauptrolle gespielt haben,
die sich natiirlich der Darstellung erst recht entzicht. Aber es gibt
eine Redundanz der Gefiihle, die sich in Literatur niederschligt. Thre
Aussagekraft ist gewiB beschrinkt, aber dariiber nicht bedeutungs-
los. Und da das Volk der Byzantiner in sciner mittleren und héheren
Schicht ein Volk von Literaten ist, dirfte es sich lohnen, den Gang
durch die Jahrhunderte nicht zuletzt am Ariadnefaden der Literatur
zu wagen.



IV

Was die frithbyzantinische Zeit, das sechste Jahrhundert mit einge-
schlossen, anlangt, so machte die Christianisierung des Reiches tiber-
raschende Fortschritte, zunichst allerdings in den Stidten, wihrend
sich die Missionare um die biuerliche Bevolkerung weniger gekiim-
mert zu haben scheinen, so daB noch im 6. Jahrhundert sich in den
grazisierten Provinzen Kleinasiens zahlreiche heidnische Siedlungen
finden lieBen. Wihrend in den intellektuellen Kreisen, die sich etwas
auf Philosophie zugute taten, das christliche Dogma frithzeitig zum
Spielball aller méglichen Spekulationen wurde, das heit die Nei-
gung zur pointierten dogmatischen Orthodoxie durchbrach, blicb
die Glaubenslehre beim einfachen Volk und in jenen gebildeten Krei-
sen, die thren Intellekt auf anderen Feldern einsetzten, wohl auf einfa-
che, mehr oder weniger, cher weniger, durchdachte Grundsitze be-
schrinkt. Hier vollzog sich die Christianisicrung mit Vorzug im Be-
reich des Rituellen, in der Teilnahme am Gottesdienst und im Emp-
fang der sakramentalen Heilmittel der Kirche. Was aber die sittlichen
Forderungen der neuen Lehre anging, so dhnelten viele von ihnen,
die nicht gerade tiberzogene Ideale vertraten, im grofien und ganzen
und prima vista jenen Forderungen, die schon eine hochstchende
heidnische Ethik aufgestellt hatte: Keine Ausschweifungen, Treue in
der Ehe und kritische Einstellung gegen cinen Giberzogenen Materia-
lismus in jeder Form. Prinzipicll schirfte das Christentum diese
Forderungen nachdriicklicher ein als die heidnische Ethik, und um-
gab sie vor allem mit Sanktionen, deren Tragweite bis weit tiber den
Tod hinaus, ja flir eine Ewigkeit Bedeutung zugeschrieben wurde.
Gerade dieses Jenseits aber, von dem das Heidentum wenig wublte
und wenig wissen wollte, blieb auch in der christlichen Lehre vage
und dunkel und damit auch in den Augen der ncuen Christen ziem-
lich farblos. So haben sicherlich auch die Drohungen mit Strafen im
Jenseits, wie wir immer wieder feststellen kénnen, keinen schr tiefen
Eindruck gemacht.

Wovon sich ein Gutteil der neuen Christen, wenn auch je nach
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sozialer Schicht aus unterschiedlichen Griinden, offenbar am schwer-
sten trennte, war der alte Mythos, weil sie damit aus einem Gesamt-
verstindnis ihres Dascins herausgelost wurden, das ihnen vertraut
war wie ihre cigene Haut. Es geht beim Mythos um eine Grundein-
stellung zu Natur und Dasein aus einem ganz bestimmten Lebensge-
fiihl heraus. Und so war es bald ersichtlich, daf der Mythos trotz
aller duBeren Christianisierung beherzt weiterlebte. Der Predigt der
Kirchenviter ist die Entmythologisierung nie ganz gelungen, und
dies wohl deshalb, weil sie sich zumeist auf eine falsche Thematik
cinstellte, die vor allem fiir die halbwegs Gebildeten lingst nicht
mehr aktuell war. Diec Amouren etwa des Vaters der Gotter und
Menschen der Licherlichkeit preisgeben war lingst Giberfliissig. Das
hatten die Satiriker und dic Leute auf der Schaubiihne nachdriicklich
besorgt. Fiir die Kirchenviter ctwa ist die Geschichte von Zeus, der
sich in einem Goldregen in seine Geliebte, Danae, ergieBt, der Gipfel
der Obszénitit; dic Epigrammatiker der Zeit sechen darin kaum eine
Obszénitit, sondern ein treffendes Bild fiir die Geldgicer der Kurtisa-
nen! Im {brigen waren die Kirchenviter noch zu schr Kinder ihrer
Zeit, als daB sic mit den alten Géttern zur Ginze fertig geworden
wiren. Sic entthronten siec und warfen sic aus dem Olymp; aber dann
kam sie die Furcht an und sie lieBen sic weiterleben, wenigstens in
der Form nicht ungefihrlicher Dimonen.

Das Weiterleben des Mythos bedeutet allerdings mehr als nur die
Metamorphose einiger Gotter. Der Mythos tradiert jenen Begriff
von ,,Heilig”, der das Tabu ebenso umfaBit, wice die ein Tabu nicht
profanicrende Verletzung. Zum Mythos hat cin spitantiker Autor
bemerkt: ,,Dies hat sich nie zugetragen, aber es ist immer!* Der
Mythos bedeutet damit zugleich ,, Wiederkehr®, und damit Schutz
vor einer Geschichtsauffassung, die Endgiiltigkeit mit sich bringt. Es
geht um eine nicht rationalisierbare Verstindnisinnigkeit mit Natur
und Welt, dic den Menschen umgeben und von denen er ein nicht
herauslésbarer Teil ist — eine Verstindnisinnigkeit, welche in frucht-
barer Undeutlichkeit dic ontologischen Lebensstufen transzendiert
und Identifikation nach allen Richtungen ermdglicht. Welt und Na-
tur aber sind des Gottes und des Gottlichen voll, nicht nur insofern
sic des Gottes Werk sind, ja alter sind als die personalisierten Gétter
ciner zweiten Stufe der Religionsgeschichte, sondern diese géttlichen
Michte auch sinnlich wahrnehmbar zur Darstellung bringen, weil
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die Natur transparent ist flir jede Art von Theophanie. In dieser
Transparenz kommt cine ganze Skala von Werten materieller und
immaterieller Art gleichgewichtig zur Geltung. Natur und natiirli-
ches Leben werden konzentriert in Symbolen, die ein deutliches und
faBbares BewuBtsein der Weltzusammenhinge erméglichen. Diese
Wahrnehmung erméglicht Geborgenheit, cin ,,Gefithl der Nihe®,
das ein vitales Gegengewicht gegen eine allzu nominalistische Welt-
ansicht bildet und gegen cinen Spiritualismus, der nicht mehr fihig
ist, dic Flote Pans zu héren oder das Lied der Musen. Es genligt, den
,,Dion‘“ des Synesios zu lesen, cines Mannes auf der Grenzscheide
zwischen Antike und Christentum, um zu ermessen, was der My-
thos fiir einen geistig hochstehenden Menschen immer noch bedeu-
ten konnte, auch wenn er den Dialog mit dem Christentum schon
aufgenommen hatte.”™

Dieses, wenn man so will, heidnische Lebensgefiihl konnte dic
Predigt der Kirchenviter gegen den Mythos nur noch verstirken —
mit ciniger Ubertreibung sei diese Behauptung gewagt. Die in dieser
Predigt beschlossene teils latente, teils offene Ablehnung der Natur
in ihrer Vitalitit und ambivalenten Kraft, der ,,Manichiaismus‘* der
Kirchenviter also, widersprach dem Empfinden des spitantiken
Menschen, soweit er sich nicht auf spiritualistische Spekulationen
versteifte. Der Mythos war aber auch die cingingigste ,, Verpak-
kung* antiker Erotik in all ihren Formen, einer ,,sakralen® Erotik,
die — wenn auch nur scheinbar — vom betroffenen Menschen weniger
verlangte als die Eros-Verbote des Christentums in ihren verschiede-
nen Abstufungen. Und sollte schon das Christentum recht haben
und die Natur schon verdorben sein, so bot der Mythos immer noch
die Traumwelt einer, wenn auch eigenartigen und seltsam fragwiir-
digen Unschuld, wie die eines Daphnis und einer Chloe.

Weil die byzantinischen Literaten aus einem schon auf die Zeit des
Hellenismus zuriickgehenden Gefiihl der Verpflichtung gegeniiber
der klassischen litcrarischen Erbschaft in einem weiten Umfang
Nachahmer waren, d.h. sich je nach Talent in ihrem Schaffen mchr
oder weniger erfolgreich an Form und Inhale ihrer klassischen Mo-
delle orientierten, mufite der Mythos in ihren Werken sorgfiltige

8 Synesios von Kyrene, Dion Chrysostomos, griech.-deutsch von K. Treu, Berlin
1959.
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Pflege finden — eine Pflege, die sich nicht immer auf rein formale
Treue gegeniiber dem Modell reduziert. Das Feuer unter der Asche
konnte jederzeit wieder aufflammen. Dies ist der Grund, warum die
Kirchenviter so unwillig auf die Beschiftigung von Christen mit der
alten klassisch-heidnischen Literatur reagierten. Der erotische My-
thos vor allem und die allgemeine Freizligigkeit dieser Literatur in
Sachen Erotik waren es, welche die Kirchenviter aufs Korn nahmen.
Man fiihrte dagegen nicht selten die ,,Liberalitit* des Basilcios an,
wenn er seine beriihmten ,, Mahnworte an dic Jugend® richtet.” DaB3
die jungen Leute in der Schule tagein tagaus mit dieser Literatur
befaBt wurden, konnte auch Basiletos nicht dndern. So gibt er die
Anweisung, sic auf eine strenge Auswahl zu beschrinken: nur was
der Tugend forderlich sei, dirfe im Unterricht verwendet werden.
Basileios verlangt sozusagen jeweils eine ,, Editio ad usum Delphini®.
Im iibrigen diirfe diesem Unterrichtsstoff nur propideutische Bedeu-
tung beigemessen werden, d.h. Einfithrung in ein gutes Griechisch
und cinen guten Stil. Das Wesentliche christlicher Bildung aber set
nur mit dem Studium der Heiligen Schriften zu errcichen. Beschiifti-
gung mit profaner Literatur um ihrer selbst willen, also unter Einbe-
zichung des Inhalts und der den Inhalt bestimmenden Intentionen der
Verfasser, sei reine Frivolitit.

Mit der Liberalitit des Kirchenvaters ist ¢s also nicht zu weit her.
Und wenn er nicht gezwungen ist, auf ein Schulsystem Riicksicht zu
nehmen, das er nicht von heute auf morgen verandern kann, d. h. in
seinen Predigten ans Volk, dann bleibt an der Antike und ihrer Lite-
ratur kein gutes Haar. Nicht cinmal Propideutik ist mechr gefragt.®
Die Auswahl der Lektiire der Klassiker, die in der Schule behandelt
wurden, oblag bestimmt nicht jenen jungen Leuten, an welche sich
Basileios richtet. Das Lehrpersonal aber war vollig an den paganen
Bildungsgiitern orientiert und geschult, auch wenn sic schon als
Christen thre Lehrtitigkeit austibten. Und alle Welt hing inbriinstig
an diesen heidnischen Literaturwerken, weil sich auf ihnen der Stolz

7 Saint Basile, Aux jeunes gens sur la maniére de tirer profit des lettres helléniques,
ed. F. Boulanger, Paris 1953.

8 E. Amand de Mendicta, The official attitude of Basil of Caesarca as a christian
bishop towards greek philosophy and science, in: The orthodox church and the west,
Oxford 1976, S. 25-49.
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auf die griechische Padeia griindete. Man erinnere sich: Kurz bevor
Basileios Bischof wurde, hatte Kaiser Julian jenes bertihmte Bil-
dungsedikt erlassen, das, wie die Ausfithrungsbestimmungen deut-
lich machten, es christlichen Lehrern verbot, sich im Unterricht mit
heidnischer Literatur zu befassen.® Damals ging ein Aufschrei der
Entriistung durch die Welt der gebildeten Christen: Auch sie seien
Hellenen, und die Klassikern gehérten ihnen genau so wie den Hei-
den. Selbst ein Heide wie Ammianus Marcellinus® fand das Edikt
intolerant, und wiirdig, von der Geschichte verschwiegen zu wer-
den. Einzelne Versuche von Christen, so etwas wie christliche Schul-
biicher zu verfassen, Evangclien im Hexameter und dergleichen,
scheiterten sehr bald. Die Hochachtung vor der griechischen Klassik,
lingst vor der Griindung Konstantinopels fester Bestandteil des grie-
chischen SelbstbewuBtseins, mit dem man sich von der ,,Romanitas‘*
abhob und kraft dessen man an der Spitze der Menschheit stand, war
nicht mehr abzuschwichen. Zwar gab es im frithen Christentum
durchaus Kreise, die mit hochster Verachtung von dieser Bildung
sprachen, aber jene Gruppen, denen die Zukunft gehérte, weil sie die
Angepaliten waren, hatten immer den Wunsch und das Bestreben,
gerade durch den Anschlu an die stolze Welt der griechischen Pai-
deia den Beweis zu erbringen, daB8 das Christentum nicht gewillt
war, auBlerhalb der etablierten Gesellschaft und Kultur zu bleiben.
Dagegen vermochte das ganze byzantinische Jahrtausend hindurch
keine monchische Opposition etwas, was von Dauer gewesen wire.
Manche der Kirchenviter geraten hicr ins Zwiclicht. Basileios z. B. —
es wurde cben erwihnt — wettert in seinen Predigten nach Kriften
gegen dic heidnische Antike, insbesondere gegen die heidnische Phi-
losophie, und verrit doch in scinen moralischen Schriften auf Schrite
und Tritt die Anleihen, die er bei dieser Philosophie, insbesondere
der Stoa, aufgenommen hat. Andere kdnnen sich etwa in den einlei-
tenden Worten zu einer Predigt oder einem hagiographischen Text
nicht genug tun in der Verdammung rednerischer Techniken, ihrer
Verlogenheit und Verderbtheit, um dann im nichsten Augenblick
sich ¢ben dieser Techniken schr gekonnt zu bedienen. Man wollte

8! Dazu bes. instruktiv H. Lietzmann, Geschichte der alten Kirche, III, 2. Aufl.
Berlin 1953, S. 276ff.
82 Ammianus Marcellinus, Historiae XXII, 10, 7.
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nicht ins Abseits geraten, mulite aber auch dem Rigorismus und
einer angeblichen evangelischen Simplicitas die Reverenz erweisen.
Die offizielle Orthodoxie gab sich schlieBlich — so weit man auf
diesem Felde tiberhaupt verallgemeinern darf — damit zufrieden,
wenn man sie glauben machen konnte, man sei nur noch an verbalen
und stilistischen Feinheiten der antiken Autoren interessiert, lchne
aber den Inhalt kategorisch ab. Dieser Formalisierungsversuch ge-
dich ohne Zweifel relativ weit, aber cinen vollen Erfolg konnte er nie
verbuchen, schon gar nicht im 5. und 6. Jahrhundert. Die Orthodo-
xie gab sich offenbar nicht Rechenschaft iiber die Unmdoglichkeit,
sich durchwegs auf Formalismus zu beschrinken; vorab konnte dies
einem Humanisten nicht gelingen, dessen Herz an dicser Literatur
hing. Und deren gab es noch genug. Der hohere Klerus aber, der
iber einige Bildung verfiigte, unterschied sich nach Studiengang und
Wissen in nichts von den weltlichen Literaten. Er war auf die gleiche
Bildung nicht weniger stolz als jene, so daf cin paganisierender Hu-
manismus bei thm auf nicht viel Widerstand stoBen konnte. Dieser
Klerus war der ,,Gefahr des Mythos* ebenso ausgesetzt wie die Lite-
raten.

Dies sind Vorbemerkungen, die wohl unumginglich sind, will
man der Erotik in der frithbyzantinischen Literatur gerecht werden.

Wirft man nach dem Gesagten einen Blick auf die frithbyzantini-
sche Literatur, d.h. die Literatur der Zeit zwischen dem 4. und dem
beginnenden 7. Jahrhundert, so wird man kaum iiberrascht sein, dafl
von einer Ablosung dieser Literatur vom Mythos, gerade da wo der
Mythos crotisch ist, kaum die Rede sein kann. Zunichst cin paar
Beispicle aus dem 4. und 5. Jahrhundert. In diese Zeit, wahrschein-
lich in das Ende des 4.Jahrhunderts, gehdrt der Liebesroman des
Hcliodoros aus Emesa, die ,,Aithiopika®, in welchem die wechseln-
den Schicksale der Helden Theagenes und Charikleia bis zum Tag
der Hochzeit erzihle werden, cin Werk, das sich in Byzanz durch
lange Jahrhunderte ungebrochener Beliebtheit erfreute — ohne Zwei-
fel ein Stiick Weltliteratur, dessen Nachhall noch in Verdis Aida
festzustellen ist.?® Der Verfasser stellt sich selbst vor als einen ,,Pho-
nizier aus Emesa, Sohn des Theodoros, Abkémmling des Helios
selbst“. Es ist klar, daB es sich um einen , heidnischen Roman

® Hrsg. v. A. Colonna, Rom 1938.
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handelt; allerdings ist zu betonen, daB der ,,theologische® Hinter-
grund schon stark monotheistisch ist, und daB der Sieg der Tugend
der Helden die moralisch entscheidende Tendenz des Romans ist.
Der Kirchenhistoriker Sokrates erzihlt in seiner Geschichte (5. Jahr-
hundert) von einem Bischof Heliodoros der thessalischen Stadt Trik-
ka, der seinem Klerus besonders nachdriicklich den Zélibat einge-
schirft habe.®* Dicser Bischof habe in seiner Jugendzeit ein erotisches
Werk, Aithiopika genannt, verfa3t. Ob Sokrates zwischen dem bi-
schoflichen Eifer fiir den Zélibat und der unverkennbar moralischen
Tendenz des Romans einen Zusammenhang herstellen wollte, ergibt
sich aus dem Text nicht. Angesichts der Reisclust der spitantiken
Menschen ist es nicht auszuschlieBen, daB ein Phénizier nach Thessa-
lien verschlagen wurde; auch nicht auszuschlieBen, dafl er Christ und
schlieBlich Bischof wurde. Auch Synesios von Kyrene, ein anderer
Literat der Zeit und noch dazu Verfasser eines Schliisselromanes, der
,»Agyptischen Geschichten®, wurde schlieBlich Bischof. Auf der an-
deren Seite ist es durchaus moglich, daB eine Verwechslung vorliegt,
die vielleicht sogar dazu diente, den Liebesroman fiir die christliche
Bildungsschicht zu retten.

Besonders wichtig in diesem Zusammenhang ist dic Gestalt des
Nonnos aus dem igyptischen Panopolis in Agypten (5.]Jahrh.). Er
gehort zu jenen Literaten, die — wie schon manche Autoren zur Zeit
des Kaisers Julian — sich darum bemiihten, christlich-biblische Stoffe
im Gewande altgriechischer Dichtung dem Geschmack einer neu
entstehenden christlichen Literatenschicht anzupassen. So verfaBite er
cine metrische Paraphrase des Johannes-Evangeliums. Wichtiger ist
sein umfassendes Epos, die ,,Dionysiaka““.* Es handelt sich um ei-
nen bakchantischen Hymnus auf dic Triumphe des Gottes des Rau-
sches aus der Feder eines Dichters, der vollig dem Mythos verfallen
ist. Diese Dionysiaka, deren perfekte Metrik man anerkennt, die man
aber im tibrigen gelegentlich als poetische Ungeheuerlichkeit abgetan
hat, sind einer der sprechendsten Belege fiir das ungebrochene Fort-
Ieben ciner in den Mythos verpackten Sinnlichkeit und Erotik, die
bei den Literaten des scit einem Jahrhundert christlichen Imperiums
sich keinen Zwang anzutun nétig hatte. Nonnos, so hat man gesagt,

8 Historia ecclesiastica V, 22.
% Nonnos von Panopolis, Dionysiaca, ed. R. Keydell, Berlin 1959.
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fithre in die erotische Literatur den ,,Voyeur® ein: Der oder die Lie-
benden verstecken sich im Gebiisch oder auf Biumen oder wo im-
mer sich Gelegenheit findet, und betrachten von da aus begeistert,
begierig und nicht selten liistern die Reize schwimmender Géttinnen
oder Nymphen, lieblicher Knaben und Midchen, die nackt in der
Hitze des Tages ihr Bad nehmen. Baden sie nicht, so ergchen sie sich
in durchsichtiger Gewandung, die wenig oder nichts bedeckt. Die
keusche Artemis preBt dabei die Beine zusammen, andere geben sich
weniger Mithe. Das Letzte freilich bleibt dem Voyeur vorbehalten:
Ein Zweig, Blitter usw. erfiillen hier ihren Dienst und dic Metapher
muB die Einzelheiten ersetzen. Freilich bietet sich auch dic Metapher
in glithenden und verfiihrerischen Farben an.™

Wir wissen vom Leben des Dichters wenig. Die Behauptung, er
miisse zuerst die Dionysiaka geschrieben haben, sei dann Christ ge-
worden und habe jetzt das Johannes-Evangelium vorgenommen, ist
aus der Luft gegriffen und unterstellt den Menschen des byzantini-
schen 5. Jahrhunderts mehr Folgerichtigkeit, als sich im allgemeinen
feststellen liBt. Sie verkennt das hiufig zu beobachtende nahtlose
Nebeneinander von heidnischen und christlichen Attituden.

Nonnos hatte seine Verchrer, die es versuchten, es ihm nachzutun.
Zu erwihnen ein Kolluthos, um 500, ebenfalls aus Agypten, der cin
Kurzepos iiber den ,,Raub der schénen Helena* hinterlieB.% Kollu-
thos ist wesentlich niichterner als Nonnos, und ergeht sich kaum in
erotischen Miniaturen. Zur Not, daB Aphrodite vor Paris ihren Bu-
sen enthiillt. Die Ereignisse folgen sich in fast zwanghafter Ge-
schwindigkeit. Nur am Ende geht der Dichter iiber die vorgegebe-
nen mythologischen Daten hinaus und bringt die rithrende Klage der
Tochter Helenas, die so erbarmungslos von ihrer Mutter verlassen
wird, dic sich auf géttlichen Zwang hinauszureden versucht.

Unmittelbarer und ausschlieBlicher auf Erotik und Sexualitit ziele
Aristainetos.™ Er ist der Verfasser von 50 erotischen Briefen. Schrei-
ber und Empfinger sind allesamt an einem interessiert, nimlich an
der erotischen Eroberung. Zwischen Huren und Ehefrauen ist kaum
zu unterscheiden; sie stchen im Rampenlicht. Hier die Klage einer

% J.]. Winkler, In pursuit of nymphs: Comedy and sex in Nonnos’ Tales of Diony-
sos, Austin Texas 1974.

¥ Colluto, 11 ratto di Elena, a cura di E. Livrea, Bologna 1968.

¥ Aristaeneti epistolarum libri II, ed. O. Mazal, Stuttgart 1971,
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Hure iiber cine andere, die ihr ihre jiingste Eroberung abspenstig
gemacht hat; dort eine zweite, die ihre Kollegin bewundert, die es
fertig bringt, Alte und Altliche von sich fern zu halten und sich nur
mit Jungen zu vergniigen. Hier der VerdruB einer Dritten, dic sich
mit Serenaden statt mit Geld zufrieden geben soll; dort eine verheira-
tete Frau, dic den Sklaven ihrer Freundin begehrt und zum Ausgleich
ihr ihren Mann zur Verfiigung zu stellen bereit ist. Gleichgiiltig, wie
viele Motive und einzelne Ziige sich bereits in der crotischen Briefli-
teratur der vorausgegangenen Jahrhunderte finden, die Aristainetos
kennt und verwertet: Entscheidend in unserem Zusammenhang ist
die Zeit der Publikation dieses Werkes. Es diirfte um 500 abgefalit
worden sein, als allerchristlichste Kaiser wie Anastasios das Reich
regierten und den Ton bestimmten. Was Aristainetos zu bieten hat,
wird durch keine kritische Bemerkung aus seiner Feder etwa als
verwerflich hingestelle. Er bringt alles ohne Anflug von Priiderie,
wic das Natiirlichste von der Welt, vermeidet allerdings die offene
Obszdnitit nach Méglichkeit. Moralische Bedenken gibt es im Best-
fall entsprechend dem Ehrenkodex der Welt der Dirnen. Alles klingt
nach vertrautem Alltag, und wenn ,,das, was folgt™ weiter nicht
ausgefithrt wird, so war dies zumeist auch schon bei den Vorgingern
des Aristainetos der Fall, — es wird der Fall bleiben durch die ganze
erotische Literatur der Byzantiner. War Aristainetos Christ? Die
Briefe verraten keine Spur davon, obwohl es nicht a priori auszu-
schlieBen ist. Zu dieser vorsichtigen Stellungnahme veranlassen zwei
Dichternamen der nichsten Generation: Paulos Silentiarios®” und
Agathias.” Ersterer lebt bis 575, letzterer bis 582, beide in der Haupt-
stadt Konstantinopel.

Die sogenannte Anthologia graeca, von der noch zu sprechen sein
wird, enthilt von Paulos an die 80 Epigramme; die Hilfte davon
finden sich in Buch V, das den Licbesepigrammen gewidmet ist. Von
Agathias bringt dic Anthologie an die 100 Epigramme, auch davon
etwa die Hilfte in Buch V. Aber auch manche Epigramme, die sich
in anderen Blichern der Sammlung finden, gehoren zu den Erotika.

# J. Irmscher, Zur Weltanschauung des Paulos Silentiarios, Anti¢noe Obs&estvo,
Moskau 1967, S. 384-395.

% 1. Irmscher, Zur Weltanschauung des Agathias, in: Tagung fiir allgemeine Reli-
gionsgeschichte 1963, Sonderheft der Zeitschrift der Univ. Jena, 1963, S. 47-53.

5 Ak. Beck



66 Hans-Georg Beck

Was in diesen Epigrammen fast ausschlieBlich wichtig genommen
wird, ist das schone junge Midchen, von dem jederzeit verlangt
wird, daB} es sich dem minnlichen Begehren flige, und die lockende
junge Dirne. Selten nur findet die reifere Frau noch Beachtung, wie
einmal beim Silentiarios:

Deine Falten, Philinna, bediinken mich schoner als alle

Gldtte der Jugend, und mehr lockt’s mich, mit spielender Hand

deine Apfel zu kosen, die schwer ihre Knospen schon senken,

als die schwellende Brust bei einer blithenden Maid.

Kostlicher scheint mir dein Herbst als der Frithling der andern,
und wirmer

als deren Sommer scheint mir dein Winter zu sein.”!

Mit alten Huren aber, dic immer noch glauben, im Geschift bleiben
zu sollen, kennt diese Epigrammatik keine Spur von Erbarmen:

Sie, die mit prangender Schonheit dereinst sich gebriistet, dic
citel
einherschritt und das Geflecht ihrer Locken vor sich her trug,
die nur mit Hochmut und Hohn auf meine Leiden herabsah:
jetzt, vom Alter zerfurcht, hat sie der Schonheit entsagt:
Schlaff ist ithr Busen, erloschen ihr Blick, verschwunden die
Brauen
und aus dem Munde ertdnt greisenhaft lallend das Wort.
Richer der Liebe, — so nenn ich verblichene Haare: sic zeigen
rasch sich den Stolzen, und dann sitzen sie streng zu Gericht,”?

Besonders verhaBt aber sind ihnen alte Frauen, die sich plétzlich
verpflichtet fiihlen, sich um die Tugend junger Midchen zu kiim-
mern:

Ist sic nicht alt wie drei Krihen, dies Weib! Nur um mich zu
argern
schob das Verhiingnis so oft ihren Tod immer wieder hinaus.”

' Anthologia graeca (Beckby), V, 258,
2 A.2.0.V, 273
By, 289,
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Fiir Agathias ist Licbe in der Ehe eine absurde Sache:

Seine eigene Gattin mit reizlosem Kusse zu herzen,

Liebe zu geben als Pflicht, kann dies wohl wirklich ein Mann?*
Dies sind Zeilen aus einem Epigramm, in dem Agathias die Chancen
moglicher Liebesbezichungen, sozusagen als Jurist, der er ist, gegen-
cinander abwigt. Eine Jungfrau zu defloricren fithre entweder
zwangsweise zu einer verhaliten Ehe oder aber vor den Strafrichter.
DaBl man dabei auch mit der orthodoxen Moral in Konflikt kommt,
daran denkt der Epigrammatiker offenbar iiberhaupt nicht oder es
rithrt thn nicht. Dirnen aber seien zu kostspielig, und was die Wit-
wen betrifft, so nihmen sie es teilweise an Geilheit mit den Dirnen
auf, oder aber sic zdgen sich reumiitig zuriick, kaum daB sic sich auf
das Spicl cingelassen hitten.

Kost du die eigene Magd, dann sei auch im Herzen gewirtig,
daB du deinerseits selbst Sklave der Sklavin nun bist.

Mit all dem hat Agathias alles andere als Enthaltsamkeit im Sinne.
Nur Knabenliebe soll es nicht sein, — oder besser: darf es nicht sein.

Schén ist’s fret sich zu fithlen von sinnlicher Regung, doch
packt’s dich,

laB dann die Licbe zum Mann nie dir verwirren den Sinn!”
Andere Probleme liegen thm mechr am Herzen. Etwa was zu tun ist,
wenn man zwischen zwei Midchen zu sitzen kommt und von beiden
begehrt wird.” Oder wie man nichstens an ein Midchen heran-
kommt, daB mit seiner Mutter im gleichen Bette liegt, noch dazu,
wenn die Tiir abgeschlossen ist und diec Magd davor Stellung bezo-
gen hat. Diese aber hat mdglicherweise zu viel getrunken, so dafl der
Held des Epigramms doch noch zum Ziele kommt.”” Agathias kennt

*V, 302.
%X, 68.

%V, 269.
7V, 294.
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auch schon den leisen, fast zirtlichen Spott Giber ein konstantinopoli-
tanisches Dirnchen, das zur ,,Kiinstlerin® aufgestiegen ist und sogar
portritiert wird:

Im byzantinischen Rom war ich einst ein Dirnchen und teilte
jedem, der wollte, fiir Geld gern meine Zirtlichkeit aus.
Kiinstlerin bin ich nunmehr, Kallirrhoe heif3’ ich, und Thomas
stellte mich liebesentbrannt hier im Gemilde nun dar

und offenbarte dabei, wic zirtlich er fiihlt; denn es schmilzt ihm
gleich dem schmelzenden Wachs selber im Busen das Herz.”

Paulos Silentiarios ist um keinen Deut zurlickhaltender als sein
Freund Agathias, cher deftiger und um einiges cinfallsreicher. Er
weil genau Bescheid um die Kunstfertigkeit der Midchen beim
Kiissen:

Demos Kiisse sind weich, lang kbt und laut Galateia;
Doris hinwiederum beifit. Wo ist der gréBere Reiz?”

Er findet es ganz in der Ordnung, wenn eine Frau rethum ihre Gunst
vergibt, und wenn sie mit einem beisammen ist, schon an den nich-
sten denkt. ,,Und will cine Frau mich darob schelten, dann soll sie
sich doch drmlich mit ihrem einzigen Mann begniigen. '™ Fiir Pau-
los ist ,,siier als offene, heimlich gestohlene Lust.* Er feiert stolz
den Ehebruch, und wenn er ihm gelingt, dann ,,mag mich ein Frem-
der, ecin Nachbar, ein Wanderer, cin Priester, ja sclbst meine eigene
Frau dabei ertappen.*!”! Fast schwirmerisch berichtet er von heftig
Liebenden, die sogar dic Kleider tauschen, so daBl er dem jungen
Achilles in Midchenkleidern am Hofe des Lykomedes gleicht, wih-
rend sie im kurzen Rockchen aussicht wie Artemis, die halbnackte
Gottin df:rjagd.102

All diese Epigramme schwelgen in ciner Welt, die bei Basileios

% XVI, 80.
PV, 244,

1%'V,.232:
10y, 286.
192y, 255.
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oder Chrysostomos nur tiefsten Abscheu erregt hitte. Es gehort
schon fast zu den Absonderlichkeiten dieser Epigrammatik, wenn
der Scholastikos Eratosthenes dichtet:

Schén ist das Kleinod der Keuschheit, doch wollte ein jeder nur

sie
treulich bewahren, wie bald stiirbe das Leben dann aus.
Nimm dir rechtens ein Weib und schenke der Mitwelt
fern der Unzucht ein Kind, das dich zu ersetzen vermag.!®
Dies ist wohl das biederste all dieser Epigramme. Aber es richtet sich
gewiB nicht nur gegen dic Verichter der Ehe als solcher, sondern
auch gegen die Verfechter des Ideals der Jungfriulichkeit.

Was ist von dieser von Erotik und sexueller Freibeuterei durchsetz-
ten Epigrammatik, und was von der Welt dieser Epigrammatiker des
6. Jahrhunderts zu halten? Man hat argumentiert, ¢s handle sich bei
diesen Versen nur um Spiel, das allenfalls ,,an die Peripheric der Seele
heranreiche®. Die Gefiihle, die hier ausgesprochen wiirden, scien
,,bar jeder Wirklichkeit™. Offenbar wird dabei unterstellt, es handle
sich um cin rein philologisches und antiquarisches Vergniigen, um
SpaB an der gekonnten Reproduktion und Nachahmung klassischer
erotischer Vorbilder, mit deren Variation man sein Wissen und Kén-
nen unter Beweis stellte, ohne innerlich davon beriihrt zu sein. Denn
die Welt, in der diese Dichter wirklich lebten, sei ganz anders be-
schaffen gewesen; sie sei geprigt gewesen von der Verachtung alles
Irdischen und aller irdischen Lust und von einer entschiedenen Wen-
dung zum Jenscits, wic es cben der orthodoxe Glaube, der Byzanz
lingst beherrschte, vorschricb. Zum Beweis fihrt man aus der Fiille
der Epigramme des 6. Jahrhunderts andere an, die denen der zitierten
Epigrammatiker entgegenstehen: der Tod als Pforte zum Gliick, die
Wahrung der Keuschheit, ¢in vergeistigter Eros, der Heroismus der
Tugend usw. Dagegen ist gewill nichts einzuwenden, sofern man
festhilt, dafl dies eben nur eine Seite jenes Doppellebens der Byzanti-
ner darstellt, auf das man durch alle Jahrhunderte immer wieder
stofic. Der allein giiltige und maBigebende Reprisentant der Gesell-

3 [X, 444,
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schaft existiert auch in Byzanz nicht, und die Schilderung der einen
Seite fegt die andere Seite nicht hinweg.

Beginnen wir mit der ,, Welt, in der die Dichter lebten**. Wer der
Ansicht ist, diese byzantinische Welt des 6. Jahrhunderts sei durchge-
hend von der Hinwendung zu jenseitigen Werten bestimmt gewesen,
verrit eine erstaunliche Unkenntnis vor allem des Konstantinopels
dieser Zeit. Die erotischen Epigramme bewegen sich in einem
Raum, wo die leichten Midchen sozusagen an jeder Ecke der Stadt
anzutreffen sind und wo die kiufliche Licbe zum Alltag gehért und
die Ehe in keinem hohen Kurswert steht. Genau dies aber ist die Welt
der Hauptstadt und wahrscheinlich auch von Stidten wie Antiocheia
und Alexandreia. Die Dichter hatten es wirklich nicht nétig, fur thre
Milieu-Schilderungen auf dic alten heidnischen Epigramme zuriick-
zugreifen.

Konstantin der GroBe scheint der Hoffnung gewesen zu sein, mit
der Kasernierung der Huren in einem Bordell das Problem in den
Griff bekommen zu haben.!™ Aber schon Theodosios der GroBe
richtete neben den Remisen des Stadtprifekeen ein weiteres Haus ein,
mit Vorzug fiir arme Huren. Und Malalas, der davon berichtet,
unterstelle mic keinem Wort, dafl dic Behausung fiir Frauen ,,auBer
Dienst‘* bestimmt gewesen wiire.'™ Erstaunlich - oder auch nicht —
die spitere Nachricht, es habe in Konstantinopel bis in dic erste
Hilfte des 8. Jahrhunderts einen chemaligen Adelspalast gegeben, der
als Absteige fiir Ehefrauen und Witwen des Adels gedient habe, ,.die
es nicht fertig brachten, enthaltsam zu leben. “!'% Wir erfahren aber
auch von privaten Hausbesitzern, dic Wohnungen fiir Dirnen und
Zuhilter vermieteten. Daritiber hinaus traf man diese Frauen aufallen
moglichen Plitzen und StraBen, auch in vornchmen Vierteln und bei
Kirchen. Das Forum Constantini scheint erklirlicher Weise beson-
ders belicbt gewesen zu sein. Die Kirchenviter beschweren sich so-
gar dariiber, dafl selbst in den Kirchen wihrend der Liturgiefeier

1% Ps.-Kodinos, Patria Konstantinupoleos, ed. Th. Preger, Leipzig 1907, S. 175.

1% Malalas 345 (Bonn).

1% Theophanes continuatus 645 (Bonn); allgemein zum Thema: Ph. Kukules, Bv-
Cavuvdv pilog xai tohtionds, B, 11, Athen 1948, S. 117-162: Al wdvdnuol yuvaineg
und J. Irmscher, Die Bewertung der Prostitution im byzantinischen Recht, in: Gesell-
schaft und Recht im griechisch-romischen Altertum, Berlin 1969, S. 77-94.
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sexuelle Bezichungen angebahnt wurden.'” DaB das Spiel zwischen
und hinter den ,,Kulissen** und offensichtlich auch auf offener Biihne
getricben wurde, wird durch die Quellen reichhaltig belegt. Was
Prokopios iiber das Bithnenleben der spiteren Kaiserin Theodora zu
berichten wei}, mag eine teilweise illegitime Ubertragung bekannter
allgemeiner Erscheinungen auf cine einzelne Reprisentantin des
Standes sein, die Richtigkeit der Milieu-Schilderung ist kaum zu
bezweifeln.

Aus den Novellen Justinians'®® erfahren wir von wohlorganisierten
Jagden auf junge Midchen in den Provinzen. Es scheint, als hitte sich
mancher Gouverncur gewinnbringend daran beteiligt. Selbst vor
Kindern von zehn Jahren wurde nicht Halt gemacht. Man lief die
Eingefangenen, die man zum Teil armen Eltern abgekauft hatte,
heilige Eide schwéren, dem neuen Stand treu zu bleiben und lockte
sie mit nie eingehaltenen Versprechungen eines Lebens in Luxus und
Freuden. Die Furcht vor einem Eidbruch habe viele dazu verleitet,
nicht auszubrechen.

Wohl gemerkt: Prostitution war trotz aller Warnungen der Kir-
chenviter vom staatlichen Recht in dieser frithbyzantinischen Zeit
nicht verboten. Das Strafrecht trat nur in Aktion, wenn damit Ehe-
bruch verbunden war. Die Kirche selbst sah in jedem auBerchelichen
Geschlechtsverkehr Hurerei und bestrafte den Hurer — nach Basileios
— mit 7 Jahren Exkommunikation. Im staatlichen Recht brachte erst
dic Ekloge des 8. Jahrhunderts cine Anderung.'” Sie bedrohte den
Hurer mit kérperlichen Strafen. Wohl aber stand die justinianische
Gesetzgebung den Zuhiltern, die ohnehin als infam galten, entge-
gen. Die Hure selbst scheint von der Kirche nicht weiter beachtet
worden zu sein; sie galt nicht minder als infam und rechtsunfihig als
der Zuhalter. Die justinianische Gesetzgebung aber stellte die Schutz-
maBnahmen fiir Huren in den Vordergrund.

Uber die Zahl der Huren in der Hauptstadt lassen sich kaum ver-
liBliche Angaben machen. Nach Malalas'"” soll die Kaiserin Theodo-
ra in Konstantinopel sich die Zuhilter samt den Midchen haben
vorfiihren lassen. Sie zwang sie zu ciner eidlichen Aussage, wie hoch

17 Joannes Chrysostomos, P. gr. 55, 616 und 56, 536.

1% Bes. Novelle 14.

1% Ecloga XVII, 19-20, ed. L. Burgmann, Frankfurt 1983, S. 230.
110 Malalas 440-441.
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der Preis der Midchen gewesen sei; sie nannten je flinf Goldstiicke,
Theodora habe ihnen dann die Midchen abgekauft und ihnen die
Freiheit gegeben. Bei Prokopios sicht die Nachricht etwas anders
aus:"" Die Kaiserin habe etwa 500 Prostituierte aus dem Umbkreis des
Forums wegholen lassen, um sie jenscits des Bosporos in ein
,,Reue“-Kloster zu sperren. Manche von ihnen sollen sich aus Ver-
zweiflung in die Tiefe gestiirzt haben, weil sie an ihrem Beruf hin-
gen. Wie viele der Kaiserin und ihrem Spiirsinn entgingen, bleibt die
Frage. Und die rdumliche Kapazitit des ,,Klosters* dirfte ihre Gren-
zen gehabt haben.

Es gab auf jeden Fall wenig Barrieren gegen unziichtiges Treiben.
Und wer dergleichen zum Gegenstand sciner Poesie machen wollte,
brauchte nur die Augen aufzumachen. Es ist meines Erachtens un-
mdglich, die Drastik und die Frivolitit cines Agathias oder Paulos
Silentiarios auf philologische Artistik in Nachahmung der Alten zu
reduzieren. Bei aller ,,Exemplaritit” dlterer Epigramme, ohne per-
sOnliche Identifikation mit dem Inhalt konnte es nicht abgehen. Wir
haben keinen Grund, in den beiden Dichtern stindige Bordellgiste
zu sehen. Aber selbst wenn es sich nur um Gebilde ihrer durch die
StraBe angeregten Phantasic handelt: auch solchen Gebilden eignet
., Wirklichkeit", und sie setzen einen Identifikationsgrad voraus, der
sicher nicht an der ,,Peripheric ihrer Seelen® haltgemacht hat. Dies
scheint psychologisch denn doch sehr zweifelhaft.

Wir haben im iibrigen allen Grund zur Annahme, daBl diese Epi-
gramme nicht nur im Kreise weniger Eingeweihter zirkulierten.
Agathias rief jedenfalls seine Bekannten auf, ihm dhnliche Epigram-
me zu schicken, und Paulos insbesondere kam dieser Einladung mit
Dutzenden solcher Produkte nach. Weder Paulos noch Agathias
scheinen Ansto83 erregt zu haben, jedenfalls findet sich davon keine
Spur. Und Paulos Silentiarios bewegte sich dank seiner Herkunft
und seines Hofamtes in den hochsten Kreisen. Uberdies erhielt er
kurz vor seinem Tod den kaiserlichen Auftrag, den grofen Panegyri-
kus zur Einweihung der restaurierten Hagia Sophia (563) abzufassen
und in der Kirche zum Vortrag zu bringen.!'? Hier lieB sich neben

1! Prokopios, Anecdota XVII, 6.
12 Hrsg. v. P. Friedlinder, Johannes von Gaza und Paulus Silentiarius, Leipzig
1912, S. 227-305.
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dem Kaiser auch der Patriarch feiern, der offenbar gegen den Autor
keine Einwinde hatte. Was Agathias betrifft, so geht er im Vorwort
zu seinem Geschichtswerk, das er nur mit Hilfe von Minnern des
Hofes unternchmen konnte, auch auf seine frithere dichterische Ti-
tigkeit ein, ohne mit cinem Wort anzudeuten, cr sche darin etwas wie
eine Jugendsiinde. Hier erwihnt er auch cin Jugendwerk, Daphniaka
genannt — cs ist verloren gegangen —, ,,geschmiickt mit gewissen
erotischen Motiven und voll ihnlicher erfreulicher Motive.!”® In
einem Epigramm, das er diesem Werk gewidmet hat, erklirt er, es
der Gottin der Licbe gewidmet zu haben, Aphrodite also, und dal es
ihm darin weniger um die Musen als vielmehr um dic ,,Orgien der
Licbe™ gegangen sei. Der cinzige Lohn, den er sich von der Géttin
erbeten: sic mdchte ihm ¢in Midchen tiber den Weg schicken, das
sich nicht ziere und ihn nicht unnétig schmachten lasse.'"*

Bei Paulos Silentiarios ist in dem, was wir noch haben, das religio-
se Epigramm tiberhaupt nicht vertreten. Agathias verfaBte ein paar
Dedikationsepigramme an Engel und Heilige; doch vergleicht man
die viclen erotischen mit den wenigen diirr-religiGsen, so stellt man
unschwer fest, wo er ,,mehr bei der Sache** war.

Vom Hof und von héfischen Kreisen war wenig Widerstand gegen
eine derartige Erotik zu erwarten. Wie unscharf der Vorwurf',, heid-
nisch” im 5. und 6. Jahrhundert auch gehandhabt worden sein mag,
so ist doch bemerkenswert, daB noch im 5. Jahrhundert nicht wenige
Stadtprifckten Konstantinopels als heidnisch verschricen waren.'?
Das Wenigste, was man daraus schlicBen mag, ist wohl eine dulierst
permissive Einstellung gegeniiber allen AuBcrungen des dffentlichen
Lebens, dic noch heidnischen Stil verrieten. Vom Fortleben des My-
thos als der gingigsten Verpackung von Erotik war schon dic Rede,
aber auch Heidentum als Stiitze politischer Ideen und Ziele war noch
nicht ausgestorben. Noch der Historiker Zosimos an der Schwelle
des justiniancischen Zeitalters liefl an Konstantin dem GrofBen kein

113 Agathias, Einleitung 6.

1% Anthologia graeca VI, 80:
»s- . . denn nicht die Musen so sehr wie Eros liegt uns am Herzen,
Liebesorgien sind’s, die wir in Fiille begehn.
Doch fiir die Miihe begehrt er: Vergonn ihm kein Midchen zu lieben,
oder ein Midchen, das rasch auch seine Liebe erhort.

15 G. Dagron, Naissance d'une capitale, Paris 1974, S. 291 ff.
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gutes Haar und fiihrte den Verfall des Reiches nicht zuletze auf des-
sen, vom Christentum gedeckten Amoralismus zuriick. Und noch
der Magister Militum Illus, selbst ein Christ, betrieb seine politische
Opposition mit Hilfe heidnischer, philosophisch eingefirbter Kliin-
gel. ' Kaiser Justinian suchte alle diese oppositionellen Krifte auszu-
schalten und dem Christentum, wic er es verstand — es war wieder-
um primir diec dogmatische Spekulation — die absolute Herrschaft zu
sichern. Politik und Unterrichtswesen waren die Erstbetroffenen;
moralische Reserven vermochte er kaum zu mobilisieren, jedenfalls
nicht an scinem Hof. Das Treiben der groBen Damen, allen voran
der Frau des groBen Feldherrn und Pantoffelhelden Belisarios, hat
Prokopios zu diisteren Schilderungen angeregt. Die Tatsachen, die cr
anfiihrt, mdégen {bertrieben sein, aber er kann sic nicht samt und
sonders aus der Luft gegriffen haben. Der Quaestor Sacri Palatii, der
erste Jurist des Reiches, Tribonianos, der lange Zeit des Kaisers
héchste Gunst genoB, galt allenthalben als Heide; und wenn ihn
Justinian zeitweise fallen lieB, dann gewi nicht wegen seiner religio-
sen Einstellung.'” Die Unmoral des Praefectus Praetorio Joannes
von Kappadokien war Stadtgesprich. Daf3 die Nachricht {iber seine
paderastischen Umtriebe uns in einem Werk erhalten geblieben ist,
das sich thematisch mit der Reichsverwaltung befaBt, ist besonders
auffillig.'® Ubrigens weiB Joannes Malalas fiir die Anfinge der Re-
gierungszeit Justinians von der weiten Verbreitung der Piderastie zu
berichten. Selbst einige Bischofe kamen unter Anklage, und die Stra-
fen gingen bis zur Kastration. Aber ¢s scheint nicht, daB diese Art
von Justiz auf die Dauer ihre Wirkung tat.'"?

Wicederum ergibt sich aus dem Gesagten der Eindruck, dafB8 dic
moralische Lage in Konstantinopel, vor allem in den Kreisen, dic das
Sagen hatten, kaum dazu angetan war, cinen Dichter von der Freizii-
gigkeit der behandelten Epigrammatiker das Fiirchten zu lehren.
Und die Hierarchie, von der man hitte Protest erwarten kénnen,

1% W. E. Kacgi, Byzantium and the decline of Rome, Princeton 1968, S. 98-94 und
99-145.

17 Ps.-Hesychios, ed. J. Flach, Leipzig 1880, S. 52.

" Joannes Lydus, De magistratibus, ed. R. Wiinsch, Leipzig 1903, III, cap.
38.57-62. S. 126ff.

% Malalas 436.
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erinnert man sich des Basileios und des Joannes Chrysostomos,
schweigt. Die groBen Wichter der Moral und die grofien Prediger
scheinen der Vergangenheit anzugehdren. Was die justinianische Zeit
an Predigern und Sittenlehrern aufzuweisen hat, ist gegentiber den
Zeiten des Basileios, des Gregorios von Nazianz und des Chrysosto-
mos verschwindend gering. Und Gregorios so gut wie Chrysosto-
mos, beide in Konstantinopel Bischéfe, kamen aus der Provinz. Bei-
der Titigkeit war eine kurze Episode, Konstantinopel konnte sie gar
nicht verkraften. So lange Chrysostomos die Fehler und Laster der
kleinen Leute aufs Korn nahm, war er gepriesen und begehrt. Aber
in dem Augenblick, wo er die Untugenden bei Hof zu tadeln begann,
war sein Ende vorgezeichnet. Es ist unwahrscheinlich, daB man sich
bei Hof in den nichsten Generationen einen zweiten Chrysostomos
wiinschen konnte. Fiir die neuen Hierarchen war kluge Zuriickhal-
tung geboten; sic wuliten, woran Chrysostomos gescheitert war.
AuBerdem hatte man unter dem dogmatischen Fithrungsanspruch
des Kaisers genug mit theologischen Finessen zu tun, um dem Zick-
zackkurs der Majestit in gebiihrendem Abstand folgen zu kénnen.
Fiir Moral blieb keine Zeit, jedenfalls nicht fiir ernst gemeinte mora-
lische Entriistung.

* % %

Was man im 6. Jahrhundert von den erotischen Romanen der Spit-
antike, Heliodoros eingeschlossen, noch las, wissen wir nicht. Ein
Teil davon dringt sich erst in mittelbyzantinischer Zeit wieder in den
Vordergrund, und die Stellung, dic man zu ihnen bezog, hatte mit
der Mentalitit des 6.Jahrhunderts nicht mehr allzuviel gemein.
Trotzdem beschrinkt sich der ,,leichte’* Lesestoff dieses Jahrhunderts
und der folgenden Jahrzehnte vor dem Arabersturm nicht ctwa auf
crotische Epigramme. Denn genau in dieser Zeit blithen der hagio-
graphische, theologisch verbrimte Roman und eine Novellistik dhn-
licher Art.'?” Es gcht um Berichte iber das Leben von Heiligen, die
trotz ihrer erbaulichen Einkleidung gewiB auch dem Amusement

2 Vgl. z.B. H. Delehaye, Les passions des martyres et les genres littéraires, Bru-
xelles 1966; R. Séder, Die apokryphen Apostelgeschichten und die romanhafte Litera-
tur der Antike, 1932,
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dienten. Und manchmal ist auch ein gewisser crotischer Einschlag
nicht zu verkennen. Eingeleitet wird diese Art von Literatur durch
,»apokryphe* Schriften, d. h. Biicher, die sich als zur Bibel gehorig
ausgeben, aber keine Aufnahme in den Kanon der authentischen bi-
blischen Schriften fanden. Der romanhafte Einschlag ist besonders
bei den apokryphen Acta Apostolorum deutlich. Weitschweifig wird
von den Missionsreisen der Jiinger Christi berichtet; sic fithren in
ferne Linder und fremde Welten mit all den ,,Mirabilia®, an denen
der spitantike und mittelalterliche Mensch so nachhaltig interessiert
war. Man konnte, unser Thema betreffend, als Beispiel die Akten des
Apostels Joannes nennen. Hier sind zum Beispiel, ohne dal der Kon-
text es erfordern wiirde, mit beklemmender Deutlichkeit Szenen von
Nekrophilie ausgebreitet, natiirlich zu Ehren des Apostels, der mit
seiner Wunderkraft damit fertig wird.!?’ Musterbeispiel ferner die
Berichte {iber eine gewisse Thekla, die innerhalb der Paulus-Akten
eine Art Thekla-Kurzroman bilden.' Der Apostel Paulus predigt
bei offenem Fenster in Ikonion vor seinen Anhingern tber Enthalt-
samkeit und Jungfriulichkeit: ,,Selig, die thr Fleisch rein erhalten;
sclig die Enthaltsamen, die der Welt entsagt haben; selig, die Frauen
haben, als hitten sie sie nicht*’. Die heidnische Jungfrau Thekla, die
mit einem jungen Heiden verlobt ist, hért im Hause gegeniiber diese
Predigt. Drei Tage lang, ohne zu essen und zu trinken, ist sic von
dieser Predigt hingerissen und ,,klebt wie eine Spinne am Fenster®.
Der Briutigam, den sie nicht mehr beachtet, ist erbost und denun-
ziert den Apostel beim Prifekten: Paulus kommt in den Kerker. Jetzt
besticht Thekla mit threm Schmuck den Gefingniswirter und setzt
sich die ganze Nacht dem Apostel zu Fiiflen, um sich weiter belehren
zu lassen. Am nichsten Tag wird Paulus dem Richter vorgefiihrt,
Thekla aber bleibt im Gefingnis und sie ,,wilzt sich auf dem Boden
an der Stelle, wo der Apostel gesessen*’. Der Richter verbannt Paulus
aus der Stadc, Thekla aber wird aufgegriffen und wegen Widerspen-
stigkeit zum Feuertod verurteilt. Sie wird in die Arena gebracht,
nackt ausgezogen und auf den Scheiterhaufen gebunden. Aber ein
Platzregen bringt das Feuer zum Erléschen. Sie wird wieder frei und

2l Acta Apostolorum apocrypha, ed. R. A. Lipsius et M. Bonnet, II, Leipzig 1903,
S. 151.
12 Acta Apostolorum apocrypha, ed. C. Tischendorf, Leipzig 1851, S. 40-60.
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begibt sich sofort auf die Suche nach dem Apostel. Sic findet ihn und
erklirt ihm: ,,Jetzt will ich mich rundum scheren und dir folgen®,
und sic bittet um die Taufe. Paulus vertrdstet sie auf spiter, aber sie
ziehen zusammen nach Antiocheia. Dort sicht ein vornchmer junger
Mann das Paar. Er ist von der Schonheit Theklas, die er flir cine
Sklavin des Apostels hilt, entziickt und bittet diesen, siec ihm zu
verkaufen. Und da Paulus erklirt, sie gehdre ihm nicht, reiBt er sic
ohne weiteres an sich und umarmt sie. Thekla wehrt sich tugendhaft,
reiBt ihm den Kranz vom Kopf und zerreiBt seine Kleider. Das bringt
sie neuerdings vor Gericht und sic wird ,,ad bestias* verdammt.
Nackt, nur mit einem Schurz bekleidet, kommt sie wiederum in die
Arena. Natiirlich tun ihr die wilden Tiere nichts. Da sicht sie cine
Grube voll Wasser mit gefriBigen ,,Robben® darin. Sie ruft aus:
,Jetzt ist es Zeit, ein Bad zu nechmen!* und mit den Worten: ,,Im
Namen Christi taufe ich mich auf den letzten Tag™ springt sic ins
Wasser, worauf die Robben sofort tot auf der Oberfliche treiben.
Wieder frei, legt sie Minnerkleider an und macht sich ncuerdings auf
die Suche nach dem Apostel. Beide finden sich, trennen sich dann,
und Thekla reist nach dem isaurischen Seleukia, wo sie eines seligen
Todes stirbt. Thr Grab wird zu einem vielbesuchten Wallfahrtsort.

Dies eine Art Muster des hagiographischen Romans. Der Autor
des Textes, ein kleinasiatischer Priester des 2. Jahrhunderts, war of-
fenbar gewillt, den Leser nach Kriften anzuregen, so dafl die vorge-
gebene Erbaulichkeit dariiber wohl ins Wanken kommen konnte.
Offensichtlich ging auch dieses Buch, wic dic meisten apokryphen
Apostelakten, der Orthodoxic zu weit, die meisten von thnen wur-
den verboten, was aber ithrem Fortleben wenig schadete. Was der
Hauptgrund des Verbotes war, ist nicht eindeutig. Wahrscheinlich
war es die dreiste Konkurrenz zu den authentischen Schriften des
Neuen Testaments, und dartiber hinaus heterodoxe Formulierungen,
wie zum Beispiel die Taufformel Theklas. Ob dic Erotik cine Rolle
spielte, bleibt fraglich. Es kam wohl hier wie in allen hagiographi-
schen Romanen auf den Grundsatz an: ,,Quidquid recipitur, ad mo-
dum recipientis recipitur.

Neben echten oder fiktiven Nachrichten iiber die Apostel licBen
sich auch ctwas spitere Heiligenleben romanhaft verwerten. Niich-
terne biographische Skizzen werden ausgeschmiickt und mit novelli-
stischen Ziigen angereichert. Fir Heilige, von denen man nur das
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Todesdatum und das Grab kannte, werden ausfiihrliche Biographien
nachgeliefert, und nicht allzu selten werden ganz einfach neue Heilige
erfunden und mit einer Lebensbeschreibung ausgestattet, offensicht-
lich in erster Linie fiir das Vergniigen der Leser. Der Phantasie waren
Tiir und Tor gedffnet. Eine ,,glaubhafte* Schilderung cines Heili-
genlebens war ja nicht allzu schwer. Man wulite, was man einem
Heiligen zumuten konnte, und was man von ihm erwarten durfte:
Zunichst die Erfiillung eines Pensums von Pflichten. Er hatte tu-
gendhaft zu sein, und zwar in einem heroischen Grad. Was es an
Tugenden gab, war lingst in cin System gebracht, das jeder Kenner
der religiésen Literatur beherrschte. Und dann ein seliges Ende. Die
Wunder aber gehéren zum Erweis der Gottgefilligkeit des Helden.
Am besten wirkt er sie schon zu Lebzeiten, gewif3 aber nach seinem
Tod. Und je auffilliger, erstaunlicher und unglaublicher sie sind, um
so besser. Die Art der Wunder aber wird bestimmt vom wechseln-
den Bedarf seiner Verchrer. Damit ist ein giiltiger Rahmen vorgege-
ben, und innerhalb dieses Rahmens 16t sich gut und gern auch Un-
terhaltsames und Verfingliches unterbringen, ja auch das Laster.
Dieses vielleicht sogar leichter und weniger gefihrdet als im Roman
alter Gattung. In der Hagiographie haben ja Irrungen und Wirrungen
und selbst dic offene Schilderung der erotischen Ausschweifung eine
teleologische und theologische Funktion: die Erbauung. Denn je
krasser das Laster, um so erhebender die Bekehrung und die Standfe-
stigkeit des Helden gegentiber der Versuchung. Das Gute siegt auf
jeden Fall und zwar triumphal, und dic Reue hat ¢in Recht auf
Absolution.

Was den vorhin erwihnten ,,modus recipientis* betriftt, so sei hier
auf dic berithmte Vita des Monchsvaters Antonios aus der Feder des
nicht weniger berithmten Patriarchen Athanasios von Alexandreia
verwiesen.'? Sie ist um 357 entstanden und fand rasch weltweite
Verbreitung. Von Interesse sind hier vor allem die Versuchungen,
denen sich Antonius in seiner Einsamkeit ausgesetzt sah, Versuchun-
gen insbesondere durch schéne, listerne Frauen, die thm seine Phan-
tasic vorgaukelte und die ihm ungehemmt ihre Reize anboten. Dies
wird lebhaft geschildert und kann lebhaft geschildert werden, denn
der Heilige widersteht. War dies erotisch anregend? Wir haben dar-

2P gr. 26, 837-976.
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tiber, soviel ich sche, flir die ganze byzantinische Zeit keine Andeu-
tung. Und dies ist im Genos der Hagiographie, vor allem dann wenn
cin so crlauchter Name wie Athanasios als Verfasser zeichnete, auch
nicht sehr wahrscheinlich. Denkt man aber an diec Malerei im We-
sten, an Hieronymus Bosch zum Beispiel, bei dem gerade die sexuel-
len Versuchungen des Heiligen keine unwichtige Rolle spiclen, oder
an Literatur-Werke wie ,,La tentation de saint Antoine‘ von Gustave
Flaubert, dann bekommt man eben doch eine Ahnung, wic Hagio-
graphie dic crotische Phantasie anregen kann. Ob Riickschliisse auf
Byzanz getitigt werden konnen, bleibt aber nach wie vor unklar und
auf jeden Fall fragwiirdig.

Hagiographie als bescheidenes Alibi fiir ein gewisses Mal} an Fri-
volitit in Byzanz ganz auszuschlieBen, scheint mir jedenfalls zu weit
zu gehen. Jedenfalls kann man wohl dhnliche Tendenzen im hagio-
graphischen Roman und in der hagiographischen Novellistik des
ausgehenden sechsten und beginnenden siebten Jahrhunderts vermu-
ten. Jetzt taucht beispiclsweise zum crsten Mal das Motiv der nack-
ten, biiBenden Hure auf, die sich bekehrt und eine Heilige wird.
Freilich hat das Motiv wenig mit der Art zu tun, wie es im Westen,
insbesondere im Barock, gehandhabt wurde. Die halbnackte BiiBe-
rin, deren wallendes Haar die Pracht des Korpers mehr entbl6ft als
verhiillt — dies alles ist dem byzantinischen Prototyp der BiiBerin, der
dgyptischen Maria, fremd.'** Diese nackte Heilige — keine Spur von
Halbakt! - ist eine Frau von 76 Jahren, die 47 Jahre ihres Lebens ohne
Bertihrung mit der AuBenwelt oder den kosmetischen Mitteln des
Barock in der palistinensischen Wiiste verbracht hat. Inzwischen
sind ihr die letzten Fetzen ihrer Kleidung vom Korper gefallen, sic ist
schwarz gebrannt von der glithenden Sonne und hat nur noch wenige
Biischel weilen Haares auf dem Kopf. So entdeckt sie ein alter
Moénch, dem sie, kurz bevor sie stirbt, ihr Leben beichtet. Hier erst
ist es, wo die Welt der Huren zur Darstellung kommt, — dann aber
farbig genug. Mit 12 Jahren hat sie sich aus freien Stiicken zum
erstenmal prostituiert. In aller Offentlichkeit hat sie sich simtlichen
Arten der Ausschweifung hingegeben, ohne Geld zu nehmen, son-
dern aus reiner Lust. Um ihren Lebensunterhalt ging sie betteln oder
sie ibernahm Spinnarbeiten. Einmal sah sie eine Schar von Minnern

24P, gr. 87, 3697-3726.
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zum Hafen von Alexandreia cilen. Neugierig lief sie hinterher und
crfuhr, dal sie zum Feste Kreuzerh6hung nach Jerusalem unterwegs
waren. Sie bat eine Anzahl junger Leute sic mitzunchmen, und da sie
die Passage nicht zahlen konnte, ,,bot sie ihnen thren Kérper als Preis
fiir die Uberfahrt an*. Aus der Wallfahrt wurde eine Orgie, und
diese Orgic wurde in Jerusalem die Tage vor dem Fest fortgesetzt,
mit Pilgern sowohl wie mit Birgern der Stadt. Am Festtag selbst
wollte auch sie in die Grabeskirche, aber cine Wunderkraft hinderte
sie daran, tiber die Schwelle zu kommen. Jetzt gelobte sie, sich zu
bekehren und BuBe zu tun, und die Kirche stand ihr offen. Dann aber
ging sie fur alle tibrigen Jahre ihres Lebens tiber den Jordan in die
Wiiste. Die Erzihlung dieses Vorlebens ciner Biillerin ist drastisch
genug. Ist sie auch pikant? Doch wohl nur in Grenzen. Ein gewisses
Behagen des Verfassers darf trotzdem unterstellt werden, denn in
dhnlichen Erzihlungen aus spiterer Zeit wird mit einem solchen
Vorleben umsichtiger umgegangen. Die Zeiten dnderten sich offen-
sichtlich auch in Byzanz.

Die biilende Maria von Agypten steht nicht allein. In verschiede-
nen Ausfertigungen gibt es eine gewisse heilige Pelagia.'® Eine Aus-
fertigung fithrt nach Antiocheia. Hier ist die Siinderin durch Un-
zucht steinreich geworden und am ganzen Korper derart mit
Schmuck iiberladen, daB sie vom Volk nur noch Margarito, die Da-
me mit den Perlen, genannt wird. Von Sklaven und Sklavinnen ge-
leitet paradiert sic vor dem Klerus, der unter dem Kirchenportal sitzt.
Herman Usener, der Bearbeiter der Legende meinte: dic Bewegung
in den Kopfen der Geistlichen wire ein Bild fiir Makart gewesen.
Aber Makart ist dekadentes Wien um die Jahrhundertwende, und
Usener selbst hatte fiir einen Heiligen als solchen wenig iibrig. Pela-
gia jedenfalls bekehrt sich, ziecht Miannerkleider an, wie Thekla, ver-
birgt ihr Geschlecht und lebt als Ménch Pelagios auf dem Olberg.
Erst nach ithrem Tod entdeckt man ihr Geschlecht, ein Motiv, das im
Mittelalter nicht allzu selten ist.

Wihrend hinter der Thekla-Geschichte das enkratitische Motiv der
Jungfriulichkeit steht, gibt es auch hagiographische Geschichten, die
,,cheforderlich® sind und fast als contes drélatiques bezeichnet wer-
den kénnten. In einer Kirche der heiligen Arzte Kosmas und Da-

135 H. Usener, Legenden der heiligen Pelagia, Bonn 1879,



Byzantinisches Erotikon 81

mian, die zu Lebzeiten ihre Kunst gratis ausgeiibt haben sollen und
dafiir den chrenden Beinamen ,,Anargyroi*“ d. h. die Honorar-Ver-
weigerer bekamen, wurde immer noch nach dem Muster antiker
Asklepios-Heiligtiimer der sogenannte Heilschlaf gepflegt.'® Der
Kranke begab sich zur Nachtruhe in die Kirche und bekam zumeist
von den Heiligen im Traum therapeutische Anweisungen. So lag in
dieser Kirche einmal eine Frau, die nicht mehr sprechen konnte.
Zwei Betten weiter lag ein Gelihmter und dazwischen ein Dritter,
der uns die Geschichte erzihlt. In der Nacht bekam der Gelihmte — er
war offensichtlich nur partiell gelihmt — von den Heiligen die Wei-
sung, sich zu der von Aphasie befallenen Frau ins Bett zu legen. Der
Berichterstatter beeilt sich zu bemerken, dafl die Heiligen ihn natiir-
lich nicht zur Unzucht auffordern wollten. Der Gelihmte freilich
scheint andrer Meinung gewesen zu sein. Jedenfalls zgerte er gerau-
me Zeit und machte sich erst ans Werk, als die Heiligen zu drohen
begannen. Mit Miihe kroch er auf allen Vieren zum Bett der Frau.
Diese erwachte und schrie entsetzt auf — und war von der Aphasie
geheilt. Vom Schrei erschreckt, glaubte der Lahme, die Leute wiir-
den zusammenlaufen und ihn verpriigeln. So sprang er auf, um sich
in Sicherheit zu bringen — auch er war geheilt! Und dann die Pointe:
bald darauf seien beide wunderbar und wunderlich Geheilten ein Paar
geworden.

Der Erbaulichkeit wird in solchen Geschichten manches zugemu-
tet. So crzihlt der Bischof Leontios von Neapolis auf Kypros ohne
mit der Wimper zu zucken manch verquere Ziige aus dem Leben
seines Helden, eines Symeon, der ein ,,Salos® ist, d. h. cin Narr um
Christi willen.'? Etwa wie er auf offenem Platz mit je einer Hure am
Arm herumtanzt, sich aber auch von den Huren verpriigeln 1iBt.
Oder wie er eine Hure als Freundin haben wollte und ihr einen
Haufen Geld versprach unter der Bedingung, daB sie sich ihm nicht
verweigere — die Fortsctzung fehlt (schon im Original!). Die soge-
nannte asketische Narretei mochte als Entschuldigung dienen, jeden-
falls in den Augen des bischoflichen Autors, welcher der hochgeprie-
senen Tugend der ,,Apatheia®, d.h. der Ungeriihrtheit allen leiden-
schaftlichen Regungen gegentiber, offenbar alles mogliche zutraute.

136 L. Deubner, Kosmas und Damian, Leipzig 1907, S. 162-164.
"7 L. Rydén, Das Leben des heiligen Narren Symeon, Stockholm 1963, S. 155.
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Ob der Durchschnitt der Leserschaft in einem solchen Biichlein mehr
sah als cine Sammlung ergétzlicher Schnurren?

Derselbe Bischof Leontios erzihlt in sciner Biographic des alexan-
drinischen Patriarchen Joannes des Almosengebers von einem
Mbénch, von dem er nicht bemerkt, er habe den ,,Salos* gespielt.'*
Dicser Vitalios kam aus einem palistinensischen Kloster nach Alex-
andreia und sammelte dort die Adressen saimtlicher Huren, deren er
habhaft werden konnte. Dann ging er tagsiiber an die Arbeit und
verdiente dabei je cin Keration, d.h. etwa cin Vierundzwanzigstel
eines Goldstiickes. Fiir einen Teil dieses Geldes aB3 er; den Rest brach-
te er des Nachts jeweils einer Hure in ihre Behausung unter der
Bedingung, daB sic keinen Klienten einlasse. Sicherheitshalber blieb
er des Nachts iiber bei ihr und betete, wihrend sie schlief. Am Mor-
gen verlicB er sie, nachdem er sie zum Schweigen verpflichtet hatte.
Offenbar schwiegen die Huren nicht, und Vitalios kam in cinen er-
birmlichen Ruf, da er noch dazu in der Folgezeit jeden Abend be-
kannt gab, welche Hure an der Reihe sei. Erstaunlich seine Erklirung
gegeniiber seinen Listerern: ,,Habe ich nicht den gleichen Leib wie
ihr anderen auch? Oder ziirnt Gott nur den Ménchen?” Wenn man
ihm riet, doch gleich die Kutte abzulegen und zu heiraten, meinte er:
,,Nur damit ihr kein Argernis habt, soll ich mir ein Hauskreuz aufla-
den und {ible Tage hinnchmen?*. Angcblich hatte er Erfolg: Einige
Huren hitten ihren Beruf aufgegeben, andere sogar geheiratet. Als er
starb, begleitete ein Schwarm von Huren und Bekehrten seinen Sarg
mit Kerzen in der Hand.

Eines ist wohl deutlich: Wer sich beim Lesen amiisieren wollte,
konnte es auch mit hagiographischen Texten.

' H. Gelzer, Leontios” von Neapolis Leben des hl. Johannes des Barmherzigen,
Freiburg-Leipzig 1893, S. 69-75.
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Seit der Mitte des siebten Jahrhunderts sind die Verhiltnisse, auf
deren Hintergrund sich das Hin und Her zwischen Orthodoxie und
Erotik abspielt, in vieler Hinsicht andere als im 6. Jahrhundert. Jene
GroBstadt, in der Joannes Chrysostomos seine Ideale ciner duBerst
mobilen, um nicht zu sagen morbiden Bevolkerung einzuprigen ver-
sucht hatte, Antiocheia, ist schon im 6. Jahrhundert infolge von Na-
turkatastrophen und persischen Einfillen so gut wie ausgeschieden.
Im Jahre 642 ging Alexandreia fiir das Reich verloren und fiel in die
Hinde der islamischen Araber. Trotz mancher Ermiidungserschei-
nungen, die nicht zu leugnen sind, war diese Stadt in der frithbyzan-
tinischen Zeit, was das geistige Leben anlangt, Konstantinopel im-
mer Uberlegen gewesen. Was geistig in jener Zeit zihlte, hatte zu-
meist in Alexandreia studiert und dort an jener Auscinandersetzung
zwischen ,,Mythos* und Christentum teilgenommen, die den
Rhythmus der Zeit bestimmt hatte. Konstantinopel war daran ge-
messen immer ,,zweite Wahl®. Jetzt hatte dieses Konstantinopel
zwar das Monopol, ohne dartiber qualitativ aufzuholen — cher ist das
Gegenteil feststellbar: Die humanistenfeindliche Einstellung Kaiser
Justinians wirkt sich aus. Durch die Eroberung der Araber gingen
dem Reich so wichtige Provinzen wic Agypten, Palistina und Syrien
verloren, die sich lange Jahrzchnte dem Zentralismus Konstanti-
nopels entzogen hatten. Mit diesem Verlust ist das Ausscheiden der
meisten Monophysiten aus dem Reich verbunden, jener christlichen
Kirche also, die nicht wenige Krifte der offiziellen Orthodoxie ge-
bunden hatte. Die Reichskirche selbst wurde damit territorial schr
cingeengt, auf der anderen Seite jedoch gewann sie an Selbstsicher-
heit. Orthodoxic wird jetzt endgiiltig zum echten Kennzeichen der
Integration in die Reichsideologice, und die Macht der Kirche kommt
ungechemmter zur Geltung als frither. Dies um so mehr, weil der
Staat nach dem Verlust wichtigster Ressourcen in den abgetretenen
Provinzen sich nicht selten auf dic finanzielle Hilfe der Kirche ange-
wiesen sicht. Die Kirche weil} dies schr wohl und besteht auf Will-

6*
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fahrigkeit des Staates ihr gegeniiber. Es ist interessant festzustellen,
wie zum Beispicl kanonistische Anschauungen der Kirche, etwa im
Ehe- und Scheidungsrecht, allmihlich auch Eingang in die staatliche
Gesetzgebung finden, die sich frither um diese Kanonistik nicht allzu
sehr gekiimmert hatte. SchlieBlich verlagern sich die Schwerpunkte
des Ménchtums, die bisher in Agypten, Palistina und Syrien gelegen
hatten, nach dem Norden und dem Nordwesten, d.h. das Monch-
tum hat neue Chancen scinen Einfluf} in die Nihe der Reichszentrale
zu tragen und dort selbst zur Geltung zu bringen. Ménchische ethi-
sche Idealvorstellungen verbunden mit den moralischen Forderun-
gen der hierarchischen Orthodoxie kénnen nun, so scheint es, mit
wesentlich mehr Nachdruck diktiert werden als in der Friithzeit des
Reiches. Typisch fiir diese Entwicklung ist es, daB noch im 7. Jahr-
hundert das Konzil ,,in Trullo* jene schon oben angefiihrten Bestim-
mungen erliBt, die alles mit dem Anathem belegen, was sich an
unschuldigen und da oder dort vielleicht weniger unschuldigen
Arten der Volksbelustigung, die wohl auch mit Erotik zu tun haben
konnten, anfiihren 1iBt.

Der Humanismus aber — hier verstanden als eine immer noch das
Lebensgefiihl bestimmende oder doch becinflussende Beschiftigung
mit den heidnisch-antiken Bildungsgiitern — ermattet dartiber mehr
und mehr. Was von diesen Bildungsgiitern {iberleben sollte, bedurfte
ciner besonderen Absicherung. Dies i3t sich besonders deutlich am
spitantiken Roman und seinem Fortleben in dieser Zeit ablesen. Da-
bei geht es in diesem Zusammenhang natiirlich nicht um den reinen
Reiseroman oder ihnliches, sondern um den erotischen Roman. Wie
schlug sich der Roman von ,,Chaireas und Kallirrhoe* des Chariton
von Aphrodisias, wie dic ,,Ephesiaka‘ des Xenophon von Ephesos
oder ,,Daphnis und Chloe** von Longos durch dic Jahrhunderte?
Abgeschen von Daphnis und Chloe, den der Romancier Eugenianos
im 12. Jahrhundert zitiert und als beckannt voraussetzt, héren wir
kaum etwas von ihnen. Und doch iiberlebten sie. Und wenn,
abgeschen von Papyrusfragmenten, die handschriftliche Uberliefe-
rungen erst mit dem 13. oder 14. Jahrhundert richtig einsetzt, dann
darf mit Vorsicht unterstellt werden, daB diese neuen Handschriften
nicht etwa Uncial- oder Kursiv-Exemplare frithester Zeit kopieren,
sondern Minuskel-Exemplare, dic kaum vor dem Ende des 8. Jahr-
hunderts entstanden sind. Das hieBe, daB man auch damals schon die
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Romane gelesen und kopiert hat, ohne sich mit dieser Kenntnis 6f-
fentlich gebriistet zu haben.

Von einer literarischen Beschiftigung mit solchen Romanen, die
offen zutage liegt, kénnen wir bestfalls beim Roman des Achilles
Tatios ,,Leukippe und Kleitophon*'® und bei den ,, Aithiopika‘* des
Heliodoros, ' von denen schon die Rede war, sprechen, wobei Ta-
tios wohl sicher vorbyzantinisch ist, d.h. ctwa dem 2. Jahrhundert
zuzurechnen ist.

Hier kurz die Abfolge der Ereignisse im Roman des Tatios, die in
dieser oder jener Variation in allen tibrigen Romanen, dic byzantini-
schen des 12. Jahrhunderts eingeschlossen, fast dieselbe bleibt:

Ein junger Mann aus Tyros, Kleitophon, bekommt von seinem
Vater scine Tochter aus zweiter Ehe Kalligone zur Frau bestimmt.
Doch da kommt der Onkel des Kleitophon samt Frau und Tochter
Leukippe nach Tyros und Kleitophon verliebt sich stracks in Leukip-
pe. Da Kalligone inzwischen geraubt wurde, hindert ihn niches
mehr, mit Hilfe seines Freundes Klinias und eines sehr geschickten
Sklaven, zu einem Rendezvous mit Leukippe zu kommen, die ihm
sehr geneigt ist. Die Mutter des Midchens tiberrascht sie, doch Klei-
tophon kann unerkannt entwischen, hilt es aber jetzt fiir ratsam,
zusammen mit dem Midchen, Klinias und dem Sklaven das Weite zu
suchen. Die Fahrt geht nach Agypten, doch schiffbriichig werden sie
an das dgyptische Ufer gespiilt, wo sie prompt in die Hinde von
Sumpfriubern fallen. Leukippe soll geopfert werden, aber jetzt grei-
fen regulire Truppen die Riuber an, sie retten Kleitophon, doch sie
miissen bald wieder abzichen und Leukippe bleibt in den Hinden der
Riuber, die sie — scheinbar — ihren Géttern opfern. Kleitophon ge-
lingt es, in der Nacht an die Stitte des Opfers vorzudringen, um am
Grabe der Geliebten selbst den Tod zu suchen. Aber das Opfer war
nur Schein, der Sklave bringt Leukippe lebend aus cinem Verlie3 und
das liebende Paar ist nun wieder frei. Allerdings verliebt sich nun der
Kommandeur der Truppen in Leukippe, das Gliick ist wiederum
gefihrdet, doch schlieBlich wird das Paar wieder frei und kommt
nach Alexandreia. Aber Leukippe wird wiederum entfithrt und von
den Riubern auf ein Schiff gebracht und dort enthauptet. Kleitophon

1% Hrsg. v. S. Gaselee, London 1917 u. v. E. Vilborg, Stockholm 1955.
1% Hrsg. v. A. Colonna, Rom 1938.
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gelingt es, den Rumpf aufzufischen und zu begraben. Nun ist keine
Hoffnung mchr, und da ihn cin listernes Weib, Melitte, cifrig um-
garnt, verspricht er ihr, mit ihr ins Bett zu gehen, allerdings erst in
der Heimat Melittes, in Ephesos. Dort angckommen, gerit Kleito-
phon in die Nihe einer unscheinbaren, offenbar schwer mitgenom-
menen Sklavin auf den Giitern Melittes. Es kénnte doch Leukippe
sein, und sic ist es tatsichlich! An ihrer Stelle wurde auf dem Schiff
ein anderes Midchen enthauptet, Leukippe aber in Ephesos als Skla-
vin verkauft. Doch Mclitte dringt Kleitophon, sein Versprechen zu
erfiilllen, und er tut es schlieBlich auch, d.h. er bricht die Ehe, denn
der Mann Melittes, Thersandros ist noch am Leben und kommt
hinter die Bezichungen sciner Frau. Er 3Bt Kleitophon in den Kerker
werfen und bemiiht sich nun seinerseits um die Licbe Leukippes,
wird aber energisch abgewiesen. Da er sich richen will, aber auch da
andere an Leukippe interessiert sind, verschwindet das Midchen in
cinem versperrten Versteck so daB auch Thersandros nicht mehr
weiB, wo sie ist, und darob Kleitophon und Meclitte des Mordes
bezichtigt. Alles ist nun so verworren, da nur noch ein Prozefl den
Knoten entwirren kann. Kleitophon wird als Moérder der Leukippe
zum Tod verurteilt. Doch vor der Exckution erscheint der Hohe
Priester der Artemis mit ciner Festgesandtschaft aus Byzanz, an de-
ren Spitze der Vater der Leukippe steht. Noch dazu gelingt es Leu-
kippe, aus ithrem Gefingnis zu entkommen, d.h. Klcitophon kann
nicht ihr Mérder sein. Nachdem Leukippe aulerdem zwei Keusch-
heitsproben, im ,,Wasser des Styx* und in der ,,Grotte des Pan*
erfolgreich {iberstanden hat, stcht dem ferneren Gliick des Paares
nichts mehr im Wege.

Dic Erotik des Romans liegt offen zu Tage. Ja sie ist vom Verfasser
ausdriicklich gewollt, ja forciert. Eine Licbesgeschichte, so erklirt er
schon in der Einleitung, sei ein gutes Stimulans fiir die Begierde.
Sollte sich jemand Enthaltsamkeit zum Gebot gemacht haben, so
belehre ihn der Roman eines Besseren. Das Beispiel reize zur Nach-
ahmung, insbesondere wenn die Licbeshelden aus der Oberschicht
oder der Welt der Gotter kommen. Den einfachen Mann hindere
zunichst die Scham, iiber die Stringe zu schlagen; doch so erlauchte
Beispiele konnten ihn dazu bewegen, es ihnen nachzutun und sich die
gleichen Freiheiten herauszunehmen. Nach diesem Rezept entwickelt
der Autor die Methoden, mit denen ein junger Mann sich das Mid-
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chen seines Begehrens gefligig machen kann; er bedient sich dabei
einer didaktischen Nachdriicklichkeit, die kein Detail vernachlissigt.
Auch die Homoerotik wird gewiirdigt, und der Vergleich beider
Liebesweisen, etwa in der Technik des Kiissens, fallt derart anschau-
lich aus, daB ein englischer Ubersetzer des Romans bei dieser Passage
aus dem Englischen in jenes Latein hintiberwechselt, das bei den
Moraltheologen frither bei dhnlichen Anlissen den deutschen Text
unterbrach. Einzuriumen ist, dall die Tugend der Heldin Leukippe
jeder Versuchung standhilt, so oft und nachdriicklich sie auch ge-
fihrdet werden mag. Anders sieht es bei den minnlichen Protagoni-
sten aus: eine Konkubine neben der Geliebten, die man sich als Braut
wiinscht, scheint nichts Auffilliges und kaum etwas AnstoBiges dar-
gestellt zu haben; und wenn es gar nicht anders geht, weil ¢in Weib
allzu zudringlich ist, dann muB cben einmal auch cine Ehe gebrochen
werden. Natiirlich wire es dem Helden lieber, Leukippe wiirde
nachgeben, aber sie tut es nicht, so lange keine Hochzeit vorausgeht.
Leukippe scheint die Ausnahme zu sein, denn die tibrigen Damen des
Romans sind meist von lustvoll geschilderter Liisternheit.

Harte Kritik wire zu erwarten; aber man ist iiberrascht, daf3 sic so
spit einsetzt. Photios nennt im codex 87 seiner Bibliothek den Ro-
man e¢in Machwerk iiber cine unpassende Geschichte.®! Der Stil ins-
gesamt sei zwar nicht schlecht, doch das Buch sei allzu abszén, als
daB man es empfehlen kénnte. Jedenfalls hat Photios das Buch gele-
sen, und es kam ithm offenbar nicht in den Sinn, es nach der Lektiire
der Einleitung des Autors, von deren Inhalt und Tendenz ¢ben die
Rede war, wieder aus der Hand zu legen. Um so {iberraschender ist
dann cin Epigramm in der Anthologia Palatina:

Zwar bittre Liebe, doch ein reines Leben wird

durch Kleitophons Geschichte gleichsam offenbar.
Leukippes reines Leben reiit uns alle hin:

wie si¢c geschlagen wird, wie man das Haupt ihr schor,
wie man sie schnéd behandelte, und sonderlich wie
dreimal fast getétet sic dennoch alles trug.

B Photios, Bibliothek, ed. R. Henry, Bd. II, Paris 1960, S. 11; dazu kommt noch
cod. 94, a.2.0. S. 34,



88 Hans-Georg Beck

Wenn, Freund, auch du ein reines Leben flihren willst,
schau nicht auf Einzelheiten der Erzihlung hin;

mach dich mit der Geschichte Sinn zuerst bekannt,

der dieses Paar, das keusch gelebt, zur Hochzeit fiihrt, 12

Das Lemma des Epigramms a8t diec Wahl zwischen Photios und
einem Philosophen Leon. Nach dem, was Photios in seiner Biblio-
thek zu sagen wuBte, scheidet er wohl als Verfasser aus, es sei denn,
er habe bei ciner lectio repetita sein Urteil revidiert, obwohl doch der
Inhalt stellenweise nach wie vor unwiderleglich obszén war. Mit der
Identifikation des Philosophen Leon ist es nicht einfach. Am chesten
148t sich an den Philosophen Leon Choirosphaktes denken. Gerade
ihm wurde der Vorwurf gemacht, sich allzu intensiv mit dem Hei-
dentum und heidnischer Literatur zu befassen, so dal man ihm dic
Rehabilitierung eines etwas verrufenen antiken Autors gern zutrauen
mochte. Man hat dagegen eingewendet, dieser Leon habe ein schr
lobendes Epigramm auf seinen Lehrer, eben Photios, verfaBt, so daB
es kaum verstindlich wire, wenn er nun dem Urteil des Photios
widerspriche. Derartig tiiftelige Argumentationen sind nichts wert,
weil dahinter kein gesichertes Wissen tiber die Zeitenabfolge steht.
Choirosphaktes kann sein Epigramm schr wohl geschrieben haben,
bevor er Kenntnis vom Urteil des Photios 1n seiner Bibliothek be-
kam, in einem Werk also, das schon seinem Umfang nach kaum in
jedermanns Biicherregal auffindbar war.

Der codex 87 des Photios bedeutet jedenfalls eine eindeutige Ver-
urteilung des Romans, gerade wegen seiner lasziven Erotik. Kann
diese Verurteilung als Verdikt der Orthodoxic angesehen werden
oder handelt es sich nur um die Privatmeinung des Photios? Die
Abfassungszeit der Bibliothek ist ein umstrittenes Thema. Am ein-
leuchtendsten scheint mir die These von C. Mango,'* es handle sich
bei diesen codices um ein |, lifetime of study®, dessen Beginn frithe-
stens etwa 838 anzusetzen sci und mit dessen Ende man in die Zeit
nach 876 komme. Innerhalb dieses langen Zeitraums die Verurtei-
lung des Tatios zu datieren, ist unmdglich. Doch sclbst wenn sic in

%2 Anthologia graeca IX, 203.
133 C. Mango, The availability of books in the byzantine empire, in: Byzantine
books and bookmen, Washington 1975, S. 42.
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die Patriarchatszeit des Photios gehdren sollte, handelt es sich um
keine kirchliche Indizierung. Andererseits geht es gewil um die
Stimme eines orthodoxen Mannes, und verallgemeinernd koénnte
man angesichts der Bedeutung des Photios sagen, um die Stimme des
Gewissens der gebildeten Schicht in Byzanz. Was die Ehrenrettung
durch das Epigramm betrifft, so scheint es, daB der Verfasser das
Urteil irgendwelcher Leute kannte, die mit Tatios nichts anfangen
konnten — es mufB nicht das Urteil des Photios gewesen sein; d. h. der
Roman war wohl umstritten und das heif3t, man hat ihn gelesen. Von
einer allegorischen Deutung ist im Epigramm nichts zu finden.

Vielleicht gehort es auch zu einer versuchten Ehrenrettung des
Romans, wenn in dem Suda genannten Lexikon des 10. Jahrhunderts
Achilles Tatios nicht nur als Christ, sondern als Bischof erwihnt
wird.!** Ein Liebesroman aus der Feder eines Bischofs muB ja wohl
einwandfrei sein. Ich vermute allerdings, daB die Suda hier cinfach
Heliodoros mit Tatios verwechselt hat.

Der Roman dieses eben genannten Heliodoros nennt sich Aithiopi-
ka, d.h. dthiopische Geschichten. In Byzanz wird er nach der Heldin
zumeist einfach Charikleia genannt. Er gehort dem 4. nachchristli-
chen Jahrhundert an. Im SchluBsatz, allen Handschriften gemeinsam,
stellt sich der Verfasser selbst vor: ,,Heliodoros, Phonizier aus Eme-
sa, Sohn des Theodoros, Abkémmling des Helios selbst.* Der Kir-
chenhistoriker Sokrates, wenn nicht Zeitgenosse Heliodors, so doch
nicht sehr viel jiinger, berichtet in scinem Geschichtswerk wie schon
cerwihnt, in der kleinen Stadt Trikka in Thessalien habe es einen
Bischof namens Heliodoros gegeben, der seinem Klerus besonders
nachdriicklich die Enthaltsamkeit, d. h. den Zolibat einschirfte. Dies
ist kaum vor dem Konzil von Nikaia (325) denkbar. Derselbe Bi-
schof habe in seiner Jugendzeit cin erotisches Werk, Aithiopika ge-
nannt, verfaBt."”®> Ob Sokrates zwischen Jugend und Titigkeit als
Bischof - hier Zélibat, dort Erotik —einen Zusammenhang herstellen
wollte, kann nicht gesagt werden. Erst recht haben wir keine Ursa-
che, aus den Worten des Sokrates cine Verteidigung des Romans
herauszulesen, denn er stellt zwischen den beiden Aussagen zur Ti-
tigkeit des Heliodoros nicht den geringsten Zusammenhang her.

3 Suidae Lexicon, ed. A. Adler, I, Leipzig 1928, S. 439.
13 Siehe oben S. 63.
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Vielleicht hat Sokrates irgend einen Bischof von Trikka mit dem im
5. Jahrhundert nicht allzu hiufigen Namen Helidoros mit dem Ro-
mancier verwechselt, von dem er gehdrt hatte.

Dic Vertriglichkeit freilich der Moralvorstellungen dieses heidni-
schen Romans mit den christlichen war hier besser gewihrleistet als
bei Tatios. Der Roman ist ein engmaschiges Gewebe von gefihrli-
chen Abenteuern, jeweils von verschiedenen Erzihlern berichtet, im
Umkreis der Helden Theagenes und Charikleia: Erste Liebe, Tren-
nung, Wiederfinden, neue Trennungen, Gefihrdung durch Piraten,
durch Riuber und Licbestolle. Und durch das Ganze die unverbriich-
liche Treue der Helden zueinander, die aber trotzdem keine sexuellen
Beziehungen vor der Hochzeit erlaubt. Ebenso wie bei Tatios wird
dic Heldin immer wieder durch das maBlose Begehren Dritter ge-
fihrdet, aber ihre Tugend bleibt siegreich. Von einer Didaktik wie
bei Tatios hier keine Spur, auch nicht von der Absicht, des Verfas-
sers, Begierde zu wecken; schliipfrige Szenen fehlen vollstindig. So
schneidet dieser Roman in der Beurteilung durch Photios in Codex
73" seiner Bibliothek wesentlich besser ab als Tatios. Es stért Pho-
tios keineswegs, dafl es sich um einen Licbesroman handelt, d. h.
Liebe und das Verlangen nach Ehe sind keine zweifelhaften Werte
mehr. Nur bei Photios oder ganz allgemein im 9. Jahrhundert? Dal3
der Roman von einem Bischof oder von einem Mann, der spiter
Bischof wurde, stammen sollte, beeindruckte Photios nicht. Er
kennt die Nachricht, tut sie aber mit einem ,,man sagt* ab. Ubrigens
scheinen ihn die Curiosa und Mirabilia des Romans ticfer beein-
druckt zu haben als die Licbe der Helden. In dieser Liebe aber sicht er
ein Muster vorchelicher Enthaltsamkeit. Eine weitere Sublimierung
ist nicht notig. In erster Linie aber geht es Photios um Sprache und
Stil. Damit aber gerit dic moralische Kritik von selbst ins Hintertref-
fen und die Philologie tibernimmt die Fithrung. Hier deutet sich eine
Wende an. ™’

Die Beschiftigung mit der alten heidnischen Literatur, auch jener,
die der Erotik unvoreingenommen gegeniiberstand, wird nach den

1% Photios, a.a.O., 1, 19539, S. 147ff.
97 Zur Charakterisierung der Photianischen Notiz vgl. H. Girtner, Charikleia in
Byzanz, Antike und Abendland 15 (1969) 47-69.
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bescheidenen Anfingen im 9. Jahrhundert im 10. schr intensiviert, in
jener Art, die Paul Lemerle ,,I’encyclopédisme du X¢ siecle’ genannt
hat.'*® Nach Photios ist an erster Stelle dessen Schiiler Arethas, der
spitere Metropolit des kappadokischen Kaisareia, zu nennen, dessen
,.kodikologischer** Eifer fir diese Strtdmung mustergiiltig ist. Und
schon taucht auch gegeniiber manchen Literaten der Vorwurf des
,,Hellenismus® d.h. eciner heidnischen Einstellung auf, rhetorisch
aufgebauscht bis zum Vorwurf des Gétzendienstes und der Leug-
nung der gottlichen Trinitdt. Es ist bezeichnenderweise gerade Are-
thas, der thn gegeniiber jenem Leon Choirosphaktes erhebt, der viel-
leicht der Verfasser des zitierten Epigramms auf den Roman des
Tatios ist. Der Vorwurf erhilt damit e¢in gewisses, wenn auch be-
scheidenes Gewicht, denn um die bloBe Beschiftigung mit den For-
malia der antiken Literatur kann es sich nicht handeln, da Arethas
selbst damit intensiv genug beschiftigt war, '

Im Verlauf des 10. Jahrhunderts sind es dann stark ,,antiquarische*
Interessen, die das Bild dieses Hellenismus bestimmen. Inzwischen
ist von der antiken Literatur nicht wenig in Vergessenheit geraten,
teilweise auch verlorengegangen. Jetzt will man retten, was noch zu
retten ist, und so setzt cine umfassende Titigkeit des Sammelns und
Exzerpierens ein, wobei eine gewisse Initiative, vor allem aber eine
starke Protektion durch Kaiser Konstantinos VII. Porphyrogennctos
gegen unpassende Angriffe nachdriicklich schiitzen konnte. Man ist
versucht, diese Art von Enzyklopidismus als Denkmalschutz zu be-
zeichnen. Es geniigt, daB es sich um ,,Altertiimer® handelt, um sie
pfleglich zu behandeln und aus der Kontroverse herauszunchmen,
was immer der Inhalt sein mochte. Aus den Alterttimern wurden
endgiiltig ,,Kulturgiiter der griechischen Nation®, an denen herum-
zumikeln geschmacklos wire. Dal} diese Kulturgtiter das ,,Heiden-
tum‘ neu beleben wiirden, diese Befiirchtung stand nicht mehr im
Vordergrund, jedenfalls nicht im 10. Jahrhundert.

Ein gutes Stiick Freiraum war damit abgesichert. So hatten es auch
dic crotischen Epigramme des 6. Jahrhunderts und ihre Vorliufer aus
der heidnischen Antike nicht mehr schwer, ungestort zu tiberleben.
Epigramm-Sammlungen waren schon frithzeitig, z. B. durch Mele-

3% p. Lemerle, Le premier humanisme byzantin, Paris 1971, S. 267ff.

13 Arethas, Scripta minora, ed. L. G. Westerink, I, Leipzig 1968, S. 200-212.
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agros von Gadara (ca. 70 v. Chr.) veranstaltet worden. Fiir Byzanz
besonders wichtig aber wurde dic Sammlung des Agathias, die
wahrscheinlich den Titel Sylloge oder Synagoge fithrte. Agathias,
selbst Produzent von Dutzenden von Epigrammen, schreibt in der
Folgezcit seine Freunde, insbesondere Paulos Silentiarios an, ihm
Epigramme fiir eine Sammlung zu senden. Was cr dabei erntete,
bereicherte er mit Epigrammen einiger vorausgegangener Generatio-
nen und verdffentlichte es. Diese Synagoge machte offenbar fortune
und erfreute sich geraume Zeit groBer Beliebtheit; sie wurde exzer-
piert und neben ihr entstanden weitere kleine Sammlungen. So
machte man sich um das Jahr 900 daran, den Bestand zu vereinheitli-
chen und noch weiter zu bereichern. Vor allem fiigte man umfingli-
ches antikes Material an. So entstand das erste umfassende Corpus
der griechischen Epigrammatik, das den Bestand von mehr als ein-
cinhalb Jahrtausenden umfafte. Die erotischen Epigramme standen
dabei nicht weniger hoch im Kurs als andere. Der Veranstalter der
Sammlung ist nicht ctwa cin gebildeter Laie, sondern - so gut wie
zwecifelsfrei — der Chef des kaiserlichen Palastklerus (Protopapas)
Konstantinos Kephalas. Wahrscheinlich begann seine Sammlung mit
jener Gruppe, die heute Buch V der Anthologia Palatina bildet, d. h.
den Erotika. Und vermutlich stammt aus der Feder des Kephalas das
erste Epigramm dieses Buches:

In jungen Herzen cinen weisen Brand entfachend
will ich mit Eros dieses Werk beginnen.

Er ist es, der das Buch mit seinem Feuer fiille."

Dies klingt gewiB nicht wie das Vorwort eines ,, Antiquars* zu sciner
Sammlung. Das Adjcktiv ,,weise™ fiillt den Vers und mag so oder so
interpretiert werden. Ein Kopist der Sammlung, der etwa 50 Jahre
nach Kephalas gearbeitet hat, verriet denn auch sein Bedenken: er
lieB das Epigramm zwar stehen, fligte aber am Rande hinzu: ,,Flicht,
junge Leute, den Pfeil des Eros, des Sohnes der Aphrodite.* Diese
Notiz zeigt jedenfalls, dal man {iber allem antiquarischen Interesse
da und dort den Leser noch nicht aus dem Auge verloren hatte. Gab
es denn damals schon dieses antiquarische Interesse? Wir befinden

40 Anthologia graeca V, 1.
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uns in der Regierungszeit des Kaisers Leon VI. Unter dessen Sohn
Konstantin VII. Porphyrogennetos sctzt jene Bewegung voll ein, die
man den Enzyklopidismus des 10. Jahrhunderts genannt hat. Aber
vorbereitet wurde die Bewegung schon cin bis zwei Generationen
frither: die ,,Bibliothek* des Photios ist der beste Beleg dafiir, die
wesentlich intensiver an Wortschatz, Stil und Form der behandelten
Literatur interessiert ist als an den moralischen Qualititen. Beleg
auch jene Gruppe von neun Handschriften des ausgehenden 9. Jahr-
hunderts, die nicht nur kodikologisch zusammengehéren, sondern
auch inhaltlich eine ganz bestimmte humanistische Richtung verra-
ten.’ Die Sammlung des Kephalas hat nicht nur Erotika ganz allge-
mein aufgenommen, sondern das flir byzantinische Einstellung be-
sonders befremdliche Buch der [Tatduxn potoa, das der Knabenliebe
gewidmet ist und jedenfalls zum groBten Teil aus der Feder des
Straton von Sardes (ca. 130 p. Chr.) stammt.' Hier stcht in der
Handschrift zur Erliuterung des Vorgehens eine wahrscheinlich Ke-
phalas zuzuschreibende Notiz: ,, Wer wire ich denn, wenn ich, nach-
dem ich dir alles Vorausgegangene vermittelt habe, die Knabenmuse
des Straton unter den Tisch fallen lieBe. Er hat sie ja selbst seiner
Umgebung zum Vergniigen vorgetragen und er freute sich selbst
daran, das heiBt an der Sprache, nicht am Sinn!“'* Ein wenig
schlechtes Gewissen soll hier doch wohl beruhigt werden. Denn
wenn Straton im ersten Epigramm seiner Sammlung sagt, daf diese
Lieder, dic der Knabenlicbe gewidmet sind, wesentlich mit den Mu-
sen nichts zu tun haben, so ergibt sich daraus wohl eindeutig, daB es
thm doch zunichst um den Inhalt der Epigramme ging. Immerhin
glaubt Kephalas oder wer es war, mit der Beschrinkung auf Stil und
Sprache (dmayyerla) der Epigramme gerechtfertigt zu sein, auch
wenn ihm offensichtlich dabei nicht ganz wohl war.

Was den Stand des Sammlers betrifft, d.h. die Tatsache, daBl Ke-
phalas Kleriker war, so ist dies weiter kaum befremdlich. Zum einen
gibt es nichts in unserer Kenntnis der Bildung des byzantinischen

1 Vgl. T. W. Allen, A group of ninth-century greck manuscripts, The Journal of
Philology 21 (1893) 48-55; zur Gruppe dieser Handschriften gehdrt auch der Heidel-
berger Palatinus 398, der z.B. auch die Erotika des Dichters Parthenios aus dem
1. Jahrh. nach Chr. enthilt. Ich verdanke den Hinweis Herrn A. Hohlweg.

42 Anthologia Buch XII.

43 Anthologia Bd. IV, S. 9.
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Klerus, das uns zur Annahme zwinge, Kephalas sei wohl vertraut
mit den Rigorismen eines Basileios oder Chrysostomos gewesen,
und zum anderen ist es wahrscheinlich, daB3 er verheiratet war, dal3 er
also der Erotik gegeniiber nicht von vornherein ,,zélibatir* cinge-
stellt gewesen ist. Und seine Hochzeitsnacht war wohl kaum sein
erster Schritt auf dem Felde der Erotik.

Seine Anthologice jedenfalls tiberlebte und gedich. Etwa 80 Jahre
nach Kephalas erfuhr sie cine Neubearbeitung, dies vor allem in einer
Vermehrung der Epigramme.* Die Sammlung ist der Grundstock
jenes beriihmten codex Palatinus 23 der Heidelberger Bibliothek,
nach dem das Ganze Anthologia Palatina genannt wird. Mit dieser
Sammlung scheint auch der byzantinische Bedarf an erotischer Epi-
grammatik weitgechend gedeckt gewesen zu scin; jedenfalls gile dies
fir die ganze mittelbyzantinische Zeit. Die Lust am Epigrammver-
fertigen selbst ist dabei durchaus nicht verloren gegangen. Wir ken-
nen relativ umfangreiche Sammlungen aus dieser Zeit. Da ist etwa
Joannes Mauropus zu nennen, zunichst Lehrer der Rhetorik und
spiter Bischof. Mauropus ist cine anima candida und tief religios
auBerdem. Das Thema Erotik lag ithm fern und so ist auch seine
Epigrammsammlung davon unberiihrt geblicben. Ein weiterer Epi-
grammatiker, Christophoros Mitylenaios, behandelt alle méglichen
Themen, aber abgeschen von Epigrammen, mit denen er trdsten
will, geht es zumeist um Satire auf unschuldige menschliche Schwi-
chen, um ,,niedliche Sachen*, wic es Krumbacher nennt. Etwas an-
ders liegt der Fall bei Joannes Geometres. Er spart das Thema Erotik
nicht aus, aber er steht ihm nicht frei gegeniiber wic die alten Epi-
grammatiker, sondern quilt sich damit herum:

O, der Liebe Brand! Was hab ich Tor gemacht?

Was tun? LaB mich von deinen Lippen, Midchen,
trinken. Doch es brennt nur stirker noch . . .

Fiir diesen Durst kenn ich nur einen Arzt:

Liebe durch Licbe gchemmt, die heiler brennt:

Herr Christ, dir hang ich an; laB deine Wasser fliefen
und lindernd sich in meinen Brand ergieBen!'*

" Zur Entwicklung der Sammlung vgl. H. Beckby in Bd.I der Anthologia
S. 68ff.
%5 1. A. Cramer, Anecdota graeca ¢ codd. Paris. IV, Oxford 1841, S. 316.
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Es sicht fast so aus, als scheine die Erotik, wie sie im 6. Jahrhundert
ihren dichterischen Niederschlag fand, den Literaten dieser Zeit tat-
sichlich nicht mehr vertretbar. Dann tiberrascht es auch nicht, wenn
in dieser Zeit der hagiographische Roman und die hagiographische
Novelle, anziiglich oder nicht, fast ganz verschwinden. Damit ver-
schwindet zugleich ein Stiick Literatur, das durch ithre Unbeschwert-
heit und ihre Lust am pittoresken Detail immer wieder fiir erotische
Insinuationsmoglichkeiten gesorgt hatte. Dic Hagiographie wird im
10. Jahrhundert durch Symeon Metaphrastes weitgehend formalisiert
und typisiert. Der ,, Textus receptus lifit keine Kapriolen mehr zu.
Allerdings ist z. B. das Motiv der nackten Heiligen nicht ginzlich
verschwunden. Wir kennen aus der Zeit um 900 das Leben ciner -
erfundenen — heiligen Theoktiste von Lesbos aus der Feder des Magi-
stros Niketa,!* ohne Zweifel zum Teil cine Doublette der Maria
Aegyptiaca, aber bezeichnenderweise ohne siindiges Vorleben. Be-
sonderes Interesse konnte zunichst das Martyrium cines heiligen
Ehepaares, Galaktion und Episteme in Emesa, geschrieben von ei-
nem gewissen undatierbaren Eutolmios, aber vormetaphrastisch, er-
wecken.!*” Emesa ist die Heimat des Heliodoros und Galaktion und
Episteme heiBt bei Tatios das Elternpaar von Kleitophon. Doch die
Passio verrit nichts von einer ,,hagiographischen Ehrenrettung* des
Romans des Tatios.

Denkmalschutz auf der einen Seite und Riickgang cigener croti-
scher Schépfungen auf der anderen Seite. Hat der Mythos inzwi-
schen scine stimulierende Kraft verloren?

Zuniichst jedenfalls scheint die Philologie als solche den Mythos,
auch den erotischen Mythos, seiner emotionalen Krifte zu berauben.
Und damit wird auch der erotische Roman zum ,,Stilmuster*‘. Schon
bei Photios in der ,,Bibliothek* spielen solche Fragen eine bedeuten-
de Rolle, und die moralischen Bedenken, dic er ausspricht, sind cher
ein Appendix, wenn auch cin ernst genommener. Fiir dic Weiterent-
wicklung ist von besonderem Interesse Michael Psellos. Zwischen
ihm und Photios liegt die Periode, welche durch Konstantinos VII.
Porphyrogennetos charakterisiert ist, d.h. die ,,Denkmalspflege®,
von der dic Rede war. Vor ,,Hellenismus*‘ schien man gesichert zu
sein.

146

Bibliotheca Hagiographica graeca, nr. 1723 und 1724.
47 A.a. O. nr. 665 und 666.
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Das 11. Jahrhundert zieht aus dem Denkmalschutz die Folgerun-
gen: Man fiihle sich durch diesen Schutz als Literat selbst geschiitzt;
auf eine Textrenaissance folgt einc inhaltliche. Psellos ist innerhalb
dieser Bewegung offenbar der fithrende Kopf. Thm ging es zunichst
freilich um die Philosophie, um eine Wiederbelebung der Platon-
Studien, wenn auch im Rahmen einer formalen Orthodoxie. Trotz-
dem kam er bei den kirchlichen Behérden in den Verdacht des Helle-
nismus und er muBte sich verantworten. Wortgewandt, wie er war,
kam er damit bestens zurecht. Dafiir hiclt man sich dann an seinen
Schiiler Joannes Italos, dem diese Gewandtheit offensichtlich fchlte
und der auch nicht den nétigen Riickhalt in der byzantinischen Ge-
sellschaft hatte, war er doch ein Italiener, wahrscheinlich aus einer
normannischen Familie. Thm wurde der Prozef3 gemacht und das
Urteil gesprochen. Aber es ist bezeichnend fiir seine Richter: Es geht
keineswegs um hellenische, d. h. heidnische Lebensart, sondern ein-
zig um bestimmte Sitze, dic man mit dem orthodoxen Dogma nicht
vereinbaren zu kénnen glaubte.

Jedenfalls las man immer noch Tatios und Heliodor. Und Psellos
machte es sich zur Aufgabe, dic beiden Autoren auf dic Mustergiil-
tigkeit ihres Stiles zu tiberpriifen. Im Vergleich zwischen beiden Au-
toren gibt er Heliodoros den Vorzug. Freilich nicht ohne Einschrin-
kungen. Er weiB auch, daB ¢s Einwinde gegen diec Moral des Ro-
mans gab und er sucht sie zu widerlegen, wenn auch ohne Kraftauf-
wand. DalB Tatios anriichiger ist als Heliodoros, ist ihm nicht ent-
gangen; eine vorsichtige Distanznahme ist unverkennbar; doch mit
keinem Wort rit er — ungleich Photios — von der Lektiire ab.'*

Trotzdem gab es auch in dieser Zeit neben dieser permissiven Hal-
tung die kategorische Ablchnung, etwa durch ¢inen Mann der Kir-
che, den Metropoliten Gregorios von Korinth, einen jiingeren Zeit-
genossen des Psellos, der Tatios, zusammen mit allen ibrigen
,,schiindlichen Schriftwerken® verurteilt.'*” Ist die Nicht-Nennung
des Heliodoros bei thm Absicht? Wie immer — es scheint, daf3 auch
Heliodoros eine Verteidigung immer noch gut vertragen konnte.
Dies unternimmt ein Jahrhundert nach Pscllos der Philosoph Phil-
ippos in seiner ,, Einfiihrung in dic keusche Charikleia®. Philippos

148 Ubersicht tiber die Editionen bei Girter, a.a. Q.

9 C. Walz, Rhetores graeci VIL, 2, 1236.
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kommt mit den Schattensciten, die man im Roman offensichtlich
immer noch entdeckte, bestens zurecht.'™ Natiirlich finden sich im
Roman {iible Szenen, aber die dort vorgenommene Verteilung von
Gut und B6s mit einem starken Anteil an B6s entspreche den tatsich-
lichen Verhiltnissen {iberall da, wo es um menschliche Bezichungen
gche. Die positiven Charaktere aber, die im Roman geschildert wiir-
den, licBen sich genau den vier christlichen Kardinaltugenden zuord-
nen. Gipfel der Tugend aber sei die unangetastete Keuschheit, darge-
stellt durch Charikleia selbst. Schon die Zahlensumme, welche die
Buchstaben ihres Namens ausmachten, ergebe cine eindrucksvolle
Aneinanderreihung der heiligen Zahl sicben, nimlich 777. Der Le-
bensgang der Heldin spiegele den Lebensgang des wahren Christen,
der durch Gefahren und Versuchungen unbeirrt seinen Weg zu Gott
finde.

Aus dem Roman wird eine Allegorie, und cin Mchr an Apologie
ist kaum denkbar.™" Hier werden dic Erzihlungsmotive dem heidni-
schen Ambiente entrissen und ohne Umwege in die Nihe christlicher
Mystik geriickt. Wen diese Art der Apologic wirklich beeindruckt
hat, wissen wir nicht. Die Ablésung vom Wortsinn in der Allegorie
ist cin Gedankenspiel sui juris. Die meisten Leser dirften ohne sie
fertig geworden sein, und man wufite wohl, woran man war. Der
Stand, der mit Allegorie schon gar nichts zu tun hat, dic Arzte,

130 Es kann wohl keinen Zweifel mehr geben, daB dieser Philippos ins 12. Jahrhun-
dert und ins siiditalienische Normannenreich gehdrt. Ediert ist der Text im Anhang
zur Ausgabe von A. Colonna.

5! Im Grunde gibt es dhnliche Deutungen auch noch in moderner Zeit. Fiir F. Alt-
heim z. B. (Literatur und Gesellschaft im ausgchenden Altertum, Halle 1948) ist der
spatantike Liebesroman erwachsen aus der religis intendierten Darstellung des My-
thos vom Leiden und Sterben der Gottheit. Fiir K. Kerényi (Die griechisch-orientali-
sche Romanliteratur in religionsgeschichtlicher Beleuchtung, Tiibingen 1927) ist der
mythische Ursprung und die Riickkehr zum Mythos das Entscheidende in dieser
Literatur. Besonders im Briefwechsel mit Thomas Mann hebt er hervor: Isis und
Osiris, die Liebenden und Leidenden, die dem Tode Erliegenden und Wiedererstehen-
den werden im Roman zu Symbolen des menschlichen Lebens. Fiir R. Merkelbach
schlieflich (Roman und Mysterium in der Antike, Miinchen 1962) sind dic Romane
fur Einzuweihende und Eingeweihte in die Mysterien geschrieben. O. Weinreich aller-
dings (Nachwort zur deutschen Ubersetzung von Heliodors Aithiopika durch Rey-
mer, Ziirich 1950) spielt der hellenistisch-orientalische Géttermythos in den Romanen
nur eine untergeordnete Rolle.

7 Ak. Beck
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wuBten cs jedenfalls. Der Arzt Rufos von Ephesos hatte sich bei
Beurteilung einer solchen Lektiire ohnedies nicht um die Orthodoxie
zu kiimmern, weil es diese noch nicht gab. Actios von Amida, im
6. Jahrhundert kaiserlicher Leibarzt in Konstantinopel, kiimmerte
sich aber ebenso wenig darum und schricb bedenkenlos Rufos aus:'*?
er nennt fir minnliche Potenzstérungen die verschiedensten Medi-
kamente und Therapien, darunter ausdriicklich die Lektlire von
Schriften, die den Beischlaf zum Gegenstand haben und dabei aus-
fiihrlich genug sind. Von ihnen erwartet er sich eine erregende Wir-
kung. Da8 hier in erster Linie die Licbesromane gemeint sind, verrit
uns cin anderer Arzt: Theodoros Priskianos, ein Leibarzt Kaiser Gra-
tians, aus dessen Feder ein ,,Euporiston® stammt, das er selbst ins
Lateinische tibersetzt hat — der griechische Text ist anscheinend ver-
loren gegangen. Die Therapic des Priskianos flir dic genannte Po-
tenzschwiiche geht aufs Ganze und erinnert an manche ,,Errungen-
schaften® der amerikanischen Sexualmedizin von heute: ,,...cos
quiescere convenit, non solum noctis spatio verum ctiam diei; uti
plumis et mollioribus opertoriis vel straminibus convenit; interca
puellarum speciosarum vel puerorum simile servitium procurandum
est. Uti sane lectionibus animum ad delicias pertrahentibus, ut sunt
Amphipolitac Philippi aut Herodiani aut certe Syrii lamblichi, vel
ceteris suaviter fabula amatorias describentibus.““'>> Auf der anderen
Secite rit noch im 14. Jahrhundert der Hofarzt Joannes Aktuarios im
Falle des Priapismus davon ab, mit Frauen zu verkchren, ja sie auch
nur anzuschauen, oder crotische Erzihlungen zu lesen. '™

Erotik kann jedenfalls des Mythos entraten. Aber sic ist in der
byzantinischen Gesellschaft auch ohne Mythos nach wie vor vorhan-
den — dies die Tatsache, auch wenn iiber dicse Erotik nicht systema-
tisch berichtet werden kann. Die Gesetzbiicher der mittelbyzantini-
schen Zeit nechmen auf diesem Felde die Strafbestimmungen Justi-

52 Aetios, in: (Buvres de Rufus d’Ephése, ed. C. Daremberg et C. E. Ruelle, Am-
sterdam 1963, S. 125.

153 Theodoros Priskianos, Euporiston, ed. V. Rose, Leipzig 1894, S. 133; zur Kom-
mentierung: Die Suda schreibt dem Philippos ein Werk mit dem Titel Rhodiaka zu,
das duBerst pornographisch sei. Iamblichos ist der Verfasser eines kiihnen Liebesro-
mans (2. Jh. n. Chr.), der,,Babyloniaka®; iiber einen entsprechenden Herodianos wis-
sen wir offenbar nichts mehr.

154 Der Text ist unediert; ich verdanke den Hinweis wiederum Herrn A. Hohlweg.
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nians wieder auf und verschirfen sie zum Teil. Jetzt wird auch der
auBercheliche Geschlechtsverkehr geahndet.’ Erst recht widerna-
tlirlicher Geschlechtsverkehr, Ehebruch, Zwang zur Prostitution
usw. Doch dies besagt nicht allzu viel, denn ein Strafgesetzbuch will
vollstindig alle moglichen Verfehlungen auffiihren, ohne dariiber
irgend eine Auskunft tiber ihre Hiufigkeit zu bicten. Auffillig sind
gewisse Milderungen des kanonischen Strafrechts. Wenn Basileios
z. B. geschlechtliche Bezichungen zwischen Minnern mit 15 Jahren
KirchenbuBe geahndet wissen wollte, so reduziert sich dieses Straf-
maB, jedenfalls bei Theodoros Studites zu Beginn des 9. Jahrhun-
derts, auf zwet Jahre."® Soll man dariiber auf eine nachsichtigere
Beurteilung der Homosexualitit durch die Kirche schlieBen? Kaum.
Wir haben cin Zeugnis der Zeit, aus dem hervorgeht, dal man allzu-
lange KirchenbuBien nicht mehr schitzte, weil man befiirchtete, der
Betroffene konne der Kirche tiberhaupt entfremdet werden.

Was dic Prostituierten angeht, so besitzen wir einen Bericht, der an
das Vorgehen der Kaiserin Theodora erinnert; nur die Methode hat
sich gedndert. Nach Michael Pscllos gab es zu seiner Zeit in Kon-
stantinopel immer noch Scharen von Dirnen wic zur Zeit Justinians.
Kaiser Michael I'V. habe es erst gar nicht versucht, sic ,,mit Worten*
zu bekehren, wollte aber (im Gegensatz zu Theodora) auch keine
Gewalt anwenden. Dafiir habe er ein groBes, gut ausgestattetes Klo-
ster erbaut und alle Dirnen, die sich bekehren wollten, eingeladen,
dort Nonnen zu werden; es sollte thnen an nichts fehlen. Angeblich
folgten nicht wenige dieser Einladung. Von einem Uberleben der
Institution aber héren wir nichts; und es scheint auch nicht, daf sich
die Zahl der Huren wesentlich vermindert hitte.

Dem Charakter der byzantinischen Chronistik entsprechend bezie-
hen sich Nachrichten tiber das Sexualleben der Zeit zumeist auf hohe
und héchste Kreise, besonders auf Kaiser und Hof. Kaiser Herakleios
z. B. lebte tiber 30 Jahre verheiratet mit seiner Nichte Martina, nach
damaligem Recht cine Inzest-Ehe, dic vom Staat bestraft wurde, um
von den kirchlichen Sanktionen ganz zu schweigen. Der Patriarch
hatte vergebens versucht, ihm diese Ehe auszureden, lieB sich dann

155 Siehe oben Anm. 109.
1% Theodoros Studites, P. gr. 99, 1728.
157 M. Psellos, Chronographie, ed. E. Renauld I, Paris 1926, S. 74.
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freilich dazu herbei, Martina zur Kaiserin zu kronen. Der Chronist
sicht in den kérperlichen MiBbildungen der ersten beiden Kinder aus
dicser Ehe eine gerechte Strafe Gottes; das Volk im Hippodrom
schmihte das kaiserliche Paar und selbst ein Bruder des Kaisers soll,
als Herakleios Martina mit auf seine Feldzlige nahm, gespéttelt ha-
ben: Er will wohl seine Siinde immer vor Augen haben. "™ Besonders
nachdriicklich nahm sich die Chronistik der postikonoklastischen
Zeit der Moral der bilderstiirmenden Kaiser an. Thre Hauptzielschei-
be ist Kaiser Konstantin V. Nach Theophanes hitte er sich den wil-
desten Ausschweifungen hingegeben, dabei auch die Dimonen be-
schworen und Pferdeopfer dargebracht. Er berichtet von lasziven
Tanzveranstaltungen und einer ganzen Kumpanei, die thm dabei Ge-
sellschaft geleistet habe. Kloster habe er Soldaten als Besitz zugewie-
sen und Kasernen daraus gemacht. Auch Homosexualitit wird un-
terstellt. Er zwang auch angeblich Ménche, je mit einer Frau am
Arm, im Hippodrom cinen Umzug zuveranstalten, ,,wobei sic vom
ganzen Volk angespuckt und beschimpft wurden®. Nicht weniger
arg soll es sein Gouverneur in Ephesos getrieben haben. Er zwang die
Monche auf einem Sportsplatz zusammen und lieB ihnen nur die
Alternative, entweder zu heiraten oder geblendet in die Verbannung
zu gehen. Und es gab viele, ,,die ihr Seelenheil verloren®, offenbar
weil sie die Heirat der Blendung vorzogen. Noch genauer weil3 es
Georgios Hamartolos: Konstantin habe statt der Heiligen die Géttin
Aphrodite und den Dionysos verchrt, wic ein neuer Julian der Apo-
stat, und ihnen in einer profanierten Kirche auBerhalb der Stadt ge-
opfert, dabei Orgien gefeiert und sogar ein Kind geschlachtet.'™
Natiirlich sind von diesen Vorwiirfen gewaltige Abstriche zu ma-
chen. Post festum war gegen die Bilderstiirmer jede Verleumdung
rechtens. DaB3 die von den Ménchen gepredigten Ideale der Welt-
flucht und der Keuschheit von den Bilderstiirmern aus sehr unter-
schicdlichen Griinden direkt ins Visier genommen worden waren,
1468t sich kaum widerlegen. Die Klgster als lebendige Signale asketi-
scher Vorstellungen scheiden fiir geraume Zeit aus. Und die ,,Freizi-

¥ Nicephori Opuscula historica, ed. C. de Boor, Leipzig 1880, S. 14 und 23;
Theophanis Chronographia, ed. C. de Boor, Leipzig 1983, S. 300.

13 Nicephori Opuscula 74; Theophanes 413.437.442f.; Georgii Monachi Chroni-
con, ed. C. de Boor, Leipzig 1888, S. 750-752.
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gigkeit* scheint auch in den Kléstern, die liberlebten, in der Folgezeit
nicht gering gewesen zu sein. Thr Einflul ging zuriick, wie Gibrigens
auch der EinfluB3 der Hierarchie; denn in den Wirren der beiden
Epochen des Bilderstreits hatten sich allzu viele Bischofe schwer
kompromittiert. Was die Kloster anlangt, so geniigt es, dic Kanones
ciner Synode durchzumustern, dic knapp 20 Jahre nach Beendigung
des Bilderstreites abgehalten wurde.!'® Hier erfahren wir, daB die
Ménche, die vor der Verfolgung der Tkonoklasten getlohen waren,
offenbar inzwischen Gefallen an ithrem freiziigigen Leben gefunden
hatten und keine Lust verspiirten, in ihre Kléster zurtickzukehren,
und daB jetzt Laien sich in den Besitz der Kloster setzten und sich als
Abte aufspielten. Nicht selten mag dieser Usus begriit worden sein,
weil solche Abte iiber Vermégen verfiigten, und man erwartete, sie
kénnten damit der finanziellen Lage der von den lkonoklasten ge-
plinderten Kldster wieder aufhelfen. Doch je langer desto nach-
driicklicher sahen diese Herren im Kloster ihr Privateigentum, eine
,»unkiindbare Kommende*’, und die Folgen fiir das Ménchtum wa-
ren Zustinde, wie im 17. und 18. Jahrhundert in Italien und Frank-
reich, ohne daB grofie Reformatoren sich nachdriicklich zu Worte
gemeldet hitten. Um dic Wende zum 9. Jahrhundert hatte dieses
Ménchtum zwar durch Theodoros Studites eine Neubelebung erfah-
ren; aber in der zweiten Etappe des Bilderstreites war sich auch
Theodoros der Gefolgschaft seiner Ménche keineswegs sicher, und
bald hért man von einem bemerkenswerten geistlichen Leben in Stu-
diu kaum mehr etwas. Abgeschen davon waren die Klgster auch in
dieser zweiten Etappe nicht tabu. Es ist bezeichnend, daB sich Kaiser
Michael I seine Frau in einem Kloster suchte: er raubte eine Nonne
namens Euphrosyne.'® Wire es nicht der Kaiser gewesen, wiire ihm
laut dem damals geltenden Recht der Ekloge die Nase abgeschnitten
worden.

Sollte der orthodoxe Rigorismus bis dahin in den Kldstern seinen
Riickhalt gehabt haben, so fallen diese Kloster nach dem Bilderstreit
in dieser Funktion als Hiiter der Ethik wahrscheinlich flir geraume
Zeit aus, und dies nicht ohne eigene Schuld.

Die Wiederherstellung der Orthodoxie nach dem Tode des Kaisers

10 Rhalles-Potles, a.a. O. 11, S. 646ff.
1! Theophanes continuatus, S. 79 (Bonn).
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Theophilos wurde gefeiert als die Wiederherstellung wahrer From-
migkeit. Doch was die hohen Herrschaften betriftt, so war From-
migkeit wohl wiederum zunichst die neu eingeschirfte Treue dem
richtigen Dogma gegeniiber. Im {ibrigen scheint sich nicht viel gedn-
dert zu haben. Kaiser Michael III. konnte ungestraft mit seinen lie-
derlichen Gefolgsleuten den frommen Patriarchen Ignatios und seine
liturgischen Zeremonien auf offener Strale dem Gespétt preisgeben.
Nattirlich hatte er auch seine Mitresse, dic er dann seinem Mitkaiser
Basileios 1. abtrat, der sie heiratete und zur Kaiserin machte. % Sein
Sohn Leon VI. heiratet rethum seine Geliebten, die er sich wihrend
seiner diversen Ehen gehalten hatte.'® Das ausschweifende Leben der
Kaiser Alexandros und Romanos II., von dem die Historiker berich-
ten, hatte gewiB auch seine sexuclle Seite.'® Vielsagend berichtet
Psellos in gemessenen Worten von der GenuBsucht des Kaisers Kon-
stantin VIIL., um dann ebenso geniiBlich sich tiber das geile Liebesle-
ben von dessen Tochter, der Kaiserin Zoe, zu verbreiten, die sich erst
spit zu einem ménage a trois mit Kaiser Konstantin IX. und dessen
Geliebter, der Skleraina bequemte. '®

Mit den Komnenen scheint zunichst wieder Zucht und Sitte am
Hof eingekehrt zu sein, doch schon der Enkel des Kaisers Alexios I,
Kaiser Manuel I. scheute nicht einmal vor dem Inzest zurlick, und die
Prinzen und Prinzessinnen seines Hauses folgten scinem guten Bei-
Spiel.t %

Wiederum sei betont, dali sich dies nicht verallgemeinern laB¢,
d.h. daB wir kein Recht haben, die héfische Korruption auch in der
tibrigen Gesellschaft zu unterstellen. Ebenso muB freilich betont
werden, daBl uns die Quellen fehlen, die es uns erlauben wiirden,
allzu rasche Schliisse in dieser Richtung zu zichen. Wichtig in diesem
Zusammenhang ist viclleicht die SchluBfolgerung, daf sich die Lite-
raten keinen hohen sittlichen Mustern gegeniiber fanden, wenn sie
zum Preis der Kaiser und Prinzen ansetzten, aber dann doch in diesen

12 Vgl. H.-G. Beck, Byzantinisches Gefolgschaftswesen, Miinchen 1965.

1 Zu diesen Eheaffairen und ihren kanonistischen Folgen vgl. H.-G. Beck, Ge-
schichte der orthodoxen Kirche im byzantinischen Reich, Géttingen 1980, S. 118ff,

1% Joannis Scylitzac Synopsis historiarum, ed. J. Thurn, Berlin 1973, S. 193-194
und 248.

1% M. Psellos, Chronographic I, S. 25 und 44 ff; vgl. unter S. 108f.

1% ygl. unten S. 109(f.
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Preis auch dic Ethik dieser Leute mit einschlossen. Eine ,,doppelte
Wahrheit” bricht sich langsam Bahn. Und von der Kirche ist zu
berichten, daB sich unter den Patriarchen dieser Generation allzu
viele Nullen fanden, als daf sie ein Gegengewicht hitten bilden kon-
nen. Und die groBen Gestalten unter ihnen, Photios ctwa oder Niko-
laos 1. waren wohl allzu stark mit Kirchenpolitik beschiftigt, als daB3
fiir die Katechese der Gesellschaft, in der sie lebten, viel Zeit geblie-
ben wire.

Was die crotische Literatur, d.h. cigene erotische Produktion an-
geht, so haben die Literaten zunichst und scheinbar wenig damit im
Sinne. Statt dessen gibt es Importe. Man interessiert sich in dieser
Zeit fiir Ubersetzungen aus orientalischen Sprachen und auf diesem
Wege wurde auch das ,,Buch von Syntipas dem Philosophen® in
Byzanz bekannt, das etwa gegen Ende des 11. Jahrhunderts vermut-
lich in Melitene an der Euphratgrenze aus dem Syrischen ins Griechi-
sche iibersetzt wurde.'?’

In Wirklichkeit handelt es sich um authentische hellenistische No-
vellistik, die aber im griechischen Sprachraum gegen Ende der Anti-
ke verloren ging, jedoch in Ubersetzungen und Bearbeitungen im
nahen Orient weiterlebte. Es ist die Geschichte von Kénig Kyros und
den Sieben Weisen. Der Sohn des Koénigs, von seinem Lchrer, dem
Philosophen Syntipas zu befristetem Schweigen verpflichtet, wehrt
sich gegen die unsittlichen Antrige seiner Stiefmutter, der Kénigin,
und erbittert sie derart, daB sie ihn beim Koénig verleumdet, cr, der
Prinz selbst, habe sich an ihr vergangen. Da verurteile der Konig
seinen eigenen Sohn, der sich nicht wehren kann, weil er schweigen
muB, zum Tod. Die Sieben Weisen, argumentierend, dafl niemand
verurteilt werden diirfe, der sich nicht verteidigen kénne, versuchen
den Kénig zu {iberzeugen, daBl Klagen von Frauen in puncto Erotik
ohnedies wenig glaubhaft seien. So erzihlen sie eine Geschichte nach
der anderen, um diese These zu beweisen; und der Konig hebt sein
Urteil jeweils wieder auf. Aber die Stiefmutter weill immer eine
Gegengeschichte, die den Konig wieder umstimme. Dies dauert so
lange, bis die Schweigefrist des Prinzen verstrichen ist. Jetzt kann er
sich selbst verteidigen, und um die Stiefmutter ist es geschehen. Wir
haben es also mit einer Rahmenerzihlung zu tun. Diese umfafit einen

197 Michaelis Andreopuli Liber Syntipae, ed. V. Jernstedt, St. Petersburg 1912,
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ganzen Kranz von Kurzgeschichten, die offensichtlich urspriinglich
selbstindig kursierten und in ihrer anckdotischen Art einen populi-
ren Erzihlstoft darstellten, etwas wic eine Art ,, Weiberspiegel. Die
Geschichten sind zumeist offen erotisch, wenn nicht zynisch. Trotz
der Gegengeschichten der Stiefmutter war es offensichtlich die
Abgefeimtheit der Frauen, die den Redaktor besonders und nach-
driicklich interessierte; die Minner sind dann jeweils die Télpel, auf
deren Riicken die Frauen ihr Spiel treiben. Da ist die Geschichte von
einer Frau, dic sich unmittelbar hintereinander zweier Minner be-
dient hat und nun den Ehemann heimkommen sicht. Da veranstaltct
sie flugs einen Scheinkampf zwischen den beiden, erzihlt ihrem
Mann, der cine der Kimpfer habe sich in ihr Haus gefliichtet und der
andere sei thm nachgeeilt. Und der Mann glaubt es natiirlich. Oder
jener Papagei, der dem Manne vom Ehebruch seiner Frau erzihlt.
Diese bringt es mit optischen und akustischen Tricks so weit, daB der
Papagei am anderen Morgen dem Manne von Blitz und Donner in
der Nacht berichtet, wo doch der Mann genau weil, da die Nacht
vollig ruhig verlaufen ist. Damit ist natiirlich auch die Geschichte
vom Ehebruch nicht mehr glaubwiirdig und die Frau hat nichts mchr
zu befiirchten. Potenzproben werden angestelle und drastisch ge-
schildert; die Kupplerin 3Bt mit viel Erfolg alle ihre Kiinste spielen;
in den Schenken lauern die Minner auf die vortibergehenden Frauen;
und der Ehemann auf dem Feld hat sclten eine Ahnung davon, was
zuhause vorgeht. Der Erzdhler nimmt sich nie ein Blatt vor den
Mund. Priiderie ist nicht gefragt und das Licbesspicl bedarf keiner
einschmeichelnden Priliminarien. Die Pikanteric ist nicht unter Stil-
bliiten verborgen, sondern vollig hart und unvermittelt. Dies zum
Unterschied zu Boccaccios Decamerone, der tiber westliche Bearbei-
tungen des Stoffes daraus seine Anleihen geholt hat. Die Deftigkeit
dieser Erotik ldBt nichts zu wiinschen tibrig. Das Gewissen, gar ein
christliches Gewissen, regt sich nie. Auch nicht beim Riickiiberset-
zer, von dem es zu erwarten gewesen wire. Es ist anscheinend cine
dérfliche Gesellschaft, in der sich alles abspielt. Diese Gesellschaft hat
ihre festen Normen, die der Frau wenig ,,Spiel“-Raum lassen. Aber
sie schafft sich ihn, sie emanzipiert sich, nicht indem sie an den
Normen riittelt, sondern indem sie sic auf raffinierte Weise unterliuft
und daran ihren SpaB hat.

Es bleibt auf jeden Fall merkwiirdig, daB dieses Buch in der {ibri-
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gen Literatur der Byzantiner keine verifizierbaren Spuren hinterlas-
sen zu haben scheint. Und doch wurde es gelesen, wie die nicht
unerhebliche Zahl von Handschriften bewcist; ja einige Jahrhunderte
spiter wurde sogar cine Neubearbeitung in Richtung auf sprachliche
und stilistische Vereinfachung, d.h. auf bessere Lesbarkeit unter-
nommen. Was ist davon zu halten? Hier eine Hypothese, die sich
gern durch eine bessere ersetzen liBt. Schon die spitantiken Romane
hatten es schwer, von ,,ernsthaften Vertretern der philologischen
Schulen und von klassizistisch geschulten Literaten fiir voll genom-
men zu werden. Wie O. Weinreich es ausgedriickt hat: Die Klassizi-
sten haben ihnen das Heimatrecht in threr Ars poetica verweigert, sie
waren Bastards, die sich auf Nebenwegen um ihr Uberleben kiim-
mern muBten. Diese Unterschiede in der Bewertung haben sich all-
mihlich verwischt, der Begriff Klassik dehnte sich fiir die Byzantiner
weit in die Spitantike hinein. Beweis die Tatsache, daB sich bewuBte
., Attizisten‘ wie Psellos um Heliodoros und Tatios als Stilmuster
bemiihten. Hier war Syntipas ein Querschliger. Kaum wire es ci-
nem Psellos und scinesgleichen in den Sinn gekommen, hier ein
Stilmuster zu finden. Eine Aufnahme in den Kanon des Lesenswerten
und philologisch Relevanten kam nicht in Frage. Und doch wurde
das Buch gelesen. Da man aber den Leserkreis, d.h. den Kreis der des
Lesens Kundigen und am Lesen Interessicrten wohl doch nicht allzu
weit spannen darf, der Syntipas aber gelesen wurde, haben ihn wohl
auch die stolzen Attizisten gelesen und wahrscheinlich genossen, das
aber heiBt, ihr Exemplar Gleichgesinnten zum Abschreiben iiberlas-
sen. Dariiber aber Kreti und Plethi mit Syntipas bekannt zu machen,
kam ihnen wohl nicht in den Sinn. Das Buch geriet sozusagen ,,unter
den Tisch* und fand sich unter dem Tisch gut zurecht. Gegen hohe
Verfechter der Moral war ¢s damit bestens abgeschirmt.

Hier ist wohl der Ort, wo mit kurzen Worten auf das sogenannte
byzantinische Nationalepos vom Grenzkimpfer Digenis Akritas ein-
gegangen werden kann.'® Von Epos kann man nur im ersten Teil
sprechen. Der umfangreichere zweite Teil, der uns hier allein be-
schiftigt, ist cine lose Ancinanderrcihung in romanhafter Art von
Szenen und Episoden aus dem Leben des Helden, dic er zum Teil
selbst erziihlt. Vieles erinnert an Bravour-Stiicke Alexanders des

18 Digenes Akrites, ed. by J. Mavrogordato, Oxford 1956.
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GroBien im Alexanderroman, anderes an epische Liedmotive. Das
Rankenwerk verrit schon in der iltesten Fassung von Grottaferrata
(ca. 12.Jahrh.) die Bekanntschaft mit Tatios und Heliodoros, aber
dem Redaktor ist ¢s immerhin noch gelungen, etwas vom histori-
schen Hintergrund der Kimpfe mit den Arabern und mit Freibeutern
an der Euphratgrenze cinzufangen. Was in diesem Roman zihlt, ist
allein die Bravour des Helden. Dazu gehort dann auch, daf scine
,»Schéne*, nicht selten auf einem Baume sitzend, seine Heldentaten
mit verfolgen darf. Moralische Bedenken gelten hier wenig, auch
nicht auf dem Gebiet der Erotik. Digenis raubt sich seine ,,Schéne*
im Handstreich und metzelt dabei die Garde des kiinftigen Schwie-
gervaters, eines Generals der byzantinischen Grenzarmee, bedenken-
los nieder. Mit knapper Not, daBl er dic engsten Verwandten des
Midchens schont. Der folgende Ehestand bringt ungetriibtes Gliick
und die Fiirsorge des Digenis fiir seine Frau wird in zirtlichen Ténen
geschildert; das hindert ihn jedoch nicht an scinen Seitenspriingen.
Auf ciner seiner Fahrten trifft er auf eine junge Araberin, dic von
einem Christen entfithrt und dann in der Eindde verlassen wurde.
Digenis bemichtigt sich ihrer und vergewaltigt siec. Und mit Un-
schuldsmiene zwingt er sic dann dem jungen Mann wieder auf, der
sie verlassen hatte, um sich aus dem Staub zu machen. So ganz ohne
BewuBtsein von Unreche ist der Held nicht. Aber seine Entschuldi-
gung ist sparsam: ,,Ich weil nicht, was es mit mir war. Feuer und
Gras vertragen sich eben nicht. Meine Seele war unaufmerksam und
Satan war mit am Werk". Spiter kimpft er mit der Amazone Maxi-
mo, besiegt sic und nimmt ohne Riicksicht auf seine Frau ihr Ange-
bot an, thm ihre Jungfernschaft zu schenken. Diese schopft nach
seiner Riickkehr Verdacht, und Digenis reitet nochmals aus, trifft auf
Maximo, dic er jetzt dic Ehebrecherin nennt, und tdtet sic. Es ist
bezeichnend, daB in einer spiten Version des 17. Jahrhunderts, die cin
Monch hergestellt hat, Digenis das ausgesetzte arabische Midchen
nicht beriihrt, und nach dem Siindenfall mit der Amazone — ihre
Ermordung wird verschwiegen — habe er harte BuBe getan.'® Aber
dies kommt zu spat.

Der Held, der hier geschildert wird — er ist frith gestorben —, wire

1% Diese Version des Ignatios Petritzes bei S. Lampros, Collection de romans grecs
en langue vulgaire et en vers, Parts 1880, S. 111-237.
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auf Grund seiner erotischen Ausbriiche und sonstigen Exzesse aus
der KirchenbuBe zeit scines Lebens nicht herausgekommen, um von
den Strafen, die thm kraft staatlichen Rechts zudiktiert worden wi-
ren, ganz zu schweigen. Aber die Geschichten spielen sich fern in
jener Einsamkeit an den Ufern des Euphrat ab, wo von byzantini-
scher Zivilisation und von den allgemeinen Normen byzantinischer
Kultur wenig zu spiiren ist. ,,Kirche® ist hier so gut wie nicht vor-
handen, und kirchliche Sittenwichter noch weniger. Nur religidse
AuBerlichkeiten lassen sich namhaft machen. Und wenn Orthodo-
xie, dann im Sinne eines rezitierbaren, einigermaBen korrckten Glau-
bensbekenntnisses, das noch dazu spitere Zutat sein diirfte. Es ist
nicht unwahrscheinlich, dafl ein Gutteil der hier erzihlten Episoden
und die epischen Heldengesinge, auf die sic zuriickgefithrt werden
kénnen, bis in die heroischen Zeiten jener Reconquista zurlickgehen,
als die Byzantiner in einem entschiedenen Gegenschlag gegen die
Araber diesen ein Gutteil ihrer Eroberungen aus dem 7. Jahrhundert
wieder abnahmen, aber auch da die schweren Kimpfe der adeligen
Clans des 10. und beginnenden 11. Jahrhunderts hier thren Widerhall
gefunden haben. Das heiflt, der Digenisroman geht auf eine Epoche
zuriick, die jedenfalls in der Provinz von wilder Gesetzlosigkeit ge-
zeichnet ist und wo christliche Moral am wenigsten gefragt war.

Irgendwann, spitestens im 12. Jahrhundert, erreichte der Stoff
auch die Hauptstadt. Hier wohl oder in einem 3hnlichen Milieu, wo
antiquarische Gelehrsamkeit etwas galt, brachte man dic Assonanzen
an den spitantiken Roman ein und verbesserte in etwa die,,orthodo-
xe Gesamtlage*. Méglich, daB auch die AuBerungen der Reue des
Helden neu formuliert wurden. Doch sehr weit ging man keinesfalls.
Die hohe Philologie und damit auch der hohe Klerus haben wohl
auch hier kein ,,berufliches® Interesse am Stoff gezeigt, was nicht
bedeutet, daB er sie auch sonst nicht interessiert hitte.

Dic Beschiftigung mit erotischer Amoral wird in dieser mittelby-
zantinischen Zeit sogar zu einem Thema der hohen Geschichtsschrei-
bung. Schon Prokop im 6. Jahrhundert hat sich auf diesem Gebiete
hervorgetan. Aber alles, was cr iiber das unsittliche Vorleben der
Kaiserin Theodora zu berichten weill und wobei er an grellen Farben
nicht spart, steht in vorderster Linie im Dienste seiner Polemik gegen
das Kaiserpaar. Auch wo er sich in diesen Schilderungen — wie nicht
selten — widerspricht, geschicht dies nicht, um sein Vergniigen an
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Erotika zu befriedigen, sondern ist wiederum Folge seines Hasses,
dem er seine Objektivitit und cben auch die Folgerichtigkeit der
Darstellung opfert. Bei Michacl Psellos aber, um ihn als erstes Bei-
spiel fiir die hier zur Behandlung stchende Zeit anzufithren, haben
wir es wohl mit einer Schilderung um der Schilderung willen zu
tun.'” Er will nicht anklagen. Er amiisiert sich sichtlich und wahr-
scheinlich will er auch seine Leser amiisieren. Dariiber vergiBt er, daB3
er mit der Ausfiithrlichkeit der Schilderung solcher Details seinen
hohen Zielen, die er sich als Historiker gesetzt hat, untreu wird, da3
die Exkurse gelegentlich den Haupttext tiberwuchern, aber auch daf3
gelegentlich cingestreute moralische Bedenken nicht sehr iiberzeu-
gend wirken. Besonders liegt ihm das Liebesleben der Kaiserin Zoe
am Herzen, der schdnsten Tochter des Kaisers Konstantinos VIII. In
erster Ehe mit dem nicht mehr jungen Kaiser Romanos III. verheira-
tet, verliebt sie sich in cinen jungen hiibschen Angestellten des Hofes.
Sie scheut sich nicht, es unter den Augen der Leute am Hof mit ihm
zu treiben; auch dann nicht, wenn sic neben dem Kaiser im Ehebett
liegt und der junge Bursche dem Kaiser die Fiile zu massieren hat.
Am Tode des Kaisers Romanos ist sic gewil nicht unschuldig. Jeden-
falls heiratet sic den Masseur und macht thn zum Kaiser — Michael
IV., der Paphlagonier, der freilich eines frithen Todes stirbt. Zu-
nichst folgt ein Zwischenspiel mit dem Neffen des Verstorbenen,
der natiirlich wieder Kaiser wird, freilich bald abgewirtschaftet hat
und gestiirzt und verstiimmelt wird. Auf ihn folgt Kaiser Konstanti-
nos IX. Monomachos. Er wurde aus der Verbannung auf den Thron
berufen. Zoe aber, inzwischen weit iiber die sechzig, wollte von ihm
geheiratet sein. Von dieser Heirat hing seine Legitimation als Kaiser
ab; natiirlich nicht im staatsrechtlichen Sinne, wohl aber deshalb,
weil das Volk bemerkenswert fest an der makedonischen Dynastie
hing, die inzwischen nur noch in Zoc und einer ihrer Schwestern
tiberlebte. Und ebenso fest scheint das Volk in einer licbevoll-ver-
achtlichen Verehrung an der extravaganten Zoe gehangen zu haben.
Die Legitimation war sentimental und doch unumginglich. Natiir-
lich hatte Konstantinos mit Zoe wenig im Sinne, und bei erster Gele-
genheit lieB er seine Gelicbte ~ tibrigens inzestuds Geliebte, da sie
seine Nichte war — aus der Verbannung zuriickholen, in welche sie

1™ Psellos, Chronographie I, S. 44fF. und passim.
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ihn begleitet hatte. Fiir einen byzantinischen Kaiser verfuhr er dabei
mit bemerkenswerter Schiichternheit. Zunichst wurde die Geliebte,
Skleraina war ihr Familienname, nach Konstantinopel verfrachtet
und irgendwo fern vom Palast bescheiden untergebracht. Aber aus
der bescheidenen Bleibe wurde durch Neubauten bald ein respekta-
bler Palast. Der Kaiser aber hatte es wichtig, sich mit dem Fortgang
von Neubauten in Konstantinopel zu befassen — dies war schlieBlich
seine Pflicht, doch die Besichtigungen dauerten unverhiltnismifig
lange, weil er inzwischen bei sciner Mitresse Einkehr hielt. Das Ge-
kicher sciner Begleitung hielt sich in Grenzen, besser gesagt, der
Kaiser hiclt es in gebiihrenden Grenzen, indem er die Leute fiir Stun-
den glinzend bewirten lieB. Am Ende holte er dann die Skleraina
doch in den Palast, und dic Kaiserin Zoe, inzwischen von Schmink-
topfen und Tkonen umgeben und weise geworden, lie sich auf einen
Dreier-Haushalt ein, der feierlich durch einen Vertrag abgesichert
war, dem sogar die Senatoren — hier sind einige rasch verstummende
Laute der Empérung fillig — ihre Zustimmung gaben.

Von einem Protest der Kirche oder seitens der Vertreter des weltli-
chen Rechts und der Kanonistik keine Spur. Um diese Zeit ist der
berithmte Michael Kerullarios Patriarch, der im Laufe der Zeit seine
cigenwillige Kirchenpolitik auch dem Kaiser aufzuzwingen wubte.
Aber er hatte sich frither, als er noch Laie war, der Revolte gegen das
Kaiserhaus verdichtig gemacht und Zuflucht in der Klerikatur ge-
funden. Wahrscheinlich hielt er es nicht fiir tunlich, sich in die
Licbesaffairen der Majestiten zu mischen, fiirchtend, es kénnten alte
Vorwlirfe wieder ans Licht gezogen werden.

Das Vergniigen an dieser Berichterstattung ist bei Psellos unver-
kennbar, AuBierdem hatte er fitr dic Skleraina etwas iibrig, denn
gelegentlich durfte er vor ihr Homer rezitieren. Aus der erotischen
Novellistik auf dem Dorfe, wie bei Syntipas, hat sich eine héfische
crotische Novellistik entwickelt. Und was auf dem Dorf, das ohne-
dies ,,nicht zihlt*, wahrscheinlich gang und gibe war, wird jetzt
,,hoffihig*. Und offensichtlich st68¢ sich niemand daran.

Eine ihnliche Linie wic Psellos schligt mehr als ein Jahrhundert
spiter der Historiker Niketas Choniates cin, auch wenn er fiir die
Feinheiten der Novellistik weniger Talent entwickelt als jener.!”

7 Niketas Choniates, Historia, ed. 1. A. van Dieten, Berlin 1975, S. 101ff. und
passim.
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Was fiir Psellos Zoe und Skleraina, ist fiir ihn mit Vorzug Androni-
kos Komnenos, der spitere Kaiser Andronikos 1., der Don Juan des
12. Jahrhunderts, dessen zwiclichtigem Charme sich Choniates ver-
geblich zu entzichen sucht. Nie, auch nicht tiber den Kaiser Androni-
kos, kommt er zu einem einheitlichen Urteil, und selbst wo er die
schlimmsten Ziige herausstreicht, muBl er wie unter einem Zwang
dann wicder Sympathisches berichten. Andronikos war ein Vetter
des Kaisers Manuel 1., beide waren Enkel des Kaisers Alexios 1.
Komnenos. Andronikos aber fand sein offen gezeigtes Vergniigen im
politischen Rinkespiel gegen seinen Vetter, wobei er auch vor Hoch-
verrat keineswegs zurlickschreckte. Doch dieses Vergniigen garnier-
te er mit so viel sexuellen Seitenspriingen wie nur moglich. So trieb
er es — der ganze Hof wuBte davon — blutschinderisch mit einer
Nichte des Kaisers, die ja auch seine Nichte war. Er fiel damit offen-
bar nicht aus den Usancen des Komnenen-Clans; denn zur Rede
gestelle, meinte er vollig unschuldig, warum er sich denn niche als
guter Byzantiner an das Beispiel seines Kaisers halten sollte, der doch
das Bett mit ciner anderen seiner Nichten teilte. Einmal vom Kaiser
cingckerkert, entdeckt er im FuBboden cine verborgene Offnung,
verschwindet durch diese in ein allerdings versperrtes Untergescho83
und wartet dort ab. Man glaubte, er sei entflohen, und seine Frau
wurde der Fluchthilfe verdichtigt, also verhaftet und in densclben
Kerker gesteckt, den Andronikos inzwischen mit dem Untergeschof3
vertauscht hatte. Natiirlich erhilt die Frau nachtens den Besuch ihres
Gatten und hier soll sogar einer seiner SS6hne gezeugt worden scin.
Nach der endgiiltigen Flucht, nach weiteren Verhaftungen, neuem
Entkommen unter den komischesten Umstinden geht er in die fer-
nen Provinzen, bleibt aber erotisch ,,in der Familie*. Zuerst 148t er
sich mit einer Schwigerin des Kaisers ein, dann wieder mit irgendei-
ner Base. Wohin immer ihn sein Fluchtweg fiithrt, wird dieser Char-
meur mit offenen Armen aufgenommen — und mit aufgeschlagenen
Betten, zum unendlichen Arger des kaiserlichen Vetters. SchlieBlich
kommt er nach einem kurzen Zwischenspiel unter dem Sohn Manu-
els selbst auf den Thron. Er hat nichts Eiligeres zu tun, als dic kaum
clfjihrige Braut seines Vorgingers, den er aus dem Weg gerdumt hat,
zu heiraten, und der Patriarch war selbstverstindlich sofort bereit,
diese Ehe ecinzusegnen und den Kaiser seiner Treueide gegeniiber
seinem Vorginger zu entbinden. ,,Dieser vor Alter muffig riechende
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Freier schimte sich nicht, blutschinderisch bei einem rotbackigen,
zarten Midchen zu schlafen. Er scheute sich nicht, selbst ver-
schrumpft und verfault, diese unreife Traube zu pfliicken, selber
tiberzeitig und verlebt, die zartbusige Jungfrau zu umarmen, selber
krumm und steif, dic rosenfingrige Kleine, auf der noch der Tau des
Eros lag, zu begehren.

Damit jedoch nicht genug: Ehe hin, Ehe her, — das lustige Leben
sollte weiter gchen.

In der Stadt war dies wohl wenig tunlich. So verlieB er des dfteren
die Stadt von einem Schwarm von Dirnen begleitet, denen er voraus-
zog ,,wie ein Hahn seinen Hennen oder wie der Leitbock seiner
Zicgenherde®. Um seine Potenz zu steigern, rieb er sein Glied mit
allen mdglichen Aphrodisiaka e¢in und a3 ekelerregendes Zeug. Und
dann wurden dionysische Orgien gefeiert mit Thyaden, Sobaden,
Mainaden und Bacchen ,,nur daB er sich kein Hirschfell umgehingt
hatte*. Usw.

Abgesehen davon, dafl diese Berichte uns sonst kaum verfiigbare
Aufschliisse iber das sexuclle Treiben der hoheren byzantinischen
Gesellschaft geben, verraten sie gegeniiber der ilteren Historiogra-
phie eine gelockerte und individualistische Darstellungsweise und
darliber hinaus das sichtliche Vergniigen des Historiographen und
zugleich sein Entgegenkommen gegeniiber skandalliisternen Lesern.
Diese Berichte waren mindestens ebenso interessant wic Heliodoros
und Tatios und standen den erotischen Epigrammen wenig nach.
Byzanz hatte inzwischen ,,Fortschritte* gemacht. Dabet ist die Zeit
der Komnenen durch eine Reihe von Neuansiitzen in der Theologie
gekennzeichnet, bescheidene Versuche, ctwas mchr Rationalitit in
die Dogmatik einzufiihren und spitzfindige Querclen tiber scheinbar
gegensitzliche Aussagen der Bibel. Manuel 1. beteiligte sich daran
mit iiberraschendem Eifer und gewann damit sicher cin gut Stiick
Indemnitit auf anderen Gebieten. Die Hierarchie aber muBte sich
gegen Hiretiker zur Wehr setzen, die von der Herrschaft der Bischo-
fe nichts und von einem ihrer erfolgreichsten Herrschaftsmittel, dem
Ritualismus, wenig wissen wollten. Die groBen Sittenredner fehlen
vollstindig; der Panegyrikus siegt iiber den Epitreptikos. Gegen die
lockere Moral des Hofes und sein schlechtes Beispiel gab es kaum
Widerstand, denn auch die hauptstidtischen Kléster scheinen cinge-
lullt gewesen zu sein.
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Mit blendenden Pancgyriken war der Unmoral jedenfalls nicht
beizukommen. Die byzantinische Gesellschaft dieser Zeit hat auch
keine zeitgendssischen Heiligen mehr, die sich dem Gedichtnis ein-
geprigt hitten, sicht man von der siiditalienischen Hagiographic ab.
Knappe zwei, drei Biographien von Provinzasketen sind bekannt,

Schon frither wurde angedeutet, daf3 der Klerus, soweit er gebildet
war, dieselbe Ausbildung genossen hatte wie die weltlichen Litera-
ten; d. h. es gab von der Bildung her kein spezifisch klerikal geprig-
tes Berufsbild, weil es keine spezifische systematische theologische
Schulung gab. Dies zeigt sich in der Komnenenzeit nachdriicklicher
als frither, da jetzt die hohen Kleriker in der Hauptstadt und gele-
gentlich auch in der Provinz mit den weltlichen Gelehrten in Wissen-
schaft und Literatur wetteiferten und dies nicht nur im Studium,
sondern auch in der Produktion. Beide Gruppen beschiftigen sich
gleichermalBen intensiv mit der antiken Literatur, beide sind gleicher-
mafen an Grammatik und Stil und insbesondere an Rhetorik interes-
siert. Es entsteht eine sehr selbstbewuBte Gruppe von ,,Philologen®,
selbstbewuBter als frither, diec kaum noch nach ,,Beruf — klerikal
oder nicht — unterschieden werden kann und die auch etwas fragwiir-
digen Produkten der Antike und nicht weniger fragwiirdigen Pro-
dukten der cigenen Zeit gegeniiber in derselben verstindnisvollen
und wohlwollenden Neutralitit verharrt, weil die philologischen In-
teressen grofer sind als die moralischen.

Der Aufschwung der Studien in der Kommnenenzeit kam vor allem
der Rhetorik zugute. Zur Rhetorik aber gehdrt essentiell auch die
Beschiftigung mit der sogenannten ,,Progymnasmatik®. Darunter
versteht man die Ausarbeitung von Teilstiicken einer Rede, die ein
gewisses geschlossenes Ganzes bilden kénnen, Voriibungen ctwa,
dic zeigen, wic man cinen Mythos, cine Fabel, eine Kurzgeschichte
gedringt erzihlen , wie ein Sinnspruch oder eine Einzelthese abge-
handelt werden soll. Dazu gehdrt dann auch die Ethopoiie, in der
man cine geschichtliche oder mythische Persénlichkeit zu cinem
Thema Stellung nehmen 148t, das zumeist mit den Schicksalen dieser
Personlichkeit zu tun hat. Gerade im 12. Jahrhundert — mehr dann
noch im 14. — kann man feststellen, wie auf dem Gebiet der Progym-
nasmata aus Schuliibungen allmihlich Essays werden, in denen die
mutmallichen Gedanken der mythischen oder historischen ,,Spre-
cher* allmihlich iibergefithrt werden in schr persénliche Uberlegun-
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gen des Autors, etwa wie Thomas Mann Goethe zu Worte kommen
13Bt. Eine solche Art von Progymnasma kann also unter Umstinden
eine Sprechfreiheit garantieren, deren sich der Autor in ,,direkter
Rede** kaum bedienen wiirde; sie kann somit auch einer Erotik als
Deckung dienen, zu der man sich ansonsten kaum bekennen wiirde.

Einer der Meister dieser Progymnasmatik in dieser Zeit ist Nike-
phoros Basilakes, Kleriker und Prediger an der Hagia Sophia. Unter
seinen Progymnasmata findet sich eine ,,narratio’ tiber den Mythos
von Pasiphag, der Gattin des kretischen Kdnigs Minos, die sich in
einen Stier verliebt, ihm mit Hilfe einer technischen Apparatur, die
ihr Daidalos anfertigt, beiwohnt und dann den Minotaurus gebiert —
eine ,,narratio®, die den Mythos kurz und biindig nach allen rhetori-
schen Schulregeln wiedergibt — ein Ubungsmuster fiir Studenten. '’
Basilakes verfalite aber auch eine Ethopoiie mit dem Titel: ,, Was
wohl Pasiphaé gesagt hat, als sie sich in den Stier verliebte*.!”* Der
Kleriker Basilakes will sich also in die Gedankenwelt einer Frau ver-
setzen, die zur widernatiirlichen Unzucht mit einem Tier entschlos-
sen ist. Zunichst 138t er Pasiphaé in hochsten Ténen dic zauberische
Schoénheit des Stieres und seine erotische Anzichungskraft schildern;
sie ruft nach diesem ,,Licbhaber*, dessen Briillen fiir sic Laute der
Licbe sind. Sie fleht zu Hera, sic mdge sie in eine Kuh verwandeln.
Jedenfalls wiinscht sic sich von Daidalos, dem Kiinstler und Techni-
ker, eine hilfreiche Erfindung, um dem Sticr beiwohnen zu kénnen.
Und ausdriicklich erklirt sie, sie schime sich dieses Verlangens nicht.
Gelinge es thr mit des Daidalos Hilfe ans Ziel zu kommen, dann:
,» Was folgt, geht niemand etwas an auBer mich selbst und den Gott
Eros.”

Zum Kontrast hier dic niichterne Feststellung, dafl die Kirche cine
christliche Pasiphaé mit langer Exkommunikation bestraft und daf
der Staat die Todesstrafe oder bei mildernden Umstinden die Verset-
zung in den Sklavenstand verhingt hitte. Einem so gewiegten Stili-
sten wie Basilakes hitte es nicht schwer fallen kénnen, und einem
Kleriker hitte es angestanden, irgend eine Art von Reserve in den
Text einzubauen. Doch Basilakes denkt offenbar gar nicht daran, da3
dies wiinschenswert sein konnte. Jedenfalls hitte es hundert andere

172 C. Walz, Rhetores graeci I, Stuttgart 1832, S. 434435,
1 Hrsg. v. A. Pignani, Riv. di Studi Biz. e Neoell. 8-9 (1971-72) 295-315.

8 Ak. Beck
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erotische Themen fiir c¢in Progymnasma gegeben. Aber Basilakes
scheint dhnlichen Stoffen besonders zugetan gewesen zu sein; so et-
wa, wenn er in einer anderen ,,narratio’ den Eros einfiithrt, der sich
seiner Macht rithmt und seines Triumphes tiber den Vater der Myr-
rha, den er im Rausch dazu brachte, seiner eigenen Tochter beizu-
wohnen, die dann den Adonis gebar und dafiir in cinen Baum ver-
wandelt wurde.””* Oder wenn er den Géteervater und Liistling Zeus
lange Uberlegungen anstellen 1iBt, wie er trotz Hera doch noch an
seine Geliebte Ion herankommen koénnte, nachdem Hera sie in eine
Kuh verwandelt hatte (was Pasiphaé nur angenchm gewesen wire)
und dergleichen mehr.'™ Den erotischen Phantasien auch perverser
Natur sind in diesen Progymnasmata keine Grenzen gesetzt, und den
Schliissen, die man aus diesen literarischen Fakten zichen mag, cben-
so wenig. Aber es waren ja nur Progymnasmata, Ubungen in einer
anerkannten und hochgeschitzten Kunst; und der Professor kannte
den Mythos, mit dem zu geizen nicht im Sinne der literarischen
Gescllschaft war.

In dieser Epoche schicken sich die byzantinischen Literaten zum
ersten Mal an, aus ,,Eigenem Romane zu schreiben, d.h. auch im
Genos des Romans sich auf den Spuren der Spitantike zu bewegen.
Heliodoros und Tatios sind ja immer noch lebendig; dic Frage nach
ihrer Moral ist in den Hintergrund gertickt und wird nur selten ge-
stellt, nachdem sie nun zu Stilmustern aufgertickt sind; sic nihern
sich dem Range von ,,Klassikern®. In einem Fragment des 12, Jahr-
hunderts wird fiir die Ausbildung ecines guten Stils empfohlen, fol-
gende Werke zu lesen: Euripides, Julianos, Synesios, Leukippe (d. h.
Tatios), Charikleia (d.h. Heliodoros) und Alkiphron, dessen Brief-
korpus eine ganze Anzahl ungeschminkter Hetirenbriefe enthile.'”
Kein Wunder, daB8 vor allem Tatios und Heliodoros, diesen Empfeh-
lungen entsprechend, auch in den neuen Romanen eine bedeutende
Rolle, ja die Hauptrolle als Muster spiclen, auch wenn sich noch iiber
weitere Quellen Vermutungen ansecllen lassen.

74 Walz, a.a. O. 484-487.

175 Walz, a.a. Q. 477-480.

170 [. Bekker, Anccdota graeca, Berlin 1814, S.1082; das Stiick findet sich auch
unter den Spuria des Gregorios von Korinth; vgl. D. Donnet, Le traité Iegl ovvrd-
Eewg Moyou de Grégoire de Corinthe, Briissel-Rom 1967, S. 321.
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Vier Romanciers sind namhaft zu machen: Zum ersten Theodoros
Prodromos, ein Schriftsteller von erstaunlicher Vielscitigkeit, der
spitestens um 1170 gestorben ist. Er tat sich als Satiriker und Epi-
grammatiker hervor, schrieb aber auch Hagiographisches und kom-
mentierte liturgische Texte, um von zahlreichen panegyrischen Ge-
dichten ganz zu schweigen. Sein Roman in neun Biichern von anni-
hernd 4000 Versen trigt den Titel des Heldenpaares: Rhodanthe und
Dosikles.!7? i

Teilweise in den Spuren des Prodromos wandelt der zweite Ro-
mancier, Niketas Eugenianos, mit den Titelhelden Drosilla und Cha-
rikles." Uber den Autor wissen wir so gut wie nichts. Er scheint
sich jedenfalls einen Namen als ,, Erotikos® gemacht zu haben und
korrespondiert gelegentlich mit einer Dame, die ihn um Liebespoe-
sien gebeten hat. Auch hier neun Biicher mit etwa 3630 Versen. Der
dritte im Bunde ist Eustathios (oder Eumathios?) Makrembolites,
wohl ein Héfling bescheidenen Ranges. Er schrich sein Werk — elf
Biicher — in Prosa und widmete es dem Liebespaar Hysmine und
Hysminias.!” Das 12. Jahrhundert weiB noch von einem vierten Ro-
manschriftsteller, Konstantinos Manasses, der 1187 als Bischof ge-
storben ist. Man kennt ihn ansonsten als Verfasser einer Weltchro-
nik, die vicle novellistische und romanhafte Ziige aufweist. Das
kénnte ihn gereizt haben, noch einen wirklichen Roman beizusteu-
ern, in dem er die Schicksale des Paares Aristandros und Kallithea
beschreibt.™ Leider ist das Werk nur in Bruchstiicken erhalten ge-
blieben. Rekonstruktionsversuche zeigen, dall auch hier das alte
Grundschema des spitantiken Romans beibehalten wurde. Die An-
thologien, welche die meisten Fragmente des Romans enthalten, sind
natiirlich in erster Linic auf Sinnspriiche und moralische Weisheiten
aus, so dal jene ,,Realien des Romans, die fiir diese Arbeit von
Wichtigkeit wiren, im Dunkel bleiben. Offenbar kommen hier gele-
gentlich sittliche Bedenken zum Ausdruck, so wenn von einem Man-
ne, Kleitomachos, erzihlt wird, er sei jeweils sofort von der Tafel
aufgestanden, wenn das Tischgesprich auf Frauen und Erotik kam.

7 Hrsg. v. R. Hercher, Erotici scriptores graeci I, Leipzig 1859, S. 289-433.

'™ Erotici Scriptores, Nicetas Eugenianus, ex rec. Boissonadii, Paris 1885, S. 1-69.
7 Erotici Scriptores, Eumathius, ex rec. Ph. le Bas, Paris 1885, 5. 523-597.

89 0, Mazal, Der Roman des Konstantinos Manasses, Wien 1967.
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Auch die Exzesse weiblicher Erotik, vor allem enttiuschter Erotik,
scheinen geschildert worden zu sein: Wie wilde Hunde wiirden sie,
vor allem die Frauen der Barbaren, um sich beien, wenn sie mit
ihrem Werben beim Manne auf taube Ohren stieBen usw. Grund-
sitzlich allerdings geniigen die Romanfragmente nicht, um sich ein
deutliches Bild von der Einstellung und moralischen Attitude des
Verfassers zu machen. Dazu mufl man sich auf die ersten drei Werke
beschrinken.

Das Grundschema dieser Romane unterscheidet sich kaum von
dem eines Tatios oder Heliodoros. Immer wieder ist es das Liebes-
paar, das durch Kriege und Schiffbriiche, durch Piraten und Riuber
von der Hochzeit abgcehalten, getrennt und versklavt wird. Immer
wieder finden sic sich dann, aber nur um neuerdings dhnlichen Ge-
fahren ausgesetzt zu werden. Und dazwischen Seufzen und Klagen
fast ohne Ende. SchlieBlich kommt es dann doch zur endgliltigen
Wiedervercinigung und zur Hochzeit; dem happy end steht nichts
mchr im Wege. Das Schicksal des Paares wird gelegentlich von ei-
nem zweiten Paar gekreuzt, das nicht weniger ungliicklich ist. Meist
tritt davon nur der Mann auf. Dies gibt die Gelegenheit, sich gegen-
seitig die Fihrnisse und Schicksale, die man erduldet hat, zu erzihlen
und mit ,,Riickblende* zu arbeiten. Die Erzahler beweisen dabei ein
ungeheures Gedichtnis: Alles was irgendwann gesagt oder gesungen
und geschrieben wurde, kommt wértlich zum Vortrag. Aber in un-
serem Zusammenhang geht es nicht um stilistische Stirken oder
Schwiichen. Deutlich freilich muf3 unterstrichen werden, daB die In-
szenierung jeweils antikisch ist. Gotterfeste, Festboten, Opfer usw.
spielen eine groBe Rolle und die Gotter verschmihen es nicht, vor
allem Eros, der schon hier immer wicder als der alte, fast allmichtige
,,Dynast® geschildert wird, mit Triumen und Vorzeichen den Hel-
den auf threm Wege weiterzuhelfen.

Sind es Liebesromane? Gewifs. Doch das Element des Abenteuers
und der groBen weiten Welt, der Welt der Barbaren vor allem, ist
gelegentlich fast ebenso bestimmend wie schon im antiken Roman.
Das Griechische jedoch ist Ausgangspunkt und Endpunkt, und ein
Verfasser wie Eugenianos kann sich oftenbar auch den ,,guten® Bar-
baren nicht ohne griechische Bildung vorstellen, etwa wenn er den
Fiirsten der Araber sich auf Epaminondas berufen 1iBt. Prodromos
scheint am Kricgswesen kaum weniger interessiert gewesen zu sein
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als am Liebesleid seiner Helden, und nicht weniger am diplomati-
schen Umgang der Barbarenfiirsten, die er einfiihrt. Die Drohbriefe,
die sich diese Fiirsten durch ihre Satrapen zustellen, werden im vollen
Wortlaut gebracht, diplomatisch einwandfrei, wie sie abgefat und
expediert sind. Kriegswerkzeug, Belagerungen, Kriegslisten usw.
kommen ausfithrlich zur Darstellung. Vieles davon hat mit Antike
kaum noch etwas zu tun, sondern reproduziert, was ein kenntnisrei-
cher Byzantiner den Verhiltnissen seiner eigenen Zeit entnehmen
konnte. Dies bedeutet kaum, dall der Autor seinen Stoff ,,aktualisie-
ren® wollte. Zur Erklirung gentgt die Tatsache, daBl kaum einem
Autor, auch keinem modernen, die Verfremdung von Ort und Zeit
so gelingt, daBB nicht immer wieder das Hier und Heute zum Vor-
schein kime. Es ist die Zeit, in welcher die Militiraristokratie den
Thron von Byzanz besetzt hilt, wo héfisches Zeremoniell und Geha-
be in der Hauptstadt zu jenen Alltiglichkeiten gehdren, die auch dem
einfachen Biirger einigermalen geliufig sind, und dic Zeit fortwih-
render Kriege, Schlachten und Belagerungen. Prodromos scheint
daran besonders interessiert gewesen zu sein, und diese Details sind
es auch, dic seinem Werk einen Charakter aufdriicken, der einer
Licbeslyrik nur wenig Zeit und Raum génnt. Liebesroman will das
Werk trotzdem sein. Aber den Charakter des Licbesromans verdeckt
zu viel anderes. Hier unterscheidet sich Makrembolites wesentlich
von ihm, aber auch von Eugenianos, auch wenn letzterer weniger
,.kriegerisch® ist als Prodromos. Die Liebe der jungen Leute bei
Prodromos sowohl wie bei Eugenianos hat kein Vorspiel. Sie tritt
plotzlich ein und bleibt, wo sic begonnen hat; sie verindert sich
nicht, sie wird nicht in Zweifel gezogen und sie wird nicht vertieft.
Einmal, und so fiir immer, ist die Losung. Rhodanthe wird von
threm Vater hinter Schlofi und Riegel gehalten. Nur wenn sie in
groBer Begleitung ausgeht, um cin Bad zu nchmen, kann man sie
sehen. Und bei eben einer solchen Gelegenheit erblickt sie Dosikles,
und es ist um ihn geschehen. Zu Hause rekapituliert er seinen Ein-
druck, zihlt schon jetzt, wo er doch kaum viel von ihr geschen haben
kann, all ihre Schonheitsmerkmale auf, schreibt sich selbst aber nicht
weniger Attraktivitit zu, und so kann es gar nicht anders sein: Das
Midchen mubB seine Liebe erwidern, und sie tut es auch. Noch bevor
sie sich wieder treffen, erscheint sie ihm im Traum und liBlt thm
keinen Zweifel: Auch um sice ist es geschehen. Beide sind cine Beute
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des Eros und so ist es nur folgerichtig, dall Rhodanthe sofort cinver-
standen ist, mit Dosikles zu flichen, da ihre Eltern sie einem anderen
versprochen haben, von dem sie jetzt offensichtlich nichts mehr wis-
sen will. All dies spielt sich mit erstaunlicher Pldezlichkeit ab.

Im Roman des Eugenikos sicht der Held, Charikles, das Midchen
Drosilla bei einem Fest auf freiem Feld das erste Mal und verliebt sich
in sie, obwohl er bisher ,,von Licbe iberhaupt nichts wuBite”. Aber
die Wandlung vollzieht sich wiederum mit derartiger Schnelligkeit,
daB er sofort durch willfihrige Frauen Verbindung mit ihr auf-
nimmt. Das geniigt offenbar, um auch das Midchen in Liebe ent-
brennen zu lassen. Freilich liBt sie thm sagen, sie sei bereits verlobt.
Da bleibt natiirlich nur die Flucht, und das Midchen zbgert nur
geringfiigig, bis sic in seinen Plan einwilligt und sie das Schiff bestei-
gen. Etwas mehr Zeit liit Eugenianos dem Leidensgefihrten Klean-
dros, der in der Sklaverei dem Charikles seine Abenteuer erzihlt. Er
hat sein Midchen eines Tages geschen, wie sie aus dem Fenster
schaute. Wiederum Liebe auf den ersten Blick. Aber hier a8t Euge-
nianos scinen Helden zunichst Licbeslieder singen und Licbesbriefe
schreiben. Es dauert freilich nur ein paar Tage und das Midchen
gesteht thm, 1m Traum sei ihr der Gott Eros erschienen und habe sie
flir immer mit Kleandros verbunden. ,,Und wer wollte trennen, was
Gott verbunden hat.* Die Bibel wird also mit ihrer Weisheit in die
Antike zuriickprojiziert. Damit aber ist alles gesagt und auch sic
beide beschlieBen, die Flucht zu ergreifen, man weiB nicht recht
warum, denn weder ist von einem anderen Verlobnis die Rede noch
wirbt der Held bei den Eltern des Midchens, wie es Dosikles durch
seine Mutter bei den Eltern der Rhodanthe getan hat.

Ganz anders geht Makrembolites vor. Fiir thn sind Flirt und tasten-
des Liebesspiel von groBem Interesse. Wihrend bei Prodromos die
barbarischen Krieger schon in den ersten Versen des Romans auftau-
chen und das Paar entfithren, cin Vorgehen, das Eugenianos fast
sklavisch nachahmt, verwendet Makrembolites ganze sechs seiner elf
Biicher auf die amurdsen Priliminarien und entwickelt dabei ein er-
staunliches Geschick, dem spiter die Romanciers der Palaiologenzeit
nichts an die Scite zu stellen haben. Makrembolites ist um keine
,,Frivolitit* verlegen. Der junge Held, Hysminias, kommt als Fest-
gesandter seiner Heimat in eine fremde Stadt und ist dort Gast eines
vornchmen Biirgers. Es wird tagelang reichlich gegessen und ge-
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trunken und es ist die Tochter des Hauses, Hysmine, die dem Gast
den Weinbecher zu reichen hat. Der junge Mann nimmt sie ein und
so beginnt sic das dreiste Spiel des reifen Midchens: Beim ersten
Becher fliistert sic ihm nur ein GruBwort zu, was offenbar gegen die
Regeln verstoBt. Beim zweiten Becher wiederum ein Gefliister:
,,Hier der Trunk aus der Hand ecines Midchens, das heifit wic du
(Hysmine-Hysminias)*“, Dabei driickt sic mit ithrem FuBl den des
Herolds. Dieser errdtet und weill nicht recht, was anfangen. Beim
dritten Becher kommen die Hinde und Finger der beiden ineinander:
bald scheint sie ihm den Becher iiberlassen zu wollen, bald zicht sie
ihn zariick . . . Die Mutter sicht es und wird irgerlich; der Vater aber
erinnert daran, dal} es sich um ein Festmahl zu Ehren der Gétter
handle. Doch das Miadchen 138t sich nicht beirren und beim niichsten
Becher geht das Spiel der Finger weiter. Zur Nacht gilt es, den
Festboten in sein Schlafgemach zu geleiten und es obliegt dem Mid-
chen, ihm die FiiBe zu waschen. Wiederum das Spiel: sic ,,knetet
seine Zehen* und findet Gelegenheit, sie fliichtig zu kiissen, bevor sie
sich entfernt. Der Festbote ist ein ,,thumber Tor* und weil nicht,
was er vom Gebaren des Midchens halten soll. Sein junger Begleiter
muB ihn autkliren: Das Midchen habe sich offenbar in ihn verlicbt.
Hysminias weil wenig damit anzufangen und stellt die Frage, wer
ihm wohl Licbe beibringen konnte. Er bekommt den lakonischen
Bescheid, daB kein lebendiges Wesen in diesem Punkt der Belehrung
bediirfe. Das komme von selbst. Am nichsten Tag fihrt das Mid-
chen mit dem Spiel fort und allmihlich — Triume helfen weiter —
crwacht auch im Jungen das Begehren und er ist entschlossen, weite-
ren Tastversuchen Hysmines nachdriicklich entgegenzukommen. Im
Traum nimmt cr dies alles schon vorweg. Im Traum zicht er das
Midchen auf sein Bett und nach einigem Zdgern 1aBt sie es gesche-
hen. Aber als er nun beginnt, sich {iber sie herzumachen, striubt sic
sich nach Kriften. Sie beugt sich vor, um ihre Briiste vor seiner Hand
zu schiitzen, und preBt dic Schenkel zusammen. SchlieBlich be-
kommt er die Briiste doch zu fassen, aber im gleichen Augenblick
versagt er und seine Hand wird schlaff. Das Midchen gibt sich spro-
de, und sein Mut versinkt. Am nichsten Tag kommt es wieder zum
Umtrunk. Doch was der Traum vorweggenommen, ist nun Wirk-
lichkeit: Hysmine will vom Spiel der Finger nichts mehr wissen und
beschwert sich: er tue ihr weh! SchlieBlich kommt es zu einem gehei-



120 Hans-Georg Beck

men Treffen im Garten, und nun vergilit das Midchen ihr sprodes
Gehabe von vorher. Es sicht aus, als sollte Hysminias sein letztes Ziel
erreichen. Aber dagegen wehrt sich das Midchen immer noch, und
am Ende werden die beiden aufgeschreckt und miissen sich trennen.
So bleiben Hysminias wiederum nur seine Triume — aber diese lassen
kaum noch etwas zu wiinschen {ibrig: die Leiber aufeinander, die
Glieder verschlungen oder gemeinsam im Bad, | kiissend und ge-
kiiBt, beiBend und gebissen®. Er macht sich iiber Hysmenes Briiste
her, saugt sich fest und sie quellen iiber von Nektar, der seinen Durst
stillt, Dann freilich — noch im Traum — taucht die Mutter auf und
reillt sic wie eine Furie auseinander.

An der gegenscitigen Liebe aber kann es keinen Zweifel mehr
geben. Hysminias fiihlt sich als Sklave des Eros und iiber Eros als
Sklave des Midchens, dem er durch alle Fihrnisse hindurch zum
ewigen Liebesdienst verpflichtet ist. Sein letztes Ziel freilich erreicht
er noch nicht, aber sie schwdren sich ewige Treue. Sollten sie ge-
trennt werden, will Hysmine keinem anderen gehéren und auch
Hysminias verpflichtet sich, in cinem solchen Falle ,,Jungfrau® zu
bleiben. Da Hysmine tatsichlich fiir einen anderen bestimmt ist,
entschlieBen sie sich zur Flucht. Und jetzt erst fithle sich der Autor
bemiiBigt, dic gewohnte Sequenz folgen zu lassen: Abfahrt, Sturm,
Schiffbruch, Piraten, Sklaverei usw. bis zur Wiedervereinigung.
Nachdem Hysmine noch eine Keuschheitsprobe bestanden hat, kann
die Hochzeit gefeiert werden und ungeduldig erwarten sie nun die
Nacht. ,,O Kénig Zeus, wic lange soll dieser Tag noch dauern?*‘.

Ohne Zweifel hat der Liebesroman bei Eumathios eine Eindring-
lichkeit erreicht, dic sich weder bei Heliodoros noch bei Tatios fin-
det, um von Prodromos und Eugenianos zu schweigen. Das Verhal-
ten des Midchens verleugnet absolut den Sittenkodex, den die Or-
thodoxie fiir eine noch unverheiratete Jungfrau aufgestellt hat. Und
mit dem Einwand, es handle sich doch um ,,Heiden®, ist nicht viel
getan; denn in der guten Gesellschaft der Spitantike galten schlieBlich
dieselben Regeln der Bienséance. Es steht zu vermuten, daf trotzdem
Makrembolites den Gewohnheiten seiner eigenen Zcit, des 12. Jahr-
hunderts, nicht allzu fern stcht. Diese Lebensnahe kann dann auf
besonders aktuclle Beziige zum Zeitalter der Komnenen verzichten,
die sich gewiB auch in diesem Roman vermuten lassen, weil sic im
Grunde doch zeitlos giiltig ist: Das Midchen, das sich keck vorwagt
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und dann erschreckt sich zuriickzieht ohne doch bereit zu sein, ein
Endc zu machen. Der thumbe Tor, der erst aufgeklirt werden muB,
um dann sofort aufs Ganze zu gehen, und da dies nicht gelingen will,
sich in eine Traumwelt verliert, die fiir den modernen Psychoanalyti-
ker eine Fundgrube darstellen wiirde. Es ist kaum zu leugnen, daB
Makrembolites trotz mancher Ungeschicklichkeiten, trotz einer ge-
wissen Preziositit und trotz mancher den modernen Leser ermiiden-
den Exkurse der Aufgabe eines Licbesromans gerechter geworden ist
als seine Vorginger und damit cinen hervorragenden Platzin der
erotischen Literatur der Byzantiner einnimmt. Noch dazu stehe er
dabei in einem Gegensatz zu den Normen der Orthodoxie, wie sie
nun einmal {iberliefert waren, den weder Prodromos noch Eugenia-
nos wagten. Und dies gibt Probleme aufl

Manche Ziige teilt Makrembolites auch mit scinen Vorgingern.
Wie schon gesagt, die Jungfriulichkeit der Braut mufl unter allen
Unmstinden bis zur Hochzeitsnacht bewahrt bleiben. Aber die jungen
Manner wollen davon zumeist nichts wissen und versuchen es ab und
zu, auch ohne Zeremoniell, zur prima nox zu gelangen. Und es
scheint, daB die Romanciers es gar nicht cinmal verurteilen wiirden,
wenn es ihnen gelinge. Mann und Frau werden immer noch unter-
schiedlich beurteilt. Gemeinsam ist Eugenianos und Makrembolites
— weniger Prodromos — auch das Bemiihen, die Natur in die Erotik
einzubezichen: Garten und Wiesen, Blumen und Friichte laden zum
Eros ein und orchestrieren die Liebesszenen des Paares.

Eugenianos, weit entfernt vom psychologischen Einfiihlungsver-
mogen des Makrembolites, gestaltet seine Erotik mehr |, literarisch®.
Das heilit, daB8 er lange Liebesbriefe einstreut, die kunstvoll aufge-
baut sind und sich in einer Menge erotischer Bilder aus der Mytholo-
gie ergchen. Es ist fiir die Charakterisierung der nicht gerade taten-
durstigen Helden bezeichnend, daf sich dabei der junge Mann hier
und dort um das Midchen rankt, ,, wic Efeu um die Eiche*, ein Bild,
das sonst in der Regel fiir das Midchen reserviert ist. Manchmal wird
es fast komisch; so wenn das Midchen dem Geliebten einen Becher
reicht, Eros aber in den Trunk cine Stechmiicke gleiten 146t, die den
Trinker dann erotisch kitzelt oder sticht — ein Bild, das Eugenianos
freilich der antiken Literatur entnommen hat. Dann wieder wird der
Busen der Gelicbten geschildert: er verdankt seine Schonheit offen-
bar der Tatsache, daB Aphrodite selbst die Hand in den Busen des
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Midchens gesenkt hat, um ihn zu formen. Geschmacklos wird es
dann, wenn der Autor, noch bevor das schéne Midchen geboren ist,
Eros im MutterschoB herumfingern libt. Wenn Eugenianos und seine
Mitautoren Schonheit schildern, dann steht thnen zwar cin reicher,
aber doch stark konventioneller Wortschatz zur Verfiigung, der nicht
schr sorgfiltig Verwendung findee, so daB hier und da die Schénheit
des jungen Mannes mit denselben Merkmalen bedacht wird, wie die
des Midchens — dies wiederum ein Anzeichen, fiir eine gewisse
Weichlichkeit, die allen Helden cigen ist.

Manchmal verlicren sich dic Helden des Eugenianos in erzihleri-
schen Exkursen, die mit dem Romangeschehen wenig zu tun haben.
Aber auch sie beniitzt der Autor fiir seinc erotischen Zwecke. So die
Schilderung eines Dionysosfestes auf einer Wiese vor der Stadt. Die
jungen Minner essen und trinken im Gras und die Damen paradieren
in einigem Abstand an ithnen vorbei. Da beginnen dic Jungen mit
allerlei erotischen Versen an die Adresse der Lustwandelnden. An
diesen Versen findet Eugenios solches Gefallen, dafl er sie zu Hun-
derten anfiihrt. Sie sind in unserem Zusammenhang deshalb von
hohem Interesse, weil sie das Verhiltnis des Mannes zur Frau als dem
Objekt seines Begehrens deutlich zur Darstellung bringen. Es wire
interessant zu wissen, wie weit wir es hier mit Nachklingen eciner
,,»StraBenpoesie’ der Zeit des Dichters zu tun haben. Vieles erinnert
jedenfalls an die erotischen Epigramme des 6. und fritherer Jahrhun-
derte, und manches nimmt Motive voraus, denen wir in der griechi-
schen Volkspoesie zu Anfang der Neuzeit begegnen. Da wird cines
der Midchen an gestern erinnert:

Gestern plagte mich Durst, doch als ich dic StraBe hinabging,
ward mir gottlicher Trunk bis zum Sattsein zuteil.
Denk an den gestrigen Tag! Du warst es, die mich getrinkt.

Einc zweite wird gemahnt:

Du senkst deine Augen und verbirgst dein Gesicht,

Die Hand spielt am Glirtel, der Fu malt Zeichen in den Sand.
Sind es Zeichen der Scham? Doch wozu?

Kypris kennt keine Scham und fremd ist Eros die Furcht!
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Von einer anderen heiit es: ,,Deine Augen sind schwer vom Begeh-
ren, und Blisse entstellt deine Wangen*.

Schlimm werden die Verse, wenn die Reize der Frau am Vergehen
sind:

Du rithmtest dich deiner schénen Flechten, nun hingen Zotteln
herab.

Die Briiste, einst stolz ragend, sind gesunken

und greisenhaft klingt deine Stimme.

Eine Alte wird verhéhnt, die sich einen Zwitter angelacht haben soll.
Selbst wenn sie es mit tausend Minnern treiben wiirde, wenn Pria-
pos selbst ihr Liebhaber wire — zu einem Kind wird sie nie wieder
kommen; sie braucht sich um ihren Bauch keine Sorgen zu machen.
An den Kriterien fiir die Beurtetlung der Frau hat sich offenbar seit
Jahrhunderten nichts geindert, und Eugenianos nimmt sich kein
Blatt vor den Mund. So erlustiert er sich an einer grotesken Szene:
Eine gutmiitige Alte bewirtet Drosilla und Charikles, nachdem sie
sich wiedergefunden. Es wird gegessen und getrunken, und dann
fordert die Wirtin zum Tanz auf, an dem sic selber teilnimmt. Aber
es geht Gber ihre Krifte, sic stlirzt zu Boden, die Beine recken sich
nach oben und siec kommt nicht mehr hoch. Das Paar ist davon
entziickt, und nun, da die Alte auBer Gefecht gesetzt ist, haben sie
Gelegenheit, sich duflerst intensiv miteinander zu beschiftigen. Der
Leser mag sich bei manchen Szenen dieser Romane fragen, was cs
mit der bis zur Hochzeitsnacht aufgehobenen Jungfernschaft noch
auf'sich hat. Trotzdem lautet der letzte Satz des Romans des Eugenia-
nos: ,,Am Abend noch Jungfrau, steigt sie morgens als Frau aus dem
Bett*.

Das Auftauchen von vier Liebesromanen, und dies lange Jahrhun-
derte nach dem Erscheinen der letzten spitantiken Romane, ist er-
staunlich. Erstaunlich - jedenfalls mit byzantinischen Augen geschen
—, daB bei aller Verpflichtung, den antiken Mustern Gefolgschaft zu
leisten, sich in diesen Romanen teilweise schr cigenwillige literari-
sche Charaktere duBern und daBl somit auch verschiedenartige Ein-
stellungen zur Erotik zutage treten. Leider wissen wir von Eugenia-
nos und Makrembolites zu wenig, um ihre Art, c¢inen Roman zu
schreiben, mit ihrem sonstigen literarischen Gebaren zu vergleichen.
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Aber wenn wir bei Prodromos mehr Drastik als psychologische Raf-
finesse entdecken zu kdnnen glauben, so palit dies nicht schlecht zu
den Satiren aus seiner Feder, die wir kennen. So stammt von ihm ein
Epigramm auf eine in die Jahre gekommene Buhlerin, das an Derb-
heit schwer zu {iberbicten ist. Grund der Satire ist bezeichnenderwei-
se wiederum die Tatsache, daB von der Schénheit der Jugend nichts
{ibrig geblieben ist."™™ Man kénnte auch ein anderes seiner Gedichte
zitieren, in dem er einen Alten aufs Korn nimmt, der willens ist, ein
blutjunges Midchen zu heiraten, und dafiir vom Dichter eine Ob-
szonitit nach der anderen einstecken muB."™ Der Grobianismus ist
allerdings bei allem humanistisch-raffinierten Gehabe der gebildeten
Gesellschaft in Byzanz immer feststellbar. Dieser Grobianismus
zeichnet wieder und wieder die Fehden zwischen einzelnen Literaten
aus. Im 12. Jahrhundert wird er nicht nur durch die Satiren des Theo-
doros Prodromos reprisentiert, sondern auch durch die satirischen
Gedichte seines ,, Vetters* Ptochoprodromos. Allerdings findet man
beti letzterem kaum etwas von Erotik, selbst nicht in der Satire wider
sein zankisches Weib, was dann doch {iberrascht.

Es ist bemerkenswert, daB der Licbesroman der Komnenenzeit
keine Kritik der Orthodoxie herausgefordert hat, von der wir wiiB-
ten. Man kénnte sich vorstellen, daB das, was schon Philippos der
Philosoph zur Ehrenrettung Charikleias vorgetragen hatte: die bis
zur Hochzeit bewahrte Jungfriulichkeit, die ja auch im Komnenen-
Roman durchgehalten wird, die Rigoristen einigermaBien versdhn-
lich gestimmt hat, wenn sic schon nicht stark genug waren, um
solche Elaborate tiberhaupt zu verhindern. Dann aber mufl man auch
zugeben, daB sic vom Jungfriulichkeitsideal etwa eines Joannes
Chrysostomos wenig verstanden haben. Von ciner gottgeweihten
Jungfriulichkeit, wie sie Chrysostomos prikonisierte, kann nicht die
Rede sein, auch wenn hier und da cin Bezug zu einer jungfriulichen
Gottin hergestellt zu sein scheint. Was wirklich hochgehalten wird,
ist ein altes Tabu der weiblichen Physis, dessen Verletzung jener
prima nox vorbehalten bleibt, in welcher der Mann Rechte wahr-

8! Unter dem Namen Manuel Philes gedruckt bei E. Miller, Manuelis Philae car-
mina II, Paris 1857, S. 306ff.

'8 Hrsg. v. E. Miller, Annuaire de I'Association pour I’Encouragement des Etudes
Grecques 17 (1883) 58t
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nimmt, die ihm nur kraft einer religidsen Zeremonie, cben der
Hochzcitsfeier, zukommen. Das Tabu scheint lingst verwissert, so-
zusagen zum Gemeinplatz geworden zu sein und keinen numinosen
Hintergrund mehr zu besitzen; doch dies dndert nichts an der kaum
verkennbaren Tatsache, daB sich von der Einhaltung des Tabus her
der okonomische Wert der Jungfrau auf dem Heiratsmarke be-
stimmt. Es geht nicht mehr um religiose Ideale, sondern fast nur
noch um konventionelle Werturteile. Dem Flirten Hysmines aber
hitte wohl auch Philippos der Philosoph keine allegorischen Qualiti-
ten mehr abgewinnen kénnen.

Vielleicht konnte sich die Abstinenz der orthodoxen Kritiker vollig
anders erkliren, wenn man auf dic Lesbarkeit der Romane cingceht.
Friithere Generationen von Gelehrten haben Sprache und Stil dieser
Romane zumeist mit vernichtenden Urteilen bedacht. Hier hat Her-
bert Hunger vieles grundsitzlich richtiggestellt. Aber dic Frage der
Lesbarkeit verdient dariiber doch gestellt zu werden, nicht der Les-
barkeit fiir den modernen Byzantinisten, sondern fiir den Byzantiner
des 12.Jahrhunderts. Die damals immer noch gepflegte gelchrte
,»Hochsprache® kannte ihrerseits eine Reihe von Schattierungen. Es
gibt Werke von relativ schlichtem Satzbau und bescheidenem Wort-
schatz, mit denen jeder Byzantiner ,,mit Abitur® fertig werden
konnte. Es gibt aber auch Werke, die an dic Kenntnis des Wortschat-
zes und an das Verstindnis der stilistischen Glanzpunkte, an die Be-
wandertheit in Mythos und antiker Literatur viel hohere Anforde-
rungen stellen. Dazu gehoren wohl auch die behandelten Romane.
Wie grol mag die Zahl derer gewesen sein, dic sic ohne besonderen
Kraftaufwand lesen konnten? Dafl es dieses Problem gab, beweist
wohl dic Tatsache, daB man bald daran ging, von solchen ,,schwe-
ren‘* Texten eine Art Metaphrase herzustellen, welche ganz offenbar
die Absicht verfolgte, sie besser lesbar zu machen und fiir ¢in breite-
res Publikum aufzubereiten. Wer solche Metaphrasen herstellte,
muBte sich zutrauen, das Original verstanden zu haben. Und doch
148t sich feststellen, dafl schon mancher dieser Metaphrasten mit dem
Sinn des Originals selbst nicht mehr zurechtkam. Die Romane jeden-
falls fanden auch ohne Metaphrasten ihre Leser; die betrichtliche
Zahl der Handschriften belegt es, auch wenn aus ihr nicht auf cine
grofc Anzahl von Lesern geschlossen werden kann. Sollte es sich um
eine Lektiire nur fiir ,,Connoisseurs* gehandelt haben? Wenn ja,
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dann gehérten zu diesen Connoisseurs ohne Zweifel auch nicht we-
nige hohe Geistliche der Hauptstadt, die kraft ihrer Stellung am che-
sten berufen gewesen wiiren, gegen diese Art von Literatur zu prote-
stieren. Sie taten es offenbar nicht, und vielleicht tut man ihnen nicht
Unrecht mit der Annahme, daB sie sich im stillen an der Lektiire
dieser Romane ebenso vergniigten wie ihre Kollegen im Laienstand.
Gerade im 12. Jahrhundert ist wic schon gesagt die Verflechtung der
literarisch gebildeten hohen Geistlichkeit mit der Konfraternitit der
Philologen und Literaten tiberhaupt fast enger zu nennen als mit dem
Stand der Kleriker im allgemecinen. Gerade sprachliche und stilisti-
sche Glanzlichter, wie sic in den Romanen fiir den damaligen Ge-
schmack nicht selten sind, waren den Laien wie den Geistlichen unter
den Gebildeten gleich teuer. Die Moral mochte dariiber in einer Ecke
warten und die breite Offentlichkeit nahm von den Romanen wohl
ohnedies keine Notiz.

Das literarische Alibi kénnte vermutungsweise auch in der antiki-
schen Inszenicrung gegeben sein. Zunichst braucht die Flucht der
Romanciers aus ihrer eigenen Zeit nicht ohne weiteres so interpre-
tiert zu werden. Griinde, einen Erzihlstoff in fern abgelegene Zeiten
zu verlegen, gibt es genug andere. Thomas Mann greift mit der
Josephslegende iiber Jahrtausende zuriick und Goethe mit seiner Iphi-
genie ebenso. Die Verfremdung cines Stoffes in cinem ilteren Setting
bringt wohl cinen cigenen Reiz mit sich und die Lust an Geschichte
bricht immer wieder durch. Die Phantasie eines Erzihlers, der sich
an Kleinigkeiten des cigenen Alltags erwirmt und diesem Poesie
abgewinnt und der damit auf allgemeineres Interesse rechnen zu kon-
nen glaubt, ist wohl ganz allgemein eine eher moderne Erscheinung.
Dazu der Hinweis, daB in der Zeit der Komnenen cin bedeutsamer
Aufschwung der klassischen Studien bemerkbar ist; die verpflichten-
de Kraft der antiken Stilmuster war wirksam wie kaum zuvor und
Aufweichungserscheinungen sind noch relativ sclten. Damit aber
riickten die Romane bis zu cinem von uns als bescheiden zu bezeich-
nenden Grad, der aber den Byzantinern von damals viel héher er-
scheinen konnte, in die Nihe der tabuisierten ,,Klassik®. Beweis
dafiir, daB auch sic bald Stilmuster wurden, sind die Exzerpten-
sammlungen, wic man sic sich aus dem Roman des Konstantinos
Manasses anlegte. Ist Kritik seitens des hohen, philologisch gebilde-
ten und dressierten Klerus unwahrscheinlich, so konnte ein weniger
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gebildeter Orthodoxer, dem einer dieser Romane in die Hinde fiel,
leicht zur Uberzeugung kommen, es hier mit cinem alten ,,Mach-
werk‘ der heidnischen Literatur zu tun zu haben, dem lingst keine
Aktualitit mehr zukam. Doch dies ist reine Hypothese, fiir die selbst
annihernd keine greifbaren Beweise zu liefern sind.

Vielleicht sollte man das Problem im Zusammenhang der ganzen
mittelbyzantinischen Zeit schen. Von einer cinheitlichen und streng
definierten Linie im Verhiltnis von Orthodoxie und Erotik kann
keinesfalls gesprochen werden. Der Unterschied zum 6. und 5. Jahr-
hundert besteht darin, dafl damals zwar die Kirchenviter vor ver-
derblicher und sittenwidriger Lektiire warnten, aber m. W. nie einen
Autor oder ein Epigramm individuell aufs Korn nahmen. Jetzt héren
wir kritische Stimmen von Menschen, die zwar nicht als offizielle
Vertreter der Orthodoxie sprechen, sich aber offensichtlich als
Wichter der orthodoxen Moral fithlen. Aber selbst diese Stimmen
verstummen mit dem 11. Jahrhundert. Die offizielle Orthodoxie als
solche, etwa durch den Mund der Patriarchen oder Synoden, erhebt
auch in den vorausgegangenen Jahrhunderten ihre Stimme nie.
Hochstens daB sie sich gegen die Lektiire hiretischer Schriften wen-
det. So passiert Heliodoros z. B. die Grenze ohne besondere Bean-
standung, auch wenn dieser oder jener glaubt, den Roman allego-
risch abstiitzen zu sollen. Auch Tatios erhilt ein rechtfertigendes
Epigramm, obwohl secin zweifelhafter Ruf bestchen bleibt, auch
wenn er damit leben kann. Den Romanen sowohl wie der Antholo-
gia mag der Ruch des Klassischen zuhilfe gekommen sein, und Synti-
pas mag im Untergrund verblieben sein. All dies scheint im 12. Jahr-
hundert nicht mehr vonnéten zu sein. Hat die Orthodoxie resigniert?
Und wenn ja, warum? Vielleicht ist es manchen orthodoxen Hierar-
chen eben doch aufgegangen, daB mit den Rigorismen eines Basileios
und mit den hochgezogenen Idealen eines Chrysostomos im Alltag
nicht durchzukommen war, daBl die Orthodoxic damit Gefahr lief,
alles, was ,, Welt* bedeutete, endgiiltig zu verpassen. Auf der ande-
ren Seite investierte dic Orthodoxie gerade im 12. Jahrhundert eine
hohe Summe ihrer Energien auf polemische Dogmatik und entwik-
kelte dabei jenen furor theologicus, dem gegentiber alles andere, was
bedeutsam sein konnte, in den Hintergrund tritt und vernachlissigt
wird. Und ein weiteres vielleiche: Das sittliche Leben gerade der
Hauptstadt war derart, daB der Wichter der Moral genug damit zu
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tun hatte, sofern er tberhaupt noch ein Wort wagte, wo doch das
Beispiel des Hofes nicht angetan war, ithn zu ermuntern. Biicher
mochten dann eine untergeordnete Rolle, wenn nicht die ciner quan-
tité négligeable gespielt haben. Es ist durchaus nicht sicher, dall der
gesellschaftlichen Relevanz der Literaten in Byzanz cine cbensolche
Relevanz ihrer Buchproduktion zukam.



VI

Die spitbyzantinische Zeit setzt mit der Katastrophe von 1204 cin,
als der groBite Teil des Reiches und vor allem seine Hauptstadt eine
Beute der Kreuzfahrer wurde. Solche ,,nationalen* Katastrophen
zichen nicht selten widerspriichliche Folgen nach sich. Zum einen
wird patriotische Riickbesinnung auf die alten Werte gepredigt, de-
ren MiBachtung fiir die Katastrophe verantwortlich gemacht wird.
In Byzanz bedeutet dies unter anderem einen ncuen Ansatz zum
., Klassizismus® im spezifisch byzantinischen Verstindnis des Begrif-
fes. Dazu gehdrt nicht nur der ,,philologische® Klassizismus, eine
neu angefachte, zum Teil echt wissenschaftliche Beschiftigung mit
der antiken Literatur und dem aus dicser Beschiftigung notwendig
erfliecBenden literarischen Gehabe. Dann aber auch Riickbesinnung
auf die alte Reichsideologie und damit auch auf die politische Ortho-
doxie, das gekonnte Zusammenspiel zwischen Staatsmacht und Kir-
che, an dem es im 12. Jahrhundert oft gefehlt hat, so daBl Kaiser und
Patriarch immer wieder in ihrer Politik gegeniiber den Forderungen
des Westens getrennte Wege gegangen sind. Andererscits konzen-
triert sich ein Teil der Theologen jetzt nur noch nachdriicklicher auf
die Opposition gegen die Lateiner und zwar in einer merkwiirdigen
Verquickung dogmatischer und rein nationaler Argumente, mit de-
nen man die Anspriiche des Papsttums zligeln zu kdnnen glaubt und
diejenigen, die mit der lateinischen theologischen Position sympathi-
sieren, zu Verichtern des Vaterlandes abstempelt, dicjenigen aber,
die sich gar ,,modisch* am Westen orientieren, der Unmoral zeiht.
Auf der anderen Scite aber macht sich der Einfluf der Eroberer
und Okkupanten immer nachdriicklicher bemerkbar, auch wenn sich
diese gezwungen schen, manche Teile ihrer Eroberungen, insbeson-
dere die Hauptstadt, mit der Zeit wieder zu riumen. Man macht jetzt
in Byzanz Bekanntschaft mit neuen Bildungsgiitern, d. h. mit Litera-
turwerken des Westens, um die sich bislang niemand gekiimmert
hatte. Um die Wende zum 14. Jahrhundert z. B. Gbersetzt der Ménch
Maximos Planudes wichtige Teile jener Literatur, von deren Gehalt

9 Ak. Beck
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der Westen im Mittelalter lebte, so des Boethius Trost der Philo-
sophie und das groBe Werk des Augustinus iiber die Trinitdt, cin
Werk, das deshalb von groBer Bedeutung ist, weil Augustinus hier
einen Versuch einer psychologisierenden Theologie anstellt, der den
diirren Repetitionen der byzantinischen Dogmatiker ganz neue An-
regungen hitte geben kénnen, Anregungen zu einer Riickfithrung
steriler Polemik auf religiose Werte. Und mit der désinvolture, dic
manchen groBen Byzantinern cigen ist — und Planudes ist ciner der
groBen — tibersetzt er auch die Satiren Juvenals und wahrscheinlich
auch, wenigstens bruchstiickweise, Ovids Amores, die Ars amatoria
und die Remedia amoris.

Im Verlauf der nichsten Jahrzehnte wird Byzanz, beginnend mit
der thomistischen Summa contra gentiles, auch mit der lateinischen
Scholastik in vorziiglichen Ubersetzungen bekannt gemacht. Der
Provokation, welche diese Scholastik fiir den byzantinischen Tradi-
tionalismus darstellt, wird man bald gewahr, und bis zum Ende des
Reiches stehen sich Anhinger und Gegner unverséhnlich gegeniiber.
Die Anhinger kénnen damit argumentieren, daf z. B. die Schriften
des Thomas von Aquin im Grunde das Beste neu erstehen lassen,
was die alte griechische Philosophic zu bieten hatte. Minner wie
Demetrios und Prochoros Kydones um die Mitte des 14. Jahrhun-
derts sehen klar, dafl gerade cine solche Renaissance philosophischen
Denkens der Vernunft neue Freiriume bietet, die sich dem Diktat der
offiziellen Orthodoxic entzichen und es ihr erlauben, cingefleischte
byzantinische Vorstellungen und Verhaltensweisen kritisch unter die
Lupe zu nchmen. Mit Vorsicht werden neue Ideen ,,ausprobiert*,
zum Arger der Traditionalisten. Selbst dic Reichsideologie findet
ihre Kritiker, und feudalistische Vorstellungen, die aus dem Westen
kommen, lockern das bisherige monokratische Konzept und drohen
es aufzulGsen. Altes wird nicht selten seines absoluten Charakters
entkleidet und in Zweifel gezogen. Selbst die Klassiker bleiben nicht
verschont und ihr exemplarischer Wert wird in Frage gestellt. Zu all
dem kommt eine duBere Lebenshaltung, die schon in der Zeit der
Komnenen nicht geringe Anleihen bei den ,,Franken® gemacht hat,
Einfliisse, die nach der Wiedercroberung Konstantinopels nicht
nachlassen. Im Gegenteil! Es waren jetzt nicht mehr nur profitgierige
Kaufleute aus dem Westen, die Byzanz unterwanderten, nicht mehr
nur hier und da ein westlicher Bischof, dem zu Ehren der Hof eine
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theologische Disputation veranstaltete; jetzt kamen auch gebildete
Leute, die gewi3 etwas von der neuen Lebensart des Westens, etwa
auch vom amour courtois zu berichten wuBten, westliche Prinzessin-
nen, die nach Byzanz verheiratet wurden, dic Bescheid wuBten von
den Erzihlstoffen der ,,modernen Romanciers in Frankreich und
Deutschland und ihr Wissen an ihre byzantinischen Kinder weiter-
gaben.

Mit anderen Worten: Eine gewisse Offnung ist unverkennbar, ecine
bescheidene Offnung — die Widerstinde des Traditionalisten waren
vielfiltiger Natur —, die einstrémen lieB, was friiher eiferstichtig fern-
gehalten wurde. DaBl damit Byzanz als ganzes verunsichert wurde,
ist verstindlich. Fast ist man versucht, von einer kulturellen Wehmut
zu sprechen, dem Eingestindnis eines Bruches, und der damit ver-
bundenen Melancholie. Und man ist ebenso versucht, dies etwa an
der Malerei der Palaiologenzeit abzulesen. Jiingst hat sie Cyril Man-
go so charakterisiert: Das alte Monumentale wird bis zu cinem ge-
wissen Grad erzihlerisch im Kleinformat aufgelockert. Und der Hin-
tergrund, die dritte Dimension, wird, wenn nicht entdeckt, so doch
stirker gepflegt als bisher. Der Eindruck von Tiefe soll vermittele
werden, aber die Behandlung dieser Dimension wirkt in der Art, wie
sie zur Ausfiihrung kommt, nicht selten widerspriichlich. Die anato-
mische Struktur der dargestellten Personen bleibt nach wie vor unge-
wiB; doch aufgesetzte Glanzlichter versuchen, diese UngewiBheit zu
vertuschen. Der Ausdruck der Gesichter ist zumeist gedankenvoll,
mild und siiB, und nicht selten etwas sentimental. Die Hirte und
Strenge der fritheren byzantinischen Malerei ist verschwunden. *?

Ob auch die Erotik, genauer gesagt dic literarische Darstellung
von Erotik in ein neues Fahrwasser gerit, bleibt die Frage. Zunichst
sei festgestellt, daB der erotische Lesestoff aus der Antike wenigstens
jetze umfangreicher ist, als man in der mittelbyzantinischen Zeit an-
nchmen konnte. Zwar stehen Heliodoros und Tatios nach wie vor
im Vordergrund, aber schon bei Eugenianos kann man eine Kenntnis
des bukolischen Romans von Longos, ,,Daphnis und Chloe* fest-
stellen (N. 439ft.). Die Art und Weise, wie er davon spricht, be-
weist, daB er nicht nur den Titel kennt, sondern daf} er ihn auch
gelesen hat, ja daB er die Kenntnis des Buches auch bei seinen eigenen

1835 @ Mango, Byzantium, London 1980, S. 27.
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Lesern voraussetzt. Augenscheinlich hat es Bukolik Eugenianos
iberhaupt angetan. Jetzt im 13. Jahrhundert stoBen wir auf die dlteste
uns bekannte Handschrift des Longos, und nichts beweist, dal sie
fern von Byzanz im abgelegenen Unteritalien entstanden wire.
Lindliches Leben, Natur und Natlirlichkeit haben in dieser Geschich-
te noch etwas ,,Gottlich-naives®, und dic Unbefangenheit, mit der
Daphnis und Chloe zur Liebe finden und die Goethe zum Arger
seiner viktorianischen und postviktorianischen Interpreten, die von
,,Liebe auf dem Land‘ nichts wuBten oder nichts zu wissen vorga-
ben, so tief becindruckt hat, scheint auch die byzantinischen Literaten
nicht unberiihrt gelassen zu haben. Nur nebenbei: Aus dieser Zeit
stammt auch cine der wichtigsten Handschriften der Bukolika des
Theokrit. Der schon genannte Maximos Planudes stellte eine neue
Textausgabe Theokrits her und versah ihn mit Scholien, so wie er
sich selbst in einer Idylle versuchte, dic allerdings cher fabuldsen
Charakter besitzt.'™ Den Bukolika des Longos fehlt jede Art von
Frivolitit oder Obszonitit, obwohl die Schilderung des erotischen
Begcehrens, vor allem aber der Erfiillung dieses Begehrens drastischer
ist und weiter geht als in allen {ibrigen Romanen, selbst in dem des
Makrembolites. Wie sich dieses Paar an die Licbe herantastet, wie es
dann nicht weiter weifl und wic unverbliimt die drastische Belehrung
durch eine dritte Person eingefiihrt wird, dies alles mufite naturnot-
wendig auf die strikte Ablehnung durch die Orthodoxie stofien, aber
offensichtlich nahm sie nicht Kenntnis davon. Der Kopist der Hand-
schrift, gewill ein Byzantiner, stieB sich nicht daran. Und er hatte
schon Vorginger, denn Eugenianos muB ja auch ecine Handschrift
des Romans in Hinden gehabt haben. Ubrigens kennen wir aus by-
zantinischer Zeit sogar noch zwei weitere Handschriften. In diesen
Handschriften finden sich Romane gleicher Couleur, Tatios etwa,
aber auch des Xenophon von Ephesos Liebesgeschichte der Antheia
und des Habrokomes (2. oder 3.Jahrh. n. Chr.), des Chariton von
Aphrodisias Roman iiber Chaireas und Kallirrhoe (1. oder 2.]Jh.
n. Chr.). Sogar Makrembolites findet jetzt Aufnahme in diese illustre
Gesellschaft antiker Autoren. Dies ist ferner die Zeit, der wir die
einzige vollstindige Handschrift der crotischen Briefe des Aristaine-

% Hrsg. v. C.R. v. Holzinger, Zeitschr. f.d. 8sterreich. Gymnasien 44 (1893)
385-419.
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tos verdanken, aber auch cine der besten Handschriften der eroti-
schen Briefe des Alkiphron (2. Jahrh. n. Chr.). Mit anderen Worten,
die spitbyzantinischen Literaten beschiftigten sich offenbar mit mehr
erotischer Literatur, als ausdriickliche Zeugnisse vermuten lassen.
Und was im 13. und 14. Jahrhundert abgeschrieben wurde, ging
offenbar auf Exemplare der mittelbyzantinischen Zeit zuriick, so daf3
auch damals der erotische Literaturbestand schon gréBer gewesen
sein muB, als die Quellen vermuten lassen. '

Blicb dies alles dem wachsamen Auge der Orthodoxie verborgen?
Dazu als erstes eine ,,kodikologische” Randnotiz. Die dlteste Hand-
schrift von Daphnis und Chloe, der cod. Laurentianus, Conventi
soppressi 627, der daneben auch Tatios, Xenophon von Ephesos und
Chariton enthilt, ist ein auffilliges Gebilde. Das Format ist minimal
und die Schrift so klein und eng, dall man sich das Blatt ganz nahe
ans Auge halten muB, um tiberhaupt etwas lesen zu kénnen. Und
eingerahmt werden die Liebesromane am Anfang und am Ende
durch fromme, auch theologische Texte. Der Gedanke, dal dies kein
Zufall sein kann, dringt sich auf. Schon der alte Philologe F. Jakobs,
der Tatios herausgegeben hat, vermutete: ,,. .. ut ludicri illi libelli
severiorum hominum oculos effugerent®. Vielleicht ist es nicht ganz
abseitig, hicr so etwas wie cin als Gebetbuch erbaulich getarntes
Lesebuch zu schen, mit dem vor Augen man tUber lange Stunden der
Liturgic hinwegkam und unbehelligt blicb, ctwa wenn man dem
neugierigen Nachbarn die ersten Seiten zeigte. Doch meines Erach-
tens ginge es zu weit, wollte man allein daraus schlicBen, die Ortho-
doxie habe diese Lektiire verboten. Es ist schlieBlich etwas anderes,
ob man einen Roman zuhause liest oder in der Kirche wihrend des
Gottesdienstes. Bemerkenswert ist, daB auch cine weitere Hand-
schrift von Daphnis und Chloe, der Vaticanus 1348 aus dem 14. Jahr-
hundert, ein solches Gebetbuchformat aufweist. Und um es vorweg-
zunchmen: Auch eine Londoner Handschrift (Mus. Brit. add. 8241),
welche den Achillesroman enthilt und die sogenannten ,,rhodi-
schen® Liebeslieder — von beiden Werken wird noch zu sprechen sein
— ist kleinsten Formats, und die erotischen Texte sind auch hier reli-
gis-theologisch umrandet.

155 Dazu die aufschluBreiche Dissertation v. H. Dérrie, De Longi, Achillis Tatii.
Heliodori memoria, Gottingen 1935.
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Und wie erging es Tatios und Heliodoros in dieser Zeit? Zunichst:
Eine Liste niitzlicher Stilmuster, die der im Geruch der Heiligkeit
stchende Philosoph Joseph angelegt hat (t 1330), nennt wiederum
unter anderen, auch christlichen Autoren, wie Gregorios von Na-
zianz, dic Namen Charikleia und Leukippe.'®® Sie befinden sich also
in bester, unverdichtiger Gesellschaft. Und doch sicht es auf den
ersten Blick so aus, als sei Heliodoros immer noch umstritten gewe-
sen. Jedenfalls schickt sich wieder einmal jemand an, ihn zu verteidi-
gen. Es ist Joannes Eugenikos, der eine ,,Protheoria® zu den ,,Ai-
thiopika“ verfaBt hat.'® Natiirlich, so fiihrt er aus, gibt es unbedarfte
Leser, die sich gierig auf die verfinglichen Situationen des Romans
stiirzen; aber sie zihlen nicht, denn sic haben den Leitgedanken des
Buches nicht erfaB8t. Die scheinbar ,,unreinen** Ziige der Fabel diencn
alle héheren Absichten, d. h. der Darstellung des heiligen Chores der
Tugenden. Es kann sich also keineswegs um eine jugendgefihrdende
Schrift handeln. Man befinde sich bei der Lektiire des Romans in der
gleichen Lage wic gegeniiber dem Hohen Lied Salomons im Alten
Testament. Auch dieses Lied sei voll von Erotik und doch sci es Teil
der Heiligen Schrift, an der doch niemand Ansto8 nchmen diirfe.
Hinter der Drastik des Hohen Liedes stehe der allein maBgebende
ticfere Sinn, dic licbevolle Vercinigung der Seele mit Gott. Was dem
Canticum canticorum recht sei, miusse den Aithiopika billig sein.

Eugenikos gehort der kirchlichen und staatlichen Amterhierarchie
zugleich an. Er ist Diakon der Grofien Kirche, sein Bruder ist der
streitbare, allerorthodoxeste Metropolit Markos von Ephesos, er
selbst widmet seine Feder auch erbaulicher und dogmatischer
Schriftstellerei. Hier haben wir endlich das Urteil eines Vertreters der
offiziellen Orthodoxie. Und doch fillt sein Urteil iiber Heliodoros
iberraschend positiv aus, und dadurch, daB er seine allegorische
Deutung mit der gingigen Allegorese des Hohen Liedes abstiitze,
wird scine Interpretation widerstandsfihiger als die des Philosophen
Philippos. LiBt sich aus dieser Protheoria tatsichlich schlieBen, daf3
es immer noch Angriffe der Orthodoxie gegen die Aithiopika gab?
Man kann die AuBerungen des Diakons wohl auch anders deuten.
Vielleicht hat er den Roman gelesen, stiefl dabei auf gewisse morali-

18 C. Walz, Rhetores graeci 111, Tiibingen 1834, S. 521.
8 Hrsg. v. H. Girtner, Byz. Zeitschr. 64 (1971) 322-325,
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sche Schwierigkeiten und machte sich daran, sich selbst als den fikti-
ven Opponenten zu widerlegen. Vielleicht hat er auch irgend cine
einzelne gegnerische Stimme vernommen, die cines Ménches, etwa
eines jener zahlreichen ,,Hesychasten®, die sich so hiufig in Konstan-
tinopel herumtricben und fiir die alle antike Literatur des Teufels
war. D.h. vielleicht ist die Protheoria cine Schrift schr privaten Cha-
rakters und hat mit der offizicllen Stellung des Autors wenig zu tun.

Trotzdem steht Eugenikos nicht ganz allein, wenigstens allem An-
schein nach. In seiner kompilierten Kirchengeschichte wiederholt
Nikephoros Kallistos im 14. Jahrhundert die Notiz des Historikers
Sokrates aus dem 5. Jahrhundert: Heliodoros, ein den Zélibat ein-
schirfender Bischof von Trikka, habe in sciner Jugendzeit den eroti-
schen Roman Aithiopika geschrieben. Dann aber bringt er einen
Zusatz: Der Bischof wurde von der Synode aufgefordert, diesen Ro-
man entweder zu verbrennen oder auf sein Bischofsamt zu verzich-
ten. Heliodoros habe es vorgezogen, sein Bistum aufzugeben!"® Lei-
der wissen wir nicht, wie alt die Notiz ist, noch woher sie Nikepho-
ros Kallistos bezogen hat. Und dic Interpretation bleibt zweifelhaft.
Sollte dic Standhaftigkeit eines Bischofs hervorgehoben werden, der
sich weigerte, ein Werk zu verdammen, gegen dessen Moral nichts
cinzuwenden war? Oder sollte ein crotischer Schriftsteller an den
Pranger gestellt werden, der sich nicht einmal einem synodalen Ver-
dammungsurteil seiner ,,Jugendsiinde’ beugen wollte? Im Bestfall
kann man aus dem Text schliefen, daf3 die Kontroverse immer wic-
der leicht anzufachen war.

Nach diesem Intermezzo ein Wort zum Fortleben der alten Antho-
logic der Epigrammatiker. Von ihrem Anwachsen und threm unge-
storten Fortleben in der mittelbyzantinischen Zeit war die Rede. Jetzt
aber, zu Ende des 13. Jahrhunderts, treten Bedenken an den Tag und
sic werden von cinem der bedeutendsten Klassizisten und Philologen
der Zcit, dem schon erwihnten Maximos Planudes (t vor 1305),
aufgenommen. Er veranstaltete eine Neuausgabe der Anthologia von
etwa 2400 Nummern.'™ Dies sind an die 300 Nummern mehr als
sich in der Palatina fanden. Maximos hat aber auch 117 Nummern
der alten Sammlung ausgemerzt, und dies, wic cr selbst sagt, weil sic

188 Historia ecclesiastica X1, 34, P. gr. 146, 860.
189 Dazu Beckby in der Anthologia graeca Bd. I, S. 701t
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thm moralisch bedenklich diinkten. Trotzdem blieb an Erotika mehr
als genug. Und man unterschitze m. E. die Griechischkenntnisse die-
ses ausgezeichneten Philologen, wenn man annimmt, er habe die
stehengelassenen  frivolen Texte ganz einfach nicht verstanden.
Planudes hat im {ibrigen seiner Ausgabe eine Appendix angefiigt, in
der Aphrodite und Eros cinen breiten Platz eingeriumt bekommen
haben, auch wenn von Obszonitat nicht die Rede sein kann. Immer-
hin finden sich dort aber auch Priapos-Epigramme, die fiir die
Sammlung eines Mdnches, der Maximos nominell war, bemerkens-
wert deftig ausgefallen sind.! Denkt man an Maximos als den
Ubersetzer Juvenals und vielleicht auch der Erotika des Ovid, so will
es schwer einleuchten, daB er die Purgierung der Anthologia aus
persénlichen Bedenken vorgenommen hat.!”! Vielleicht schaute ihm
bei der Arbeit ein empfindlicher Mitbruder tiber die Schulter, dem zu
Gefallen er dann einiges gestrichen hat!

In der eigenstindigen Epigrammatik der spitbyzantinischen Zeit
spiclt Erotik, wenn ich recht geschen habe, kaum eine Rolle von
Bedeutung. Wahrscheinlich bot die Palatina auch noch in der Ausga-
be des Planudes genug Divertimento. Selbst beim fruchtbarsten Epi-
grammatiker der Zeit, Manuel Philes (1 1345), ist cher Satirisches als
Erotisches zu finden. So etwa in einem Spottepigramm auf einen
Kneipenwirt, dem es nichts mehr auszumachen scheint, wenn ein
betrunkener Gast ins Bett zur Wirtin kriecht, die die Kneipe als Bor-
dell fithrt. Der Hahnrei hat keinen ,,Zahn* mehr, um sich zur Wehr
zu setzen, und hilt still wie der Zuhilter, wenn seine Huren ihren
Beruf ausiiben. "> Manchmal duBert sich Philes wie ein Kirchenvater,
der zur Flucht vor der Frau mahnt. Mul man mit einer reden, tut
man gut, ithr nicht ins Auge zu schauen, nicht aufihre schénen Zihne
zu achten und nicht auf die Bewegungen ihrer Lippen. ,,Die Furcht
des Herrn* ist das einzige Gegenmittel.'”® Dann aber wieder dquivo-
ke Zeilen: ,,Wer der Natur Gewalt antut, stiirzt notwendig ins Wi-
dernatiirliche. Tut also, was der Natur entspricht. Mensch, fliche die

1% Z.B. Anthologia XVI, 240, 241 u.a.

YW, O. Schmitt. Lateinische Literatur in Byzanz, Jahrb. d. 8sterr. byzant. Ge-
sellsch. 17 (1968) 127-147.

12 Manuelis Philae carmina, ed. E. Miller, I, Paris 1855, S. 330.

19 A.a.0. 363.
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Natur nicht, damit du nicht vor lauter ,,theoria‘‘ in einen widerna-
tiirlichen Abgrund stiirzest*.!"*

Ist dies alles, oder hat die Zeit mehr zu bieten? Moglichkeiten
bestechen. Der Westen fordert zum Vergleich heraus, wo ein ,,dolce
stil novo** der Literatur neue Bahnen wies. Das Bemerkenswerte ist
eine Parallelerscheinung im byzantinischen Sprachgebict: Spitestens
seit dem 13. und 14. Jahrhundert — die Anfinge sind aber lingst im
12. Jahrhundert festzustellen — erlebt die byzantinische Grizitit ge-
geniiber den festgefahrenen Normen der fritheren Zeit, die sich mit
Vorzug an alten Mustern orientiert hat, eine nicht unerhebliche Lok-
kerung. Der Abstand von der gesprochenen Sprache muf3 auf seiten
der Literatursprache schon im 7. und 8. Jahrhundert betrichtlich ge-
wesen sein, denn die Literaten orientierten sich immer noch an einem
,,klassischen‘ Griechisch, wie schr dieses auch schon durch die Koi-
ne verindert gewesen sein mag. Um dieses Griechisch zu verstehen,
mufitc man eine gewissc Vorbildung besitzen, d.h. der Leserkreis
der in diesem Griechisch abgefal3ten Literatur kann a priori nicht
allzu breit gewesen sein. Jetzt macht sich allmihlich ein Idiom be-
merkbar, das man zwar nicht Volkssprache nennen kann, es sei denn
sozusagen in Anfiihrungszeichen, das aber doch einige Stufen tiefer
angesiedelt ist als das gelehrte Idiom der fritheren Literatur. Zwei
Erscheinungen sind dabei festzuhalten. Zum einen: Dic Bewegung
geht nicht von unten nach oben, d.h. es sind nicht etwa ,,Volks-
schriftsteller*, denen es pldtzlich gelingt, auf den Biichermarkt vor-
zudringen und sich unter der Literatur in der Hochsprache breitzu-
machen, sondern cs sind mehr oder weniger gelehrte und gebildete
Literaten, welche die Hochsprache beherrschen, die sich hier und
dort auf einer niedrigeren Sprachstufe versuchen, die ihnen nattirlich
als Umgangssprache lingst geliufig ist. So wic Literaten nun einmal
beschaften sind, dirfte der Grund dafiir der Wunsch gewesen sein,
sich betl einer breiteren Leserschicht bemerkbar zu machen, die mit
der Hochsprache nicht vertraut genug war. AuszuschlieBen ist frei-
lich nicht, es kdnnte sich hier und da, besonders in den Anfingen,
um cinen modischen Gag gehandelt haben. Das zweite Bemerkens-
werte ist, daf gelegentlich beide Sprachstufen in ein und demselben
Literaturwerk Verwendung finden und daB hier und da der gleiche

" Aa.0. 342,
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Autor in einem Werk sich der Volkssprache bedient, wihrend er in
cinem anderen, wenn es die Thematik nahelegt, die Hochsprache
bentitzt. Die Vermischung beider Idiome ist wohl Absicht in den
Gedichten des Ptochoprodromos im 12. Jahrhundert, der die Dedika-
tionen seiner Satiren und die Bettelverse am SchluBl — gerichtet an
hochmégende Herrschaften — in der Hochsprache abfate, wihrend
die eigentliche Satire, die, um treftsicher zu sein, die Approximation
an die StraBe nahelegte, in die Volkssprache verpackt wurde. Das
Kerkergedicht des Michael Glykas (12. Jahrhundert) ist ganz bewult
in der Hochsprache abgefaBit, aber Glykas streute hier und da Sprich-
worter ein, die in volkstiimliche Wendungen gefafit waren, und
wenn er dann diese Sprichworter crklirte, verblieb er fiir cinige Zeit
sozusagen unversehens im gleichen Idiom.

., Volkssprache® — dies bedeutet zunichst den Ersatz hochgelehrter
Worter durch bekanntere, dem einfachen Leser vertrautere. Es be-
deutet Vereinfachung des Satzbaues, z. B. Parataxe statt Hypotaxe,
die Auflésung verschachtelter Perioden usw. Aber Volkssprache be-
deutet wesentlich mehr. Die Hochsprache entwickelt ihre unbezwei-
felbaren Valeurs am besten dann, wenn sie mit den Sujets, die sie
behandelt, nahe dem zeitlichen Umbkreis bleibt, in dem sie entstanden
ist und sich entwickelt hat, d. h. wenn sie antikisch und antikisierend
vorgeht. In einer langen literarischen Tradition bleibt die Hochspra-
che, nicht nur daB sie antiquarisch wirkt, auch antiquarisch belastet
und auf Antiquarisches ausgerichtet. IThre Metaphernfelder evozieren
antike Mythologie und antike Geschichte. Nicht selten beschwort ein
einzelnes Wort unvermittelt nicht nur Homer, bei dem man es ge-
funden hat, sondern auch die homerische Welt, in der es beheimatet
ist; und der Wortschatz fiir Mord und Totschlag fithrt ebenso unver-
schens in die Gefilde der ,,Orestie”. Das vereinfachte, mehr volks-
timliche Idiom mit — teilweise wenigstens — einem Wortschatz, der
nur noch lockere Verbindungen zur Antike aufweist, entbehrt dieser
evokatorischen Kraft und — wenn man so will — dieser evokatori-
schen Zwangsliufigkeit. Die Sprache nimmt Abschied von der Phi-
lologic. Mit ihr, und um sie zu verstehen, braucht man sich nicht
mchr so schr um die alten ,,flores rhetorici“ zu bemiihen, man
braucht nicht mehr exakt Bescheid zu wissen in den mythologischen
Metaphern. Mythologie und Geschichtskenntnis, Kenntnis der alten
heroischen Namen und ihrer Bedeutung sind fiir ihr Verstindnis
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nicht mehr notwendige Voraussctzungen. Dic Strapazen des Gebil-
detseins haben sich verringert. Natiirlich verschwindet nicht alles
von heute auf morgen! Man schreibt klassische Bildung nicht einfach
ab, und alte Namen und Mythen sind in manchen Fillen ersichtlich
so tief verwurzelt, man ist mit ihnen so vertraut, dal man sie nicht
missen mochte, weil sic immer noch zum byzantinischen Selbstbe-
wuBtsein gehdren, auch wenn sie noch so sehr ins Nebelhafte ge-
riickt sind. Und klassizistische Wendungen und Sentenzen, die man
tausendmal gehért hat, werden nicht einfach vergessen.

Immerhin verdimmert damit eine ganze Reihe von Zwingen und
sprachlichen Zwangsliufigkeiten. Und theoretisch ist die Chance ge-
geben, in einem Erzihlwerk Abschied zu nchmen vom antikischen
Dckor und der antikischen Inszenicrung und damit auch von festge-
fahrenen Typen von Verhaltensweisen, z. B. auch was Licbesleben
und Erotik betrifft. Man hat jetzt die Chance, ,,ins volle Menschenle-
ben* der eigenen Zcit zu greifen und nicht nur Menschen zu schil-
dern, dic wie ein noch so schénes Bas-Relief doch nur unerheblich
aus dem Marmorhintergrund heraustreten und eher isthetisches Ver-
gniigen bereiten als die Notwendigkeit, sich in thnen wiederzufin-
den. Mit anderen Worten: Echtes Erleben kdnnte geschildert wer-
den, das nichts ausliBit, was fiir den byzantinischen Menschen des 14.
und 15. Jahrhunderts bestimmend ist, auch nicht scine Religion, an
der er doch nicht vorbei kommt, und die in den bisherigen Romanen
mit keinem Wort zur Geltung kommt.

Der Westen fordert zum Vergleich heraus. Es ist die Zeit eines
Chrétien de Troyes, eines Wolfram von Eschenbach, eines Hart-
mann von Aue und eines Gottfried von Strafiburg, um nur einige
wenige Namen zu nennen. Hier werden Erzihlwerke geschaffen, in
dencn es Entwicklung gibt, weil Entwicklung zum Leben gehért und
sie wirkliches Leben zur Darstellung bringen wollen. Hier wird auch
immer wieder die Frage nach Schuld und Siihne gestellt, weil auch
Schuld zum Leben gehort. Und die Bezichungen zu Gott iiber alles
Irdische hinaus bleiben nicht unbehandelt, weil Gott im Mittelalter
lebt. Es sind Romane, in denen die Licbe, auch wenn sie eine noch so
groBe Rolle spielt, nicht wie ein pristabilierter Ordo und als einziger
Ausloser des Geschehens am Anfang steht, sondern eingebettet bleibt
in die Gesamtproblematik menschlicher, hier zumeist ritterlicher
Existenz. Es geht nicht mehr um die reine, unverbindliche Lust am



140 Hans-Georg Beck

Erzihlen und Zuhoren, die sich an heldischen und wunderbaren Be-
richten erbaut; diese Werke fordern: Es geht um das Interesse am
Lebensweg eines Menschen durch Gut und Bés, und zwar nicht nur
durch das Bose, das von auBBen droht, sondern das sich immerfort im
Innern des Menschen regt. Die Liebe ist nicht nur Begehren und
Erfiilllung, sondern nicht selten Priifstein; sie kann auch zur vernich-
tenden Naturgewalt ausarten, die kein Gebot mehr kennt, wic bei
Tristan und Isolde; sie kann die Tragddic vorbereiten, denn das hap-
py end gehért durchaus nicht immer zum Programm. Jetzt kann
auch von Ehe gesprochen werden, so wie von amour courtois ge-
sprochen werden kann, wo die Dame zur Dame des Herzens wird,
auch wenn sie noch so entriickt wird. Die Ehe braucht kein ,,Kon-
sum-Verhiltnis® mchr darzustellen, sie beruht auf Zuneigung. 1Da-
mit wird auch die Sinnlichkeit ernst genommen. Si¢ ist einc Dimen-
sion der Licbe und der Dienst an der Licbe ist in jedem Bezug ein
Wert an sich. Auch dic Theologen fangen an, umzudenken. Peter
Abaclard z. B. wendet sich nachdriicklich gegen jeden Versuch, die
Stillung des geschlechtlichen Begehrens als solche in die Nihe der
Stinde zu riicken, wic es die Kirchenviter allzu oft taten. Hugo von
St. Viktor definiert die Ehe nie unter dem Gesichtspunkt der Fort-
pflanzung, der sekundir bleibt, aber auch nicht unter dem ,,8kono-
mischen®* Gesichtspunkt gegenseitiger materieller Hilfeleistung. Fiir
ihn sind es Zuncigung und Liebesgemeinschaft, die allein das ,,Paar®
ausmachen; es ist die ,,dilectio®. %2

Inwieweit hat die crotische Literatur der spiten byzantinischen
Epoche diese Chance geniitzt? Zunichst cin Beispiel fiir den
,»Abschied von der Philologie®: die byzantinische ,,Achilleis, die
man dem 14. oder beginnenden 15. Jahrhundert zuteilen kann.'*> Ho-
mer gibt sich in dieser Geschichte nur fiir einen Augenblick die Ehre,
um dann das Fest fiir immer zu verlassen. Er spendet die Namen:
Achilles natiirlich, dann die Myrmidonen, Patroklos, hier ¢in Knap-
pe des Achilles. Dann aber nichts weiter als eine kleine ritterliche

1942 Adhaerebit homo uxori suae secundum cohabitationem, secundum dilectio-

nem, secundum carnalem commistionem, secundum illam singularem societatem, in
qua semetipsum debet alteri. Postponit affectum patris et matris, ut affectum uxoris illi
praeferat, ut eum non solum sed singularem habeat* Patr. lat. 176, 862-863.

% D. C. Hesseling, L’Achilléide byzantine, Amsterdam 1919.
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Licbesgeschichte. Dieser Achilles ist ein frithreifer Held — schon als
dreizehnjihriger Junge besiegt er incognito einen gefeierten Tour-
nierreiter —, der cher an den jungen Digenis Akritas erinnert, der
seinerscits nach dem Vorbild des Romanhelden Alexander geformt
ist, als an den homerischen Helden. Zusammen mit seinen Paladinen
fithrt er die Truppen seines kéniglichen Vaters an im Kampfe gegen
einen fremden Konig, der in das Land der Myrmidonen eingedrun-
gen ist und eine feste Stadt eingenommen und besetzt hat. Doch da
ist nicht von einer zehnjihrigen Belagerung die Rede, nichts vom
Groll des Helden, weil man ithm eine schéne Sklavin verweigert hat.
Der Held siegt vielmehr auf Anhieb, wie fast alle Helden der byzanti-
nischen epischen Lieder, und dieser Sieg dient am Ende nur dazu, die
schone Tochter des feindlichen Konigs zu gewinnen. Die ,,Belage-
rung’ des herrlichen ummauerten Gartens, in dem die Schéne sich
ergeht, dauert linger als die Belagerung der Festung, weil die Liebes-
briefe und ihre Beantwortung, die Licbesserenaden usw. Zeit bean-
spruchen und ausfiihrlich geschildert werden miissen. Der Sports-
geist des Helden — ein Meister im Stabhochsprung — iiberwindet
schlieBlich die trennende Gartenmauer und schlieBlich kommt es zur
innigsten Umarmung, nachdem der Held das Midchen nackt ausge-
zogen hat bis auf ein ,,spinnwebendiinnes Hemdchen®. Die Ehe mu8
noch warten und kann noch warten. Aber schlieBlich wird sic im
konventionellen Rahmen geschlossen und auf die Hochzeit folgen
Flitterwochen und einige Flitterjahre. Man kann sich freilich des Ein-
drucks nicht erwehren, daBl die Frau, die seine Beute wurde, auch
Beute bleibt. Seine den epischen Gesingen der frithmittelbyzantini-
schen Zeit nachempfundenen Heldentaten spielen die bedeutendste
Rolle. Bald nach der Hochzeit meldet sich ein uniiberwindlicher
Tournierritter, ein Franke, dem gegeniiber sogar Patroklos versagt.
Nun will Achill es unternchmen, doch seine Frau bittet ihn, davon
Abstand zu nechmen und ihr zu Liebe sein Leben nicht aufs Spiel zu
setzen. Die riide Antwort des Helden:

,»Schweig, Liebste, versuch es nicht mir Furcht einzujagen!
Hitte ich dich nicht lieb genug, wiirde ich dich jetzt umbringen!
Ich bin dein Drache, du umarmst einen Léwen und hast Angst
vor einem kleinen Fuchs?*
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Immerhin: das Bild chelicher Liebe wird versuchsweise gezeichnet,
das in den Romanen der Komnenenzeit fehlt, weil dem Erzihler mit
der Hochzeit immer der Faden abreifit, d.h. weil Ehe uninteressant
ist. Doch das Gliick des Paares ist von kurzer Dauer, die geliebte Frau
wird plétzlich krank und stirbt und der Gram {ber dicsen Verlust
raftt bald auch den Helden selbst hinweg.

Erst ein Spitgeborener fand nach all diesen ritterlichen Szenen zur
Tlias zuriick, besser zu den romantischen sogenannten ,,Post-Home-
rica®, mit denen schon frithere Autoren Homer angercichert hatten.
Jetzt zieht Achilles nach dem Tod seiner Gattin mit den Griechen vor
Troia. Paris gibt vor, den Frieden zu wollen, und inszeniert in der
Kirche von Troia die Vermihlung seiner Schwester mit Achilles.
Aber er 1iBit den Helden, nachdem er ihn in die Falle gelockt hat,
meuchlings ermorden. Jetzt erst setzt der letzte Kampf um Troia ein
und die Stadt wird zerstort.

Es handelt sich um einen spiter angcklebten Schluf3, der mit dem
Original nichts zu tun hat. Er verrit nur, daB bei einem spiteren
Leser der Geschichte sich das philologische Gewissen doch noch ge-
rithrt hat, aber nicht mehr. Die Geschichte selbst war offenbar be-
liecbt, denn wir kennen auBer dem mit Vorsicht zu erschlieBenden
Original noch weitere von ecinander abweichende Bearbeitungen.
Man hat vermutet, es handle sich bei dieser Verserzihlung um eine
Flucht in dic heroische Vergangenheit, bei der die spiten Byzantiner
Trost in threr verzweifelten politischen Lage gesucht hitten. Aber die
Geschichte sucht keinen Trost, vor allem nicht in der Vergangenheit,
cher schon im Mirchen. Es ist eine zeitlose Liebesgeschichte mit
vollig unbedeutenden antikischen Kulissen und hicr und da cinem
ebenso unbedeutenden ,,frinkischen Dekor. An Homer und an
Troia ist sie tiberhaupt nicht interessiert. Und wer nicht allzu priide
war, konnte an dieser anspruchslosen, wenn auch nicht uneleganten
Erzihlung kaum AnstoB nchmen.

In dieser Epoche gibt es aber auch einen Neuansatz auf dem Gebiet
des Romans.

Hier sind in erster Linic drei Licbesromane namhaft zu machen,
deren wohl iltester nach dem Licbespaar Kallimachos und Chrysor-
rhoe genannt ist.'” Es waren einmal drei Kénigssohne, die ihr Vater

1% M. Pichard, Le roman de Callimaque et de Chrysorrhoé, Paris 1956.
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zur Bewihrung in die weite Welt schickte. Wer sich als der gréBere
Held herausstellen wiirde, sollte das Reich erben. Bald ist nur noch
einer {ibrig, Kallimachos, dem es gelingt, die Mauern einer drohen-
den, von Ungeheuern bewachten Burg zu tiberklettern. Er gerit in
eine Mirchenwelt: wunderbare Hofe und berauschend duftende Gir-
ten, ein Palast, der seinesgleichen nicht hat. Aber kein Lebewesen
zeigt sich, bis er in cin prichtige Gemach gerit, wo er ein nacktes
Midchen findet, das an den Haaren aufgeknipft von der Decke
hingt. Es wird von einem Drachen behtitet, der es bestialisch quile,
weil es sich ihm verweigert. Natiirlich erschligt der Prinz den Dra-
chen, nicht ohne dafl das Midchen ihn auffordern mtiflite, den Mut
nicht zu verlieren. Erldst erzihlt ihm die Jungfrau unter vielen Tri-
nen und Klagen ihre Leidensgeschichte und bald schwdren sie sich
ewige Treue. Kallimachos findet auch Kleider fiir das nackte Mid-
chen, sie nchmen ein ausgicbiges Bad in einem von Wohlgeriichen
geschwingerten Bassin, in dem der ,,Kristaltkdrper® des Midchens
nur noch bezaubernder zur Geltung kommt und dann geben sie sich
einander ohne Umstinde hin. ,,Und wer vermochte cs, die Lust, die
sie dort genossen, ins Einzelne gehend zu erzihlen?**. Damit endet in
aller Diskretion die Szene. Von irgend einem Striuben des Mid-
chens, nun doch dem ,,ersten Besten® ihre Jungfernschaft hinzuge-
ben, kein Wort.

Es dauert allerdings erwartungsgemiB nicht lange, und ein Kénig,
der auf die Jagd gegangen ist, verirrt sich bis zur Drachenburg, er-
blickt das junge Paar im Fensterrahmen und entbrennt sofort in Liebe
zu Chrysorrhoe. Unter einem Vorwand wird das Paar nach auBlen
gelockt, eine Hexe im Dienste des fremden Konigs wirft Kallima-
chos cinen Zauberapfel in den SchoB, der ihn sofort tdtet, und der
K&nig kann Chrysorrhoe rauben. Er bringt sic auf seine Burg, kann
sie sich aber nicht geftigig machen. Inzwischen beweist der Zauber-
apfel scine zweite Kraft, nimlich auch wieder zum Leben zu erwek-
ken. Kallimachos erwacht, aber findet sich allein. Er macht sich auf
die lange Fahrt, um seine Gelicbte wiederzufinden, und hort schlieB-
lich von einer klagenden und trauernden Frau im Palast eines Konigs.
Es gelingt ihm sich an diesem Hof als Gartenarbeiter zu verdingen
und in aller Heimlichkeit gibt er sich Chrysorrhoc zu erkennen. Eine
Gartenlaube wird sehr rasch zum Liebesnest. Aber sic werden ent-
deckt und der Konig macht dem Paar den ProzeB. Jetzt erfihrt er,
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wer Kallimachos ist, wie er Chrysorrhoe gefunden und gewonnen
hat. Da zeigt er ein Einschen und das Paar kann gliicklich in die
Drachenburg zuriickkchren. Von der Ubernahme des Reiches seines
Vater ist nicht mehr die Rede.

Der zweite Roman, die ,,Erzihlung von Belthandros, dem Ré-
mer* (Rhomaios),'” berichtet von einem kéniglichen Prinzen, der,
von scinem Vater schlecht behandelt, mit seinen Knappen in dic
Ferne zicht und dabei alle méglichen kimpferischen Abenteuer be-
steht, dabei sich nach der Art der ,,Apelaten®, wie wir sic aus dem
Digenislied kennen, schlagend. In Tarsos schlieflich findet er einen
feurigen Wasserlauf, dem er stromaufwirts nachgeht, bis er zu einer
wunderbaren Burg gelangt, dic nichts anderes ist als das Erotoka-
stron, diec Burg des michtigen Dynasten Eros, an der sich alle mogli-
chen prophetischen Inschriften befinden. Eine bezicht sich auf Bel-
thandros selbst und besagt, er werde Licbesqualen zu leiden haben
um Chrysantzas willen, der Tochter des miichtigen Kénigs von An-
tiocheia. Kaum hat er die Inschrift gelesen, ist es auch schon um ihn
geschehen. Es gelingt ihm, in die Burg zu kommen und bis zum
Konig Eros selbst vorzudringen. Dieser stellt ihm vierzig auserlesene
Midchen vor, tiber die er richten soll. Die Schénste darf er sich
auswihlen. Eine Schénheitskonkurrenz und zugleich ein Sklavinnen-
markt, gnadenlos; denn nur die Schénheit zihlt und sonst nichts. Die
Midchen haben sich zu drehen und zu wenden, aber alle mififallen
dem Kallimachos, der nur dulerliche Kriterien gelten liBt. Die eine
hat zu triilbe Augen, die andere zusammengewachsene Brauen, eine
dritte sogar Haare auf den Armen. Nur eine ist tadellos und be-
kommt den Preis. Aber damit ist der Traum auch aus, und dem
Helden bleibt nichts anderes {ibrig, als sich wieder auf den Weg zu
machen und diese Schéne in Antiocheia zu suchen. In Antiocheia
angekommen verdingt er sich als Lechensmann beim Konig. Er be-
kommt Chrysantza zu Gesicht und erkennt sofort die Schone, der er
auf der Burg des Eros den Preis zugesprochen hat. Auch sic erkennt
ihn wieder. Weitere Priliminarien sind zunichst nicht nétig, denn
Kénig Eros hat iber sie beide ja verfiigt und entschieden. Da braucht
es kein erotisches Vorspiel mehr. Doch mehr als geheime Zeichen
zwischen den Liebenden sind nicht moglich, und dariiber vergchen

7 E. Kriaras, BuCovuwve inmotindt wodotoonata, Athen 1955, S. 101-127.
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mechr als zwet Jahre. Erst dann kommt es zu einem Stelldichein im
Garten des Palastes und hier ,,bringt sie der Sturm ihrer Kiisse zu
Fall** und, ihrer Sinne nicht mehr michtig, bleiben sie verschlungen
bis zur Mitternacht. Chrysantza kann wieder in den Palast zuriick-
kehren, aber Belthandros wird von Wichtern liberrascht und gefan-
gengesetzt. Um ihn zu retten, schaltet Chrysantza thre Zofe Phaidro-
kasa ein: Mit ihr habe sich Belthandros im Garten erlustiert und nicht
mit Chrysantza. Darauf wird ihm verziehen, aber er muf Phaidroka-
sa heiraten. Er tut es auch, denn diese Scheinehe gestattet es ihm,
immer wicder Chrysantza selbst fiir sich zu haben. SchlieBlich
scheint den Liebenden dies alles doch zu gefihrlich und sie haben das
Heimlichtun statt. Also fliechen ste, und da der Vater des Belthandros
ihn jetzt doch zum Thronerben haben will, kehren sie in die Heimat
des Belthandros zuriick. Der Vater ruft den Bischof, der die Ehe der
Licbenden einsegnet, und Belthandros wird zum Herrscher ausgeru-
fen. Die Ehe selbst und die weiteren Schicksale des Paares interessie-
ren — wie immer — nicht weiter, denn die Eigentumsverhiltnisse sind
endgiiltig geregelt.

Der Held des dritten Romans, Libystros,!” Herrscher iiber das
lateinische Land Libandros und noch unverheiratet und von Liebe
nichts wissend, trifft auf der Jagd ein Turteltaubenpaar, dessen Tau-
berich er abschieBt, worauf die Taube, von Schmerz getroffen, ihrem
Leben ein Ende macht. Damit ist auch er fiir Eros offen und in einem
Heiligtum des Eros erhilt er die Weissagung, er werde die Liebe der
Rhodamne gewinnen, der Tochter des Kénigs Chrysos, sic heiraten,
aber wieder verlieren, um sie erst nach groBen Miihen wiederzufin-
den. Er gelangt schlieBlich an eine Silberburg (Argyrokastron), der
Residenz des Konigs Chrysos. Mit seinen Begleitern lagert er vor der
Burg und bekommt schlieBlich in der Ferne Rhodamne zu Gesicht.
Und nun beginnt cin langes Flirten mit Briefen und Liedern. Die
Briefe schieBt der Held an Pfeile geheftet auf den Balkon der Rho-
damne und diese antwortet jeweils durch ihren Eunuchen. Das zieht
sich unendlich lange hin, das Midchen zbgert, will hier und da die
Korrespondenz unterbrechen, it sich dann schlieflich doch noch
anldBlich einer Jagd auf ein Rendezvous ein. Eine lange erotische
Sequenz auf dem Papier, ein ausgezirkelter ,, Briefsteller fiir Lieben-

1% J. A. Lambert, Le roman de Libistros et Rhodamné, Amsterdam 1935.

10 Ak. Beck
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de*. Beim Stelldichein kommt es offenbar zum vollen Austausch der
Liebe, auch wenn der Erzihler mit einiger Diskretion dariiber hin-
weggeht. Aber gewonnen ist damit nicht viel, denn der dgyptische
Ko6nig Berderichos bewirbt sich um Rhodamne und diese hat einige
Miihe, ihren Vater zu iiberreden, die Entscheidung zwischen den
beiden Bewerbern einem Turnier zu iiberlassen. Libystros gelingt es
beim Turnier, den Kénig vom Pferd zu stoBen. Er ist Sicger, er wird
mit Rhodamne vermihlt und zum Mitherrscher ausgerufen. Aber
Berderichos liBt nicht ab; Nach zwei Jahren triftt er verkleidet als
Kaufmann mit einer alten Frau in sciner Begleitung wihrend einer
Jagd auf das junge Paar, verkauft Libystros einen Ring, den dieser an
den Finger steckt, nur um sogleich zu sterben. Jetzt kann er Rhodam-
ne rauben und mitsamt der alten Hexe machen sic sich auf einem
ZauberroB aus dem Staub. Die Begleiter riisten Libystros zur Bestat-
tung und zichen ihm den Ring vom Finger, worauf er prompt wieder
lebendig wird und sich auf die Suche nach Rhodamne begibt. Dabei
kommt er an die Kiiste und trifft hier auf eine alte Frau, die niemand
anders ist als dic Hexe des Berderichos, die dieser hier hat sitzen
lassen. Sie sinnt auf Rache und stellt Libystros und seinen Gefihrten
ein ZauberroB zur Verfiigung, mit dem er zusammen mit einem
Leidensgefihrten nach Agypten flicgt. Dort hat sich Rhodamne dem
Berderichos, treu ihrem Libystros ergeben, verweigert, jedenfalls
eine Wartefrist von vier Jahren ausbedungen, die sic als Wirtin am
Ufer verbringt, um nach Libystros Ausschau zu halten. Das Wieder-
schen 1468t nicht auf sich warten, und alle drei flichen nun zurtick auf
das Argyrokastron. Der Leidensgefihrte, ein gewisser Kleitobos hat
seine eigene Geschichte parat. Er hat Ehebruch mit einer verheirate-
ten Tochter seines Onkels begangen und mubte flichen. Jetzt, nach-
dem sie wieder in der Silberburg sind, gibt Libystros dem Kleitobos
eine Schwester der Rhodamne zur Frau, die aber frith stirbt. Zum
Glick ist inzwischen auch die Tochter seines Onkels verwitwet, und
so kann er in die Heimat zuriick und ihr neuerdings scine Licbe
erklaren.

Bei einer Wiirdigung dieser Romane in unserem Zusammenhang
geht es nicht um literarische Valeurs, aber auch nicht unmittelbar um
eine Suche nach westlichen Vorbildern und Mustern um ihrer selbst
und um der Literaturgeschichte willen, viclmehr um die Frage, ob
das neue Konzept von Licbe und Eros, die neue Auffassung von
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Heldentum und charakterlicher Bewihrung, das sich in der westli-
chen Literatur feststellen 1iBt, auf unsere Romane abgefirbt hat, ob
wir es also mit einer neuen Art von Liecbesroman zu tun haben, von
der man annchmen konnte, aufgeklirtere und mehr als bisher an
,, Welt* interessierte orthodoxe Kreise kénnten in diesen Werken
einen erzicherischen, auch der Orthodoxie und ihren alten Idealen
bekémmlichen Wert geschen haben.

Man hat mit Recht bemerkt, daB} die ,,Helden** der fritheren Ro-
mane, die der Komnenenzeit eingeschlossen, wenig Heldenhaftes an
sich haben. Mit den MiBlichkeiten, die sie bestechen miissen, sind sie
cinem chernen Schicksal ausgeliefert, das sie erleiden und durchdul-
den, bis endlich die Gotter c¢in Einsehen haben. Ein fatales Liebeser-
lebnis — im eigentlichen Wortsinn fatal — steht wie cin fixes Pro-
gramm am Anfang und alles weitere spult sich konventionell-litera-
risch ab, ohne daB} sie viel beitragen konnen oder gar wollen. Das
cinzige Ziel ist s, zu iiberleben, um des geliebten Anderen endlich
sicher sein zu kénnen. Dics im Gegensatz zu den westlichen Rittern,
fir welche die ,,aventure am Anfang steht, von ihnen gesucht, ihre
Bewihrung, in welche dann das Liebeselement fast wie etwas Sekun-
dires, jedenfalls zeitlich, eingebaut wird. Dal der heldische Achilleus
in etwa dicsem westlichen Ideal entspricht, scheint er zunichst sei-
nem Namen zu verdanken, der den Dichter einfach dazu verpflichte-
te, ihn als michtigen und erfolgreichen Kimpen darzustellen. Doch
wie steht es mit den Romanhelden? Weder bei Kallimachos noch bei
Belthandros steht die Liebeserfahrung am Beginn. Der cine ist ausge-
schickt, um sich als Held ftir die Nachfolge seines koniglichen Vaters
zu bewihren, und er beweist gegeniiber der unbezwinglich scheinen-
den Drachenburg nicht geringen Mut. Doch diese Bewihrungspro-
ben crscheinen kaum in cinem Zusammenhang mit dem Wachsen
und Reifen einer jugendlichen Persénlichkeit. Auch Belthandros gehte
zunichst auf abenteuerliche Fahrt, allerdings dazu gezwungen, weil
er sich mit seinem Vater {iberworfen hat. Libystros dagegen ist von
allem Anfang an fiir das Licbeserleben, und fiir dieses allein, durch
cin Erlebnis auf der Jagd pridestiniert. Aber alle drei, sind sie einmal
ihrer Auserwihlten, besser gesagt der ihnen Pridestinierten begeg-
net, gleiten schr rasch wieder in die Schicksals-Sequenz der alten
Romane. Freilich gibt es dabet Szenen, in denen sie ihre Schlauheit
oder auch ihren Mut wieder einmal bewihren kénnen, ¢in Tournier

10*
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hier, der Schachzug mit einer fiktiven Ehe dort; doch dies zwingt die
Sequenz in keine neue Richtung. Wenn westliche Vorbilder bekannt
waren — und nichts spricht gegen eine solche Vermutung —, so war
thr EinfluBl in diesem Punk¢ nicht allzu tiefgreifend. Der ,,Byzanti-
ner’ bricht immer wieder durch. Und warum sollte er auch nicht?
Das Kimpferische, womdglich mit dem Kopf durch dic Wand, ist
ganz und gar unbyzantinisch. Der byzantinische Held will siegen,
weil er iberleben will und mit dem Heldentod wenig im Sinne hat.
Es ist interessant festzustellen, daB die byzantinischen Kaiser und
Feldherrn in dem Augenblick, wo sie vor ciner entscheidenden
Schlacht das Wort an ihre Soldaten richten, von der Kampftechnik
sprechen, natiirlich auch von der Tapferkeit und vom BewuBtsein,
Rémer zu sein, aber mit keinem Wort vom Sterben. Und die Strata-
gemata, die Kriegslisten, mit denen man das Uberleben sichert, sind
wichtiger als vorwitzige Mutproben. Doch noch ein Wort zur pride-
stinierten Geliebten. Von keiner kann man sagen, der Held habe sie
wirklich kennengelernt. Es geniigt, daB er sic geschen hat, und da sie
immer schr schon ist, weil er damit alles, was wissenswert ist. Die
Kriterien, nach denen Belthandros im Erotokastron an die Wahl der
Midchen geht, ist dafiir besonders charakteristisch. Keine der Kandi-
datinnen hat auch nur die geringste Chance, einigermaBen geistreich
zu sein, wie es offenbar die spitere Nonne Kasia bei der Brautwahl
des Kaisers Theophilos gewesen ist. Mag der Flirt der jungen Leute
im Roman des Eustathios Makrembolites noch so sehr an der Ober-
fliche bleiben, so verrit er doch etwas von den realistischen Vorgin-
gen, wie sich junge Leute finden. Die Romanschriftsteller der Palaio-
logenzeit fallen dagegen weit zuriick. Eine Flut literarisch ausgefeilter
Licbesbillets und Licbeslieder ist dafiir kein Ersatz. Und wenn jetzt
dic Pradestination des Paares durch den michtigen Eros, etwa bei
Belthandros und Libystros, beherrschend in den Vordergrund tritt,
so ist dieses Motiv zwar auch in den Romanen der Komnenenzeit
feststellbar, wird aber dort nur akzessorisch eingesetzt; es bildet so-
zusagen die mythische Begleitmusik zur Psychologie der Romane,
die Garantic einer hdheren Weihe der Liebe. Jetzt aber ist die Inter-
vention des Gottes fatal im eigentlichen Sinne des Wortes und er-
stickt die psychologische Realistik des Sichkennenlernens der Licben-
den im Keime.

Was wirklich ncu ist in den Romanen der Palaiologenzeit, auch in
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der Achilleis, ist der Verzicht auf die Einhaltung des Tabus der Jung-
fraulichkeit bis zum Tage der Hochzeitsfeier vor Gott und den Eltern
auf seiten des Miadchens. Bemerkenswert dabei bleibt, daB iiber die
Willfihrigkeit des Midchens kein Wort verloren wird, das die Be-
denklichkeit dieses Verhaltens etwa erklirbar und entschuldbar er-
scheinen lieBBe. Vielleicht ist hier die grofBite Affinitit zam Roman des
Westens erreicht. Man mag also an Becinflussung denken, man
konnte aber auch an die iberhandnchmende Freiziigigkeit des sexuel-
len Lebens im spiaten Byzanz erinnern, welche die Quellen ahnen
lassen. Das gebrochene Tabu der Jungfriulichkeit schockierte offen-
bar nur noch wenige. Die Sitten sind in aller Offentlichkeit lax ge-
worden, wihrend andererseits die geringe Einschitzung der Frau
durch den Mann sich kaum geindert haben diirfte. Die Frauen rea-
gierten darauf auf ihre Weise, das heiit wohl selbstbewuBter als frii-
her.'?* Aber mochten noch so viele Kreuzritter und andere fahrende
Boten des Westens in der Hauptstadt aufgetaucht sein, den ,,amour
courtois* haben sie dort gewil nicht heimisch machen kénnen; je-
denfalls verraten die Quellen nichts davon, ja sie sprechen cher gegen
eine solche Annahme. Wiederum ist es an der Zeit, einige historische
Punkte zu sammeln:

Dem sittenstrengen Eiferer, der Patriarch Athanasios war, gelang
es, Kaiser AndronikosII. zu ciner Gesetzesnovelle zu veranlassen,
mit der allen sexuellen Exzessen ein Ende bereitet werden sollte.!”
Die Dirnen gehoren offensichtlich immer noch zu den Alltagser-
scheinungen in der Stadt. Sind sie nicht bereit, ihr Treiben aufzuge-
ben, sollen sie kahl geschoren und an den Pranger gestellt werden.
Die Klientel wird jetzt mit Geldstrafen bedroht. Kneipenwirte, die,
wie wohl hiufig, zugleich ein Bordell betreiben, sollen ihr Vermé-
gen verlieren. Aber es scheint nicht, daf die Novelle ihre Wirkung
tat. Wir héren von Ehebruch auf den Galerien der Kirche und nicht
selten werden blutschinderische Verbindungen erwihnt. Sogar das
Tochterlein eines der hochsten Reichsbeamten, das mit einem kaiser-
lichen Prinzen verlobt ist, hat sich auf Inzest cingelassen (und wurde

%8 Ansitze zu ciner stirkeren Gleichstellung der Frau mit dem Manne sind hier
und da unverkennbar. Eine Sammlung von Belegen bei A. E. Laiou, The role of
women in byzantine society, Jahrb. d. ésterr. Byzantinistik 31, 1 (1981) 233-260.

'% Jus graeco-romanum I, Athen 1931, S. 533-536.
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offensichtlich schwanger).?” Patriarch und Synode versammeln sich
und verhandeln des langen und breiten, ob damit das Verlobnis mit
dem Prinzen ungiiltig geworden sei. Dabei sprach die Rechtslage seit
Jahrhunderten fiir die Ungiiltigkeit. Offenbar trennte dann schlicB3-
lich der Kaiser sclbst das Verlobnis, gab dem Midchen dann aber
cinen anderen kaiserlichen Prinzen zum Mann. Die Auflésung der
alten Rechtssicherheit ist evident. Die Patriarchen miissen immer
wieder einschirfen, daf die Aufnahme sexueller Bezichungen zwi-
schen Verlobten strafbar ist; auch die Eltern der Braut, die derartiges
zulassen, seien zu bestrafen.?”! Den Eltern des jungen Mannes traute
man offenbar schon gar nicht mehr zu, dal sic thren Sohn {iberwa-
chen und ziigeln konnten. Auffallend ist, daB jetzt auch wieder das
alte Verbot des gemeinsamen Badens von Minnern und Frauen ein-
geschirft wird, von dem man lange Zeit nichts mehr gehdrt hat.*”?
An all diesen Verboten gemessen, sind die Helden des Palaiologenro-
mans samt und sonders im Kirchenbann. Immer wieder ist auch von
Vergewaltigung die Rede. Selbst die T6chter eines klerikalen Haus-
haltes bleiben davon nicht verschont. Musterbeispiel ein gewisser
Frangopulos im ausgehenden 13. Jahrhundert, cin langhaariger Tu-
nichtgut, der eines Nachts mit scinen Kumpanen bis zum Morgen-
grauen zechte, dann in das Haus eines GroB-Diakons der Hagia So-
phia, der sich kurz vorher in die Kirche zum Morgengottesdienst
begeben hatte, cindrang und die jiingste Tochter des Wiirdentrigers
vergewaltigte. Noch der bekannteste und am meisten beachtete Jurist
der Zeit, Konstantinos Harmenopulos, sicht dafiir die Strafe der Ver-
stimmelung und als GeldbuBe cin Drittel des Vermégens des Ver-
brechers zugunsten der Vergewaltigten vor. Frangopulos schor man
seine langen Haare; ansonsten kam er mit cinem Jahr Gefingnis da-
von. Inzwischen waren scine Haare wieder zur alten Linge gewach-
sen, und der Patriarch weiB} zu berichten, daB er bald sein skandaléses
Treiben wieder aufnahm.”

20 V. Laurent, Les regestes des patriarches de Constantinople 1V, ed. V. Laurent,
nr. 1552 zum Jahre 1293,

' A.a.O. nrr. 1738, 1748. 1762. 1777.

22 A.a.0. nrr. 1738, 1747, 1762. 1777.

3 Vgl. H.-G. Beck, Formes de non-conformisme & Byzance, Acad. R. de Belgi-
que, Bulletin Cl. d. Lettres V, 45 (1979) 317-320.
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Das Beispiel, das Kaiser und Hof gaben, war kaum anders als zur
Zcit der Komnenen. Schon Kaiser Joannes III. Batatzes, den man
bald nach seinem Tod, wenn auch aus anderen Griinden, als Heiligen
verchrte, verliebte sich sehr viel weniger in seine Gattin Constanze,
dic Tochter Kaiser Friedrichs II. des Hohenstaufen, als in deren Hof-
dame, die als ,,die Markesina® in dic Quellen cinging. Er zog sic in
aller Offentlichkeit Constanze vor und gewihrte ihr Insignien, die
kaiserlich anmuteten. Erst kurz vor seinem Tod besann er sich eines
Besseren.”™ Constanze ihrerseits, seit 1245 Witwe, suchte sich ander-
wirts zu entschidigen und lieB sich mit Michael VIII. Palaiologos,
dem Morder ihres Enkels Joannes Laskaris, ein, und nur cin scharfer
Protest des Patriarchen oder doch wohl eher die verinderte politische
Lage, brachten Michael davon ab, sich von seiner legitimen Gattin
zugunsten Constanzes scheiden zu lassen.”® Der Sohn Michaels, An-
dronikos II. hatte seine obligaten Illegitimi, trotz aller zur Schau ge-
tragenen Frommigkeit und Kirchentreue. Verheiratet war er das
zweite Mal mit der Prinzession Yolanthe von Montferrat, eine Ehe,
in die sich die energische Savoyardin nie zu finden wulite. Aus politi-
schen Griinden verschacherte der Kaiser seine kleine Tochter Simo-
nis aus dicser Ehe an den alten Serben-Kral Milutin als dessen vierte
Gattin, nachdem eine Schwester des Andronikos eine Ehe mit dem
alten Zaren kategorisch verweigert hatte. Er lieferte das flinfjihrige
Midchen Simonis ohne Bedenken dem Serben aus. Dies gab der Ehe
Yolanthes mit Andronikos den TodesstoB, der sich auch politisch
fatal auswirkte. Denn Yolanthe machte jetze Politik auf ecigene
Faust.? Mit seinem iltesten Sohn Michael IX. hatte Andronikos
nicht nur militirisch kein Gliick; er mufBite thn immer wieder — wic
tibrigens auch der Patriarch — wegen seines ausschweifenden Lebens
zur Rede stellen.?”” Skandalumwittert war auch sein Enkel, der spite-
re Kaiser AndronikosIII. Hier kam es zur Familientragédie: Der
junge Andronikos war auf Bordellbesuch und vor der Tiir hiclten
seine Leute Wache. Jetzt wollte ein anderer Klient ins Haus. Die
Wachen stachen ihn einfach nieder und er starb noch in derselben

2% Georgios Akropolites, Opera, ed. A. Heisenberg 1, Leipzig 1903, S. 104.
%5 Les regestes des patriarches, a.a. O. nr. 1363 zum Jahre 1262.

L Gregoras, Historia VII, 5:1, 233f. (Bonn).

27 Les regestes. a.a. O. nr. 1610 (1303/4 und 1688 (0.].).
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Nacht. Der Klient war kein anderer als der leibliche Bruder des
jungen Andronikos.?”®

Die héfische Unmoral um die Wende zum 15. Jahrhundert hat
sogar in einer Satire mit dem Titel ,,Hadesfahrt des Mazaris* ihren
Niederschlag gefunden.”” Zur Glaubwiirdigkeit der geschilderten
Verhiltnisse mag es beitragen, daB es sich um eine Art ,,Schliissel-
Satire** handelt, welche die Namen der Zeitgenossen des Verfassers
so geringfiigig verindert, dal selbst die moderne Byzantinistik noch
eine stattliche Reihe von ihnen zu identifizicren vermag. Da tritt ein
kaiserlicher Kanzleichef auf, Holobolos mit Namen, der, statt sich
um dic kaiserlichen Diplome zu kiimmern, die er in der Schublade
schmoren lift, ,,den unerlaubten Blick auf eine Klosterschwester
gerichtet hat®, in deren Gunst er sich, nebenbei bemerkt, mit vielen
anderen teilen muB. Es handelt sich um eine alte Freundin des Holo-
bolos, von der er sich jetzt wieder behexen lifit, um sich ,,Tag und
Nacht in der Pfiitze zu wilzen®. Von ciner Amaryllis ist ferner die
Rede, zu der sich ein Hofling wie Theokrits Ziegenhirt begibt, zum
Liebesschmaus mit einem Ausbund von Unzucht. Eine Winzerin
und Weberin, ,,eine sybaritisch Uppige, leuchtend gleich dem Mor-
genstern®’, wird gewiirdigt. Der Sohn des Hofkapellmeisters treibt
sich in Kneipen und in den Absteigen liederlicher Weiber herum,
macht da seine Bocksspriinge und singt seine obszonen Lieder. Er
vollfiilhrt weill Gott welche Unanstindigkeiten; sein Vacer selbst ge-
steht es ein. Dies ein Sittenbild der Zeit des frommen Kaisers Ma-
nuel II.

Die Aufldsungserscheinungen sind auch im Ménchtum feststell-
bar. Die Patriarchen der Zeit. z.B. schicken nicht wenige Rund-
schreiben an die Athosmonche, aus denen sich dies erschen 1aBt. Aus
dem abersichtlichen und einheitlich geleiteten Koinobion, das sich
im iibrigen auch auf dem Athos nie ganz durchgesetzt hatte, entwik-
kelte sich jetzt dic sogenannte ,,idiorrhythmische Monchsgemein-
de, die bald keine Gemeinschaft mehr darstellt. Das Kloster wird in
Kleinstgruppen aufgespalten. Die mag zum Teil im Interesse jener
Mystiker unter den Athosménchen gewesen sein, die man Hesycha-
sten nennt und die fernab von der gemeinsamen Liturgie und sonsti-

28 Gregoras VIII, 1:1, 285.
29 Mazaris’ Journey to Hades, by the Dep. of Classics, Buffalo 1975.
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ger gemeinsamer Veranstaltungen sich ungestort ihrer Versenkung
hingeben wollten. Aber das System hat auch eine gefihrliche Freizii-
gigkeit gefordert; das Gyrovagentum, dies ergibt sich aus den amtli-
chen Dokumenten, stieg wieder an, wenn es je ein Ende genommen
haben sollte. Immer hiufiger treffen wir diese ,,Eremiten®, wo sie
nicht hingeh6ren: in den Stidten, in Privathiusern und bei kuriosen
Konventikeln. Nicht allzu selten ist wiederum vom freien Zusam-
menleben von Moénchen und Nonnen die Rede, und immer wieder
muf das Verbot eingeschirft werden, daB Ménche und Nonnen
nicht unter einem Dache nichtigen diirfen. Trotzdem treffen wir auf
den Abt, der sich im Kloster seine Mitresse hilt und auf Ménche, die
sich in Bordellen herumtreiben.?”* Es gab auch Frauen, die nach
alter Unsitte ihr Haus in ein Kloster verwandelten und aus diesem
Haus dann cin Bordell unter einer Abtissin machten.? Die schwan-
gere Nonne ist dann eine Selbstverstindlichkeit, aber es war offenbar
Geld genug vorhanden, um eine Abtreibung zu finanzieren. Einmal
erfahren wir sogar den Preis dafiir: Fiinf Goldstiicke, ¢in Mantel und
cin alexandrinisches Glas.?!!

Ob die Unmoral aufs Ganze gesehen wesentlich grofier war als
frither, 136t sich allerdings nicht entscheiden. Sicher ist, daB} von einer
versuchten Korrektur durch wortgewaltige Moralisten nicht gespro-
chen werden kann. Am chesten hitte dazu das Zeug Patriarch Atha-
nasios unter Kaiser Andronikos II. gchabt. Doch er schoB immer
wieder iiber das Ziel hinaus, ermiidete den Kaiser mit seinen zahllo-
sen Beschwerdebriefen und verfiel nicht selten in ein Lamento, das
nur ins Leere stoBen konnte.

Dies alles mag erkliren, warum sich die Romanciers der Zeit nicht
mehr bemiiBigt fiihlten, dem Tabu der Jungfriulichkeit besondere
Beachtung zu schenken. Doch ein Spiegel der Unmoral der Zeit sind
diese Romane keineswegs, und sie fangen wenig vom byzantinischen
Alltag ein. Sie bleiben blaB und nicht selten mirchenhaft. Der Kalli-
machosroman ist zwar trotz allem, was man dariiber bemerkt hat,
ein Liebesroman, aber das Mirchen ist fast allgegenwirtig. Auch in
den anderen Romanen spielt es keine unbedeutende Rolle. Das Mir-

2093 [ eg regestes, a.a. O. nr. 1714,
20 Les regestes des patriarches . .. V, ed. J. Darrouzes nr. 2339 (1352); 2385 (1355).
A A 2. O. nr. 2574 zum Jahre 1370.
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chen aber bevorzugt den fertigen Typus und kennt keine Entwick-
lung der Personlichkeiten. So bleiben die Romanhelden trotz man-
cher neuer Ziige doch im Grunde schemenhaft, und schemenhaft ihre
Liebe. Man ist versucht, an das zu erinnern, was C. Mango zur
Kunst der Zeit gesagt hat: Nachdenkliche Gesichter, weich und siif3
und der Sentimentalitit nicht allzu fern. Ist es Flucht aus dem Alltag
in den phantastischen Ritterroman? Eben nicht! Gewill, die Helden
sind beritten, aber von einem Ritter der Artusrunde oder von einem
Ritter des heiligen Gral oder von einem Ritter der Kreuzziige haben
sie nichts. Dariiber hilft auch keine Tournier-Schilderung hinweg;
das Pferd ist blosses Requisit oder es ist gleich ein Zauberpferd.
Geschichte und Vergangenheit wird in diesen Romanen so wenig
heraufbeschworen wie in der Achilleis. Vielleicht handelt es sich ein-
fach um einen ,,Manierismus®, wic ihn ja die byzantinische Kunst
lange vor dem Westen entwickelt hat.

Wic immer, von diesen Romanen geht nichts von jener Betroffen-
heit aus, wic ctwa von der Sage von Tristan und Isolde, vom Parzival
und vom inzestudsen ,,Sacrum® des Gregorius auf dem Stein. Die
Helden kennen keine Schuld, keine Stihne und keine Reue. Und die
Autoren begeben sich damit einer Motivreihe, die in der westlichen
Literatur aus einer Licbesgeschichte eine Geschichte unausweichli-
chen menschlichen Schicksals tiberhaupt werden lift. Eben das
Schicksalhafte der Liebe, ihrer Irrungen und Wirrungen, ist ausge-
spart. Das Midchen in cinem dieser Romane konnte sagen, was
Chrétien de Troyes eines seiner Midchen von Tristan und Isolde
sagen liBt:

Miaux voldroie estre desmanbree
que de nos deus fust remanbree
I'amors d’Iscut et de Tristan

don tantes folies dit 'an,

que honte m’est a raconter.

Dieses Schindliche aber besteht gerade darin:

car ses cors fu a deus rantiers
et ses cuers fu a I'un antiers.
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Ist es reiner Zufall, daB3 Chrétien diese Worte die Prinzessin Fenice zu
ihrem Anbeter Cligés gerade am Hofe von Konstantinopel sagen
13Bt? Jedenfalls kennt der byzantinische Roman dic ,,dira vis amo-
ris*‘, dic verheerende Kraft der Leidenschaft nicht, bringt sie jeden-
falls nicht zur Darstellung. Sie liegt dem Autor fern. Und die Liebe in
der Ehe bleibt, sicht man teilweise von der Achilleis ab, die diese
Licbe offenbar aus dem Epos von Digenis bezieht, fast ginzlich aus-
gespart wie eh und je. Die Ehe ist konventionell gefahrlos. Keine
Iseut aux Blanches Mains macht den Versuch, dem Helden Tristan
Iscut la Blonde streitig zu machen. Das Midchen hat seine Pflicht
erfiille, wenn ¢s sich dem Helden hingegeben hat, jedenfalls seine
Roman-Pflicht. Ein echtes ,,Paar** wird aus beiden nicht. Die byzan-
tinischen Theologen haben es meines Wissens nie versucht, die Zu-
neigung in der Ehe zum Constitutivum des Bundes zu machen. Mag
es cheliche Liebe gegeben haben - wer mochte es bezweifeln? —,
literaturfihig wurde sie nicht. Dazu cine willkiirtich herausgegriffene
Randnotiz: In cinem Progymnasma stellt sich der Autor Libanios,?
¢in heidnischer Zeitgenosse des Chrysostomos, die Frage, ob es rat-
sam sei zu heiraten. Er antwortet mit cinem beherzten Ja. Er hat mit
seinem Ja die Erhaltung des menschlichen Geschlechts Giberhaupt,
und die Erhaltung der Griechen und ihrer Paideia im besonderen im
Auge. Aber er erfreut sich dabei der Hilfe und Stiitze der Frau an
seiner Seite. Tausend Jahre spiter greift der byzantinische Staatskanz-
ler Theodoros Metochites das Thema wieder auf.?’* Metochites ist
verheiratet und hat Kinder. Von einer Ehekrise wie bei seinem Sou-
verin Andronikos II. wissen wird nichts. Scine Ergebnisse: Das kon-
templative chelose Leben und damit das Ideal der Jungfriulichkeit
diirfen nicht verabsolutiert werden. Ehclosigkeit sei kein gottliches
Gebot. Wiirde man sie als Gebot ausgeben, wiirde man gegen die
gottliche Ordnung verstoBen, denn auch in der Ehe kénne man
christlich leben. Aber bevor Metochites zu diesem Schlufl kommt,
der fast aussicht, als habe er sich mit Riicksicht auf die kirchliche
Lehre dazu bequemt, JaBt er an der Ehe kein gutes Haar. Grimlich
zihlt er alle Mihelligkeiten auf, die damit verbunden sein kénnen.

212 Libanii Opera, ed. R. Férster, VIII, Leipzig 1927, S. 550-551.
23 Theodori Metochitae Miscellanea, ed. C. G. Miiller et Th. KieBling, Leipzig
1821, S. 506-511.
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Wenn Ehe, dann hochstens um der Kinder willen. Ohne diese sei sie
das denkbar Unerfreulichste. Doch selbst die Kinderaufzucht bringe
nur Kummer und Sorgen mit sich. Von der Frau ist in diesem Essay
tiberhaupt nicht die Rede, und von der Liebe erst reche nicht.

Um die Summe zu zichen: Trotz des einen oder anderen neuen
Ansatzes, den man vielleicht westlichen Einfliissen zuschreiben kann
— oder auch nicht! — erfiillt der spitbyzantinische Roman die Erwar-
tungen, die man in ihn hitte sctzen kénnen, nicht. Hier steigt keine
neue Wahrheit zwischen den alten Begriffen auf, auch wenn diese
Begriffe zum Teil in neuen Wortern erscheinen. Der sprachliche Auf-
bruch, von dem die Rede war, tut es offenbar nicht. Keine Neubesin-
nung der Orthodoxie auf ein vertieftes Verstindnis dessen, was Welt
bedeutet, kam der neuen Sprache zuhilfe; und kein erfrischender Zug
ging durch das Philosophieren der Zeit, weil sie sich der Provokation
durch die Scholastik, die damals der Vorkimpfer der Ratio war,
zumeist versagte. So ist es weiter nicht verwunderlich, daB die Or-
thodoxie zu diesen Romanen noch weniger zu sagen hat als zu frithe-
ren Erzeugnissen des Genos. Nur auf eine Stimme ist aufmerksam zu
machen:

Der Verfasser des Romans von Kallimachos und Chrysorrhoe ist
mit einer an Sicherheit grenzenden Wahrscheinlichkeit ein Prinz, An-
dronikos Palaiologos, ein Vetter des Kaisers Andronikos II. Von ihm
wissen wir, dall er auch sonst literarisch titig war, und dies in der
Sprache der Gelehrten. Wie und unter welchen Umstinden es ihm
einfiel, in einem einfacheren Idiom eine Licbesgeschichte zu erzihlen,
wissen wir nicht. Die erotische Novellensammlung des ,,Syntipas®
mag im Untergrund verblicben sein, die Achilleis mag als philologi-
sches Armutszeugnis der Beachtung nicht fiir wert gehalten worden
sein; der Roman des Prinzen aus dem regierenden Haus aber konnte
kaum unbeachtet bleiben. Trotzdem horen wir von keiner Kritik.
Immerhin fiihlte sich ¢in Poct bemiiBfigt, zum Roman Stellung zu
nchmen. Es ist Manuel Philes, der ihm ein lingliches Epigramm
widmet.?* Der prinzliche Verfasser wird gepriesen und der Roman
selbst — wieder einmal und tiberfliissiger Weise — allegorisch gedeutet
und iiberhéht: Er sei in Wirklichkeit eine Art Anleitung fiir den

4 Hrsg. v. E. Martini, A proposito d’una poesia inedita di Manuele Phile, Rendi-
conti R. Instituto Lombardo II, 29, 1896, S. 460.
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Christen auf scinem Weg zum letzten Ziel. Sollte ein Bedarf an
Rechtfertigung des Romans vor den Augen der Orthodoxie bestan-
den haben? Vorstellen liBt es sich, doch wahrscheinlich ist es nicht.
Wir kennen Philes: Er ist cin Betteldichter, der freilich lieber um
Delikatessen als um das tigliche Brot bettelt. Einen prinzlichen Ro-
manschriftsteller zu preisen, versprach immer noch ein ansehnliches
Honorar, und cine so erhebende Allegorie konnte das Honorar nur in
die Hohe treiben.

* % k

Was den Belthandros angeht und Libystros, so kénnen wir nicht nur
keinen Verfasser angeben, sondern nicht einmal, ob sie auf einem
Boden entstanden sind, auf dem die Orthodoxie noch etwas zu ver-
melden hatte, oder ob ihre Verfasser etwa im ,,frinkisch* besetzten
griechischen Raum zu suchen sind. Wenn dem so ist, dann scheint
die Frage nach westlichen Vorbildern und Einfliissen besonders
dringlich. Aber vielleicht beruht diese Dringlichkeit auf einer Téu-
schung. Die Feudalherren frinkischer Herkunft ctwa auf der Pelo-
ponnes oder in Mittelgriechenland oder auf den Inseln saBen zum
Teil seit Generationen auf den eroberten Gebieten. Zum Teil standen
sie selbst sprachlich ihrer Umgebung schon niher als der Sprache
ihrer alten Heimat. Dal} sie an den geistigen Bewegungen ctwa
Frankrcichs im 14. Jahrhundert besonderen Anteil genommen hit-
ten, ist nicht wahrscheinlich. Sie waren zu schr ,,Provinz*‘, wie sich
leicht aus der Chronik von Morea herauslesen 1i6t. Und wenn sie
von litcrarischen Erzeugnissen des Westens Kenntnis hatten, dann
wohl cher von den alten Chansons de geste, von denen die Chronik
von Morea sozusagen den Versuch ciner Neuauflage macht, und die
weniger den ,,amour courtois*‘ als die besitzergreifende Kriegerlicbe
feierten, in der die Frau die Beute ist. Hauptsache war, dal es
abenteuerlich zuging, und diesen Wunsch erfiillten Belthandros und
Libystros bestens.

Anderungen traten in diesem Raum erst ein, als die italienische
Literatur dort Eingang fand. Die Herrschaft der Acciaiuoli, der Flo-
rentiner Bankiers, in Achaia mag ihr den Boden bereitet haben, und
cin Glied dieser Familie, Andrea, ein Freund Boccaccios, konnte z. B.
das Cantar di Fiorio ¢ Biancifiore mitgebracht haben, aus dem dann
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der griechische Roman von Phlorios und Platzia Phlore hervorging.
Mit Byzanz hat der Roman nichts zu tun. Ahnliches gilt von dem
Romanwerk Imperios und Margarona, der Geschichte von der ,, Bel-
le Maguclone®, die den Weg ins frinkische Griechenland vielleicht
iiber die Zisterzienserabtei Daphni bei Athen gefunden hat. Erst
recht nicht in unseren Zusammenhang gehort die abenteuerliche Ge-
schichte von Apollonios dem Tyrer, denn die griechische Fassung ist
eine Bearbeitung eines italienischen Textes, der scinerseits auf ein
antikes lateinisches Original zuriickgeht. Und insgesamt scheint es
doch, daBl diese Romanwerke cher den alten Stil reprisentieren als
den neuen Aufbruch.?®

Andererscits ist nicht zu iiberschen, dall da und dort die Familien-
geschichten und Familientragédien der friankischen Eroberer auch die
Phantasie ihrer gricchischen Untertanen beschiftigten. Als Beispiel
sei genannt das kyprische Lied von Arodaphnusa, dic in Wirklichkeit
Giovanna Dalema hiell und eine Mitresse des Konigs Peter . von
Kypros (1359-1369) war. Sie gebar ithm ein Kind, das die Konigin in
Abwesenheit des Konigs beiseiteschaffen lie, wihrend sie die Mut-
ter nach allen Regeln der Kunst quilte und schlieBlich zwang, Nonne
zu werden.”'®

Es 1st nicht zu tiberschen: Auch der spitbyzantinische Roman ist
trotz seiner sprachlichen Merkmale nicht einfach ,,Volksliteratur.
Er gehért immer noch ciner etwas gehobeneren Schicht von Litera-
ten an, dic mit tausend Fiden an antiken Vorbildern hingen. Und
auch da, wo sie westlichen Einfliissen eine Tiir 6ffnen, ist dies nur
erklirbar, wenn sic in der Lage waren, sie aufzunchmen, was gewil3
nicht fiir dic unteren Schichten galt. Daran dndert auch die Tatsache
nichts, daB sie teilweise den alten ,,philologischen Idealen® nicht
mehr verpflichtet waren.

Das Volk, vor allem ein Volk, in dem der Prozentsatz der des
Lesens Kundigen kaum allzu hoch angesetzt werden darf, duBert sich
in erster Linie miindlich, d.h. neben der einfachen Erzihlung und
dem ecinfachen Bericht mit Vorzug im Lied. Und daB diese Lieder

3 Zu diesen Romanwerken vgl. H.-G. Beck, Geschichte der byzantinischen
Volksliteratur, Miinchen 1971, S. 135ff.

216 Eine Version z.B. bei M. Nikolaides, Kumowani) hoyoteyvia, Athen 1957,
S. 25-28.
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nicht selten Liebeslieder sind, versteht sich von selbst, denn Liebe ist
das Brot der Armen.

Aus der frith- und mittelbyzantinischen Zeit ist an Volksliedern
kaum etwas erhalten. In Frage kommen einige Couplets, wohl in
Schenken und auf den Gassen vorgetragen, die sich zum Teil tiber dic
sexuelle Bravour mancher Kaiser lustig machen und deshalb Lyrik
durch Derbheit verdringen. Von Kaiser Maurikios z. B. (582-602)
wullte man zu sagen:

Er hat sich eine Kuh geholt, schén fett und zart geschwungen,
und wie ein Gockel stolz und kithn ist er auf sie gesprungen.

Jetzt macht er Kinder ohne Zahl, wie Tischler Hobelspine . . .*"7

Und von Kaiser Konstantin V. (741-775), der cine iltliche Patrizier-
tochter verfuhrt hatte:

Agathe war schon alt und ungeschlacht;
du hast sie wieder jung gemacht.?"

Offenbar erst im 15. Jahrhundert begann man, echte Volkslieder zu
sammeln, die nichts von Philologic oder sonstiger Gelchrsamkeit
verraten und deren Sprache sich bereits betrichtlich der sogenannten
,,Dimotiki* nihert, der Volkssprache also, wie sic heute in Gebrauch
ist. Die Sprache allein gentigt wohl nicht, um den echten Volkscha-
rakter dieser Lieder zu beweisen, aber er 1aBt sich induktiv erhirten;
denn die Motive, vor allem, wie von Liebe gesprochen wird, und das
Ambiente, das immer wieder sichtbar wird, decken sich auf weite
Strecken mit der Art der echten Volkslieder, die in Griechenland
noch im 19. Jahrhundert gesungen wurden.

Die umfangreichste Sammlung solcher Lieder, die unter der irre-
fithrenden Bezeichnung ,,Rhodische Liebeslieder bekannt gewor-
den ist, entstammt ciner Handschrift etwa der 2. Hilfte des 15. Jahr-
hunderts.?'” Aber das Ungeschick des Kopisten der Handschrift zeigt

217 Theophanis Chronographia, ed. C. de Boor, I. Leipzig 1883, S. 283.
218 Patria Konstantinupoleos, ed. Th. Preger II, Leipzig 1907, S. 240.
2% Hrsg. v. D. C. Hesseling u. H. Pernot,’Eowtoralyvig, Paris, 1913.
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klar, daB er auf eine schon iltere Sammlung zuriickgegriffen hat. Es
handelt sich um eine bunte Folge von Liedern und Distichen. Das
Begehren der Liebe, Liebesbriefchen, Klagen iiber verschmihte Lie-~
be, Untreue bald des Midchens, bald des jungen Mannes wechseln in
beliebiger Folge. Dazu kommen in anderen Handschriften abgerun-
dete Dichtungen gréfieren Umfangs und allerlei kleine Sachen in
Einzeltiberlieferung.

Meist handelt es sich um eine kleine Welt: Die Miitter, die {iber die
guten Sitten ihrer TSchter wachen und hier und da ein Auge — oder
beide — zudriicken, der Liebhaber auf der Gasse unter dem Fenster
des Midchens. Manchmal gelingt ihm ein Blick ins Schlafzimmer:

WeiB nicht mehr, wie sich’s gestern traf:
Es zog mich nah zu dir;

du lagst ganz ruhig da im Schlaf,

ich schaut’ ein Wunder schier:

Sein Busen strahlte nackt herfiir

wie Mond im Silberschein,

die Rosenlippen diinkten mir

der Sonne gleich zu sein . . . .

Seitdem ist es geschehn um mich.

O deck dich zu geschwind!

Die Nachbarinnen wissen tiber alles Bescheid und oft bleibt nur der
Obstgarten am Ortsrand, wo man sich ungestort treffen kann.
Manchmal freilich ist die Tir des Hauses, in dem das Midchen
wohnt, nur angelchnt ... Das Michen kann die Sprade spielen und
den Verchrer lange warten lassen, auch in der Kilte auf der StraBe:

Winter 1st’s und kal,

wie soll ich draulen stehn?
Offne mir doch bald,

LaB uns zu Bette gehn.
LaB uns spielen wach

der Liebe siifies Spiel!
Viele Jahre, ach,

Wart ich; es wird zu viel.
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Nicht selten kommt es in den Liedern zu beilendem Spott und zu
bitterer Ironie, dann eben, wenn ein Midchen zu nachgicbig war und
sich vergessen hat, ohne sich vorher Garantien fiir eince kiinftige Ehe
zu sichern.

,»Und als er satt der Liebe war, da hub er an zu spotten®’.

Das Licbesleid, vor allem enttiuschte und betrogene Liebe, gibt sich
nicht immer mit cin paar Verszeilen zufrieden. So entstand damals
ein volkstiimliches Lied, das viel Erfolg hatte, die sogenannte ,,Ri-
mada‘ {iber einen Jungen und ein Midchen.” Der Junge trifft auf
das Midchen und bedringt es, ihm zu Willen zu sein. Doch das
Midchen stellt Bedingungen:

,»Der Junge wiinscht sich cinen KuB, doch einen Ring das Mid-
chen®.

Aber der Junge ist nicht bereit, ein solches Pfand zu geben. Er dringt
und dringt, und das Midchen tadelt ihn: ,, Wire ich Tiirkin oder die
Tochter eines Sklaven, wiirdest du es nicht wagen, so mit mir zu
sprechen!*. Sie verweigert sich thm nach wie vor. Erst nach langer
Zeit gelingt es dem Jungen, in das Haus cinzudringen. Er bricht die
Tir zur Kammer auf und vergewaltigt das Midchen im Schlaf. Sie
erwacht, und schon beginnt er zu spotten:

., Vergill den Ring, vergil das Pfand .. .1*

Jetzt aber sctzt das Midchen mit seinen Verwiinschungen ein: Wirst
du mich verleugnen und vergessen, dann weg mit dir in einen tiirki-
schen Kerker. Ihr Schwert soll dich treffen; in die Hinde der Katala-
nen sollst du fallen und die Araber sollen dich als Beute wegschlep-
pen. Zwei Messer sollen sie dir ins Herz stoBen und ein drittes in dein
Hirn. Und dann soll man deine abgeschnittenen Arme und Beine am
Sand des Meeres finden. Dann will ich kommen und es soll mir ein
Trost sein, dich da liegen zu schen.

#0 H. Pernot, Chansons populaires grecques des XV' et X VI sidcles, Paris 1931,
S. 12-14, 72-86.

11 Ak. Beck
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Hier spricht eine erotische Leidenschaft, von der die drei wehmiiti-
gen palaiologischen Romane weit entfernt sind. Was Erotik in dieser
Zeit unter dem Volk bedeutete, Spott, Erbarmungslosigkeit und Ra-
chedurst, dies erfihrt man wohl nur aus diesen Liedern.

Und die Orthodoxie, die Zensur der Kirche gegeniiber dieser nun
wirklich ,,dira vis amoris*? Diese Lieder gehoren aufs Dorf oder in
Stadtviertel, wo keine Paldste und michtige Kathedralen mit einem
stolzen Klerus standen. Die selbstgerechte Hierarchie hat diese Art
von Poesie gewil nicht zur Kenntnis genommen. Es blieb der kleine
Dorfpfarrer, der Papas. War er schon enttiuscht genug, dann mochte
er, horte er solche Lieder, den Entriisteten spielen und in der Kirche
und auf dem Dorfplatz dagegen wettern, wie es immer wieder auf
dem Dorf die Regel ist, wo aus Miicken Elefanten gemacht werden
und wo jedes Eskapidchen sich mit hollischem Feuer bedrohen 148t.
Die Jugend im Dorf 148t dies geduldig tiber sich ergehen, ohne sich
groB dariiber zu erregen. Der Papas war in der Regel verheiratet, und
so mag er viclleicht auch, war er nicht allzu vertrocknet, sich an die
Zeit erinnert haben, als er selbst auf Werbung ging. Vielleicht ging
auch bei ihm dabei nicht alles glatt vonstatten. Und dann kann es
sein, dal} er sich die Lieder lichelnd anhérte, ja vielleicht sogar mit-
trillerte.

Von dieser Art von Erotik, vor allem vom Spott und von der
Ironie, ist kein allzu weiter Weg zur Obsz6nitit, vor allem wenn sie
auf den Kriicken der Parinese cinhergeht.??! Gemeint sind jene Ver-
se, die iiberschrieben sind ,,An cinen Alten: er soll kein junges Mid-
chen heiraten!*‘. Der Titel tiuscht, denn die Verse richten sich an die
Eltern der weiblichen Jugend und an die Midchen selbst. Es geht um
Eltern, die um der ,,guten Partic** willen ithre Tochter an cinen Gibel-
riechenden Greis verschachern, der gewillt ist, dafiir einen hohen
Preis zu zahlen. Der Greis macht sich dann tiber das Midchen her; er
,,frit es auf wie eine Birne und der siile Saft flicBt ihm aus den
Mundwinkeln und er grunzt dazu wie cin Schwein .. .*, Ist aber
seine Potenz endgiiltig zu Ende, dann gibt es fiir die junge Frau nur
noch Schmihungen und Verdichtigungen und Schlige. Das Thema
hat, wie schon erwihnt, bereits Theodoros Prodromos grobschlich-
tig genug behandelt. Unser ,,Dichter* bleibt nicht hinter ihm zu-

2! W. Wagner, Carmina graeca medii aevi, Leipzig 1874, S. 106-111.
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rick; seine Drastik ist kaum uberbietbar. Die senile Erotik endet
dort, wo sie enden muf.

Vielleicht versetzt uns dieser zuletzt genannte Erguf bereits auf die
Insel Kreta. Hierher gehort jedenfalls cin Gutteil der volkstiimlichen
Literatur der spitesten Zeit. Auch andere Inseln der siidlichen Agiis
stehen zur Debatte, sie sind in der Hand von Franken, wie Kreta in
derjenigen der Venezianer. Vor allem auf Kreta macht sich nicht nur
der EinfluB venezianischer Lebenshaltung bemerkbar, nicht selten
auch jene Freiziigigkeit, gegen welche die Duces von Kreta wohl
weniger einsetzen konnten oder wollten als die Serenissima in der
Heimat, die selbst auch nicht allzuviel Erfolg hatte. Bedeutend, ja
beherrschend kommt dazu der EinfluB der italienischen Literatur,
und zwar nicht nur der venezianischen. Die Importe reien nicht ab:
dramatische Dichtungen, Idyllen, Satiren und schlichte Pornogra-
phie. Sie finden ungestort auf der Insel Eingang und werden fiir
griechisch sprechende Leser aufbereitet. Dabei taucht dann in grie-
chischem Gewande manch necuer Zug auf, so z.B. dic erotische
Selbstironie, auf welche sich der Dichter Marino Falieri verstand, cin
grizisierter Venezianer.”? Im Traum erscheint ihm seine Geliebte,
begleitet vom gefliigelten Eros, der ihn selbstverstindlich mit seinen
Pfeilen durchbohrt. Schnell bereit will er das Midchen kiissen, doch
in diesem Augenblick wird an die Tiir gepocht und Moira, das
Schicksal, tritt ein, um das Paar zu begliickwiinschen. Nach dieser
Unterbrechung nimmt das Liebeswerben seinen Fortgang, doch jetzt
kraht der Hahn, der Liebhaber erwacht, es war alles nur ¢in Traum.
In cinem anderen Gedicht verliebt sich Falieri in Athusa, die Un-
schuld, unterstlitzt von Pothula, der Sehnsucht. Er schwort der Un-
schuld ewige Treue und fordert den ersten Kufl. Da beiBt ihn cin
Floh, und wiederum ist ein Traum ausgetriume,

Wesentlich charakteristischer fiir Kreta und scine wilde Erotik ist
jedoch Stephanos Sachlikis, der neuerdings ins 14. und nicht mehr
ins 15. Jahrhundert datiert wird.?®® Er ist cin Sohn aus guter Familie,
der sich aber mit der Schule nicht befreunden kann und bald auf
Abwege gerit. Das Wiirfelspiel, das Bordell und mitunter das Ge-

22 A.F. van Gemert, Marions Falicros en zijn beide liefdesdromen, Amsterdam
1973.
e Wagner, a.a. O. 62-105; E. Legrand, Annuaire Et. Grecques 5 (1871) 201-242.
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fingnis, dies ist seine Welt und die Welt seiner Dichtungen. Parodie
und Satire, Autobiographic und Moralisierendes gehen verquere
Verbindungen ein. Die Reue scheint nicht selten als Alibi aufgesetzt
zu sein. Aber wenn man krasse Schilderungen einbringt, um die
Jugend vor dem Verderben zu warnen: was kénnte dann der echte
Moralist dagegen noch einzuwenden haben? Besonders ist es die
Welt der Huren, die ihn beschiftigt. Man kann aus diesen Gedichten
so etwas wie cine Prosopographie der kretischen Dirnenwelt erstel-
len, wobei allerdings zu bedenken ist, daB die Binkelsinger, welche
dic Verse des Sachlikis unter das Volk brachten, sich gewi nicht
gescheut haben werden, Namen auszutauschen und solche aus ihrer
eigenen Bekanntschaft einzufiigen. Ein Konzil der Huren der ganzen
Insel wird zelebriert, wobei sie ihre ,,Priorin® wihlen; das rabelaisi-
sche Portrit einer Oberhure wird gezeichnet, usw. Die orthodoxe
Moral ist hier ginzlich aus den Fugen geraten, und es ist offenbar
niemand in Sicht, der dies grof bedauern wiirde.

Doch dies alles gehort nicht mehr zur byzantinischen Literatur im
strengen Sinne, und es handelt sich um ein bloBes Corollarium. Die
byzantinische orthodoxe Hierarchie hat auf Kreta ohnedics kaum
etwas zu vermelden.



VII

Der Rigorismus der Orthodoxie in Sachen Erotik und Sexualitit
setzt mit einem Paukenschlag ein. Denn Paukenschlag ist, was Basi-
leios dekretiert. Und doch hat schon er im Laufe der Fortentwick-
lung sciner asketischen Anschauungen wohl manches von dem
abgemildert, was im Umkreis seines Freundes frither Jahre, Eustahios
von Scbaste, herrschende Meinung war. Joannes Chrysostomos ver-
fahrt etwas milder, doch nur im Ton, kaum in der Sache. Der Unter-
schied zwischen den beiden liegt wohl in erster Linie darin, daf fiir
Chrysostomos die asketischen Ideale auch ohne kldsterliche Klausur
cimigermafien zu verwirklichen sind, wihrend fiir Basileios das mén-
chische Leben des totalen Verzichtes auf Welt im Grunde die einzige,
den Erfordernissen des wahren Christentums vollauf geniigende Le-
bensform darstellt. Jedenfalls ist die gottgeweihte Jungfriulichkeit
das Ideal schlechthin und die monogame Ehe an ihr gemessen eine
Trivialitit, trivial jedenfalls, wenn man die Grundidee der Kirchen-
viter im Auge hat; denn hier und da und nicht einmal allzu selten, je
nachdem, was einem Auditorium zugemutet werden kann, kommt
auch der Preis der Ehe nicht zu kurz. Die Trivialitit der Ehe ist von
den Kirchenvitern nicht erfunden worden. Sie wurden vielmehr ,,in
sie hineingeboren®. Der Unterschied zur heidnischen Spitantike be-
ruht darauf, daB diese — auch de jure — nichts gegen den auBercheli-
chen Geschlechtsverkehr als solchen einzuwenden hatte, und da8 sie
neben der legitimen Ehe, dem matrimonium justum et legitimum,
auch andere Formen der Lebens- und Geschlechtsgemeinschaft aner-
kannte. Der Konkubinat wurde erst durch die Gesetzgebung des
Kaisers Leon VI. um die Wende zum 10. Jahrhundert engiiltig ver-
worfen, wihrend die Kirche von allem Anfang an nur eine cinzige
gesetzliche Geschlechtergemeinschaft anerkannte. DaB z. B. Joannes
Chrysostomos Vergniigen und Lust am chelichen Verkehr in nichste
Nihe zur Hurerei riickte, unterstreicht noch cinmal den kirchlichen
Rigorismus.

Es kann wohl a priori angenommen werden, dafl solche Vorstel-
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lungen keine Chance hatten, eine Gesellschaft nachhaltig zu beein-
flussen, die immer noch in ganz anderen Vorstellungen verwurzelt
war. Die Kluft zwischen offentlicher und privater Sittlichkeit einer-
seits und den Normen der kirchlichen Autoritit andererseits ist in
Byzanz so tief wie fast iiberall. Theologisch formuliert: Die Siinde ist
auch in Byzanz integraler Bestandteil des christlichen Alltags. Das
Besondere in Byzanz mag gewesen sein, was Peter Brown in die
Worte faBite: ,,A society — ich wiirde vorzichen: a church — that
wanted nothing less than saints seems to have paid insufficient atten-
tion to the gradual improvement of sinners.** Gerade damit aber
mubte die Spannung zwischen Erotik und Orthodoxie noch grofier
werden.

Was immer in den vorausgehenden Seiten an Beispielen unziichti-
gen Verhaltens in der byzantinischen Gesellschaft namhaft gemacht
wurde, kann somit kaum {iiberraschen, es sei denn insofern der Ab-
stand zu den kirchlichen Normen noch um ciniges eklatanter war als
in anderen Gesellschaften, eben weil diese Normen offensichtlich um
einige Windungen héher geschraubt waren als anderwirts. Die By-
zantinistik aber muB sich angesichts dieser Distanz nur wieder damit
abfinden, daff auch hier die unterstellte Sakralitit des Reiches wenig
zu tun hatte mit der Heiligkeit oder Unheiligkeit des Alltags.

Anders stellt sich das Problem in der Literatur. Wie schon friither
angedeutet: Von der Orthodoxie her geschen diirfte es in Byzanz
keine erotische Literatur geben. Doch auch auf diesem Gebiet sind es
die unausweichlichen Trends der ,,Natur*, die sich auf die Dauer
durchsetzen. Es gibt keine Literatur, die sich in irgendeiner Weise am
wirklichen Leben orientiert und dabei an Liebe, Erotik und allem,
was damit zusammenhingt, vorbei kime. Damit erhebt sich dann
sofort die Frage, wie weit sich eine solche Literatur in einer Gesell-
schaft wie der byzantinischen in den Vordergrund wagen darf. Und
des weiteren, wie oft und wie nachhaltig sie vom Verdikt der Ortho-
doxie getroffen wird. Und endlich, ob diese Literatur Formen eines
literarischen ,,Alibi* zu entwickeln vermag, die sie gegen solche
Verdikte absichern.

Das gesamte Material, das in dieser Abhandlung ausgebreitet wur-
de, 148t wohl nur einen Schluf3 zu: Die Orthodoxiec hatte es mit
Verdikten gegen die erotische Literatur keinesfalls eilig. Wir kennen
aus der Kirchengeschichte von Byzanz genug Fille, wo Biicher indi-
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ziert, verbrannt, jedenfalls ihre Lektiire ausdriicklich untersagt wur-
de. Dabei ging es so gut wie ausschlieBlich um Werke, welche mit
der orthodoxen Dogmatik auf dem KriegsfuB standen. Es scheint,
daB sich darunter kein cinziger Text befand, den man zur erotischen
oder der Erotik nahestehenden Unterhaltungsliteratur hitte zihlen
kénnen. In der Menge der patriarchalen Erlasse und der Beschliisse
der Patriarchalsynode sucht man wohl ebenso vergebens nach einem
spezicllen Biicherverbot. Im Bestfall kénnen wir auf indirektem We-
ge erschlieBen, daB es Biicher gab, von deren Lektiire nachdriicklich
abgeraten wurde, weil man sie fiir sittlich anstdssig betrachtete. Da-
bei kann es sehr wohl so sein, dal diese Verurteilung, auf welche wir
hier oder dort treffen, Folge ciner mehr oder weniger verbreiteten
Uberzeugung war, ohne daB sich die Orthodoxie vorher offiziell
dazu geduBert hitte.

Dieses Resultat ist denn doch etwas iiberraschend und bedarf der
Erliuterung. Zunichst kann man die theoretische Frage stellen, wie
weit der orthodoxe Klerus sich seines Wichteramtes bewufit war und
nach welchen Grundsitzen er es im Bedarfsfall ausiibte. Waren es dic
zitierten Prinzipien des Basileios oder des Chrysostomos? A priori
wire dies bei der groBen Autoritit, die Byzanz den Kirchenvitern
zumaB, zu crwarten. Aber Vorsicht ist am Platz. Die Textgeschichte
der asketisch-monchischen Werke des Basileios 1iB8t vermuten, daB
sich die Verbreitung zunichst auf das mittlere Kleinasien, also auf
den kappadokischen Umkreis des Kirchenvaters und hier vor allem
auf die Monchssiedlungen beschrinkte. Frithestens im 6. Jahrhundert
schein der VorstoB ins Reichszentrum gelungen zu sein, und erst
Theodoros Studites, der Reformator des byzantinischen Ménchtums
um dic Wende zum 9. Jahrhundert sorgte fiir eine weitere Ausstrah-
lung. Primir diirften aber auch jetzt es die Kloster unter studitischem
EinfluB gewesen sein, die Basileios rezipierten, und nicht der Siku-
larklerus. Dics mag sich so oder so verhalten haben; wichtiger ist
wohl, daB auch der orthodoxe Theologe mitunter das Recht fiir sich
in Anspruch nahm, sich tiber dic Lehren eines Kirchenvaters hinweg-
zusetzen. Offen geschah dies selten und erst spit. Man griff cinen
Kirchenvater nicht an, sondern man lehrte eben etwas anderes. Es
148t sich z. B. eindeutig nachweisen, dafl die Lehre des Basileios, alle
Siinden scien schwere Stinden und von der ewigen Verdammnis be-
droht, und wer eine Siinde begehe, begehe zugleich alle, in Byzanz
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keine Aufnahme fand. Fiir einen Byzantiner gentigte es, darauf hin-
zuweisen, daBl Basileios gelegentlich auch selbst eine mildere Ansicht
duBerte, wo sich doch schon im Neuen Testament der Unterschied
von der ,,Slinde zum Tod* und der Siinde ,,nicht zum Tod* fand.
Damit aber hatte jeder orthodoxe Moralist gegeniiber Basileios die
Maoglichkeit zu einer differenzierteren und damit nachsichtigeren Be-
urteilung des sittlichen Verhaltens seiner Zeitgenossen. Der Rigoris-
mus bekam seinen ersten Rifl. Ebensowenig setzte sich die Ansicht
des Basileios durch, nur im Kloster kénne der Christ mit einiger
Sicherheit sein Heil wirken. Trotz aller MiBachtung fiir weltliches
Leben anerkannte dic Mehrzahl der byzantinischen Theologen
durchaus die Méglichkeit, das Heil auch in der Welt zu wirken. Die
monchische Askese verlor damit ihre allgemeine Verbindlichkeit —
ein Stiick Welt wenigstens war damit gerettet.

Nicht unerwihnt bleiben darf des weiteren, dall von einer syste-
matischen theologischen Ausbildung des byzantinischen Klerus, die
ihm cin Repertoire von Grundsitzen fiir die Beurteilung menschli-
cher Verhaltensweisen geboten hitte, nicht die Rede sein kann. War
dieser Kleriker gebildet, dann beruhte diese Bildung auf dem, was
man ein ,,humanistisches Abitur® nennen konnte. Was dariiber an
Schulung in Fragen der Theologic vonndten war, erwarb man sich
durch gelegentlichen Privatunterricht und vor allem durch Lektiire.
Systematik war nicht im Spiel, und wenn es um Theoric ging, spiel-
ten die Spiczfindigkeiten der Dogmatik eine beherrschende Rolle,
wihrend Fragen der Moral keine Vertiefung erfuhren.

Zur theologischen Lektiire wenigstens cine Randbemerkung: Die
Theologen, allen voran Joannes Chrysostomos, bedienten sich zum
Preis ihrer asketischen Ideale nicht selten einer Rhetorik, die mit den
Mitteln des ,,incrementum®* und der ,,congeries* ihre einzelnen An-
liegen in den Bercich ciner erdriickenden, alleinseligmachenden
Wichtigkeit emporhob, ja fast verabsolutierte. Der gebildete Byzan-
tiner war vor allem ein Kenner dieser rhetorischen Technik. Er wuf3-
te, wann amplifiziert wurde. Dies bedeutet aber auf der anderen
Seite, daB er dic Amplifikation auch zu durchschauen verstand.
Wenn er dann in die Lage versetzt wurde, eine gegebene moralische
Situation an den Normen der Orthodoxie zu messen, so verfligte er
tiber genug interpretatorische Kenntnisse, von der Amplifikation zu
abstrahieren und die Sachverhalte realistisch zu beurtcilen. Wo dic
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Grenze dieser Ausniichterung lag, dies zu beurteilen blieb dem sub-
jektiven Ermessen tiberlassen. Jedenfalls konnte man den Kirchenvi-
tern die geblihrende Reverenz erweisen, es aber dann auch bei dieser
Reverenz belassen.

Dies einige Versuche zur Erklirung der orthodoxen Haltung. Sie
bleiben im Vorldufigen.

Es bleibt die Frage, ob man tatsichlich von Verfremdungsversu-
chen sprechen kann, mit deren Hilfe erotische Literatur dem Verdikt
der Orthodoxie entzogen werden sollte. Evident und zweifelsfrei ist,
dall man dies mit Allegorie versuchte. Vorweg ist freilich zu sagen,
daB keiner der Autoren, der ein erotisches Werk schrieb, das dann
allegorisch gedeutet wurde, in seinem Text uniiberschbar ecine alle-
gorische Deutung nahelegte. Es waren immer andere, die sich darum
bemiihten. In der Protheoria des Joannes Eugenikos 1Bt der Autor
deutlich durchblicken, dali es Kreise gab, die den Roman des Helio-
doros fiir jugendgefihrdend hielten. Nach Ansiche des Eugenikos ist
die moralisch-allegorische Deutung des Romans notwendig. Ohne
sie, wiirde man nur den Text ,,wortlich* Iesen, blicbe die Geschichte
unniitz, unpassend, wenig erbaulich. Der Text aber lohne die Miihe
ciner vertieften Betrachtung, ja dies sei wohl sein eigentlicher Sinn.
Fiir Philipp den Philosophen aber ist der Roman von allem Anfang
an padagogisch angelegt. In beiden Fillen also wird vorausgesetzt,
daB der Roman von den Moralisten kritisiert wurde. Dabei geht
diese Kritik, priift man dic Adjektive, die nach unseren beiden Alle-
goristen daflir verwendet wurden, nicht so weit wie die des Photios
gegeniiber dem Roman des Achilles Tatios. An diesem hat sich ja
offensichtlich auch kein Allegorist versucht. Das oben angefiihrte
Epigramm des Philosophen Leon beschrinkt sich auf eine hausbacke-
ne Linie, welche die Moral des Romans in der Ehe am Schlul3 der
Erzihlung gewihrleistet sicht.

Eine zweite Moglichkeit der Abschirmung erotischer Schriftstelle-
rei kann man theoretisch in der klassizistischen, d.h. antik-heidni-
schen Inszenierung unterstellen. In cinem Ambiente mit Gottern,
Heroen, Nymphen und Dryaden hat dic Ethik der Orthodoxie a
priori keinen Platz. Hier konnte das Liebesspiel gespielt werden, das
Basileios verabscheute — und das im byzantinischen Alltag doch si-
cher ganz und gibe war. Hier kam ¢s nicht darauf an, das Geliibde
der Jungfriulichkeit als das einzig vertretbare Ideal moralischen Wan-
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dels herauszustellen; hier durfte sich das Midchen herausputzen und
den Flirt wagen. Hauptsache war, daf} ,,die guten Sitten® cinigerma-
Ben gewahrt blieben, jedenfalls am Ende triumphierten. Was ihnen
widersprach, lieB sich als Kontrastprogramm darstellen, das den
Wert der Moral nur um so deutlicher herausstellte. Wirklich porno-
graphisch sind die Romane, sicht man von Tatios ab, so gut wie nie.

DaB diese Art von Inszenierung bewuBit gesucht worden wiire, um
gegeniiber der Orthodoxie in Sicherheit zu sein, 1Bt sich natiirlich
nicht beweisen. In irgendeiner Weise am Tabu der klassischen Litera-
tur Anteil zu gewinnen, dies mag durchaus im Blickfeld der Autoren
gelegen haben. Aber schliefilich war es immer das hdchste Ziel der
byzantinischen Literaten, auf den Spuren der Antike zu wandeln, und
der Roman mit ,,aktucllem®* Stoff ist schlieBlich ganz allgemein eine
relativ spite Erscheinung. Die moderne Byzantinistik hat sich zwar
verschiedentlich bemtiht, aktuelle Beziige in den Romanwerken
nachzuweisen. Manches geht dabei von falschen Voraussetzungen
aus, und was dabei Bestand hat, betrifft Nebensichlichkeiten, die den
Kern des Romans nicht beriihren, weil die groBen Themen — Licbe,
Trennung, Wiederfinden — zeitlos bleiben, gleichgiiltig in welches
Milieu sie gebettet werden. Vielleicht lag es im {ibrigen den byzanti-
nischen Autoren auch deshalb nahe, sich in ein klassizistisches Am-
biente zu fliichten, weil die allgemeinen, jedenfalls die herrschenden
Vorstellungen von menschlicher Entwicklung im Rahmen ciner fest-
gefligten religiésen Welt den Helden einer solchen Geschichte, die
zeitbezogen sein will, lingst fiir die Hagiographie vereinnahmt hat-
ten. Freilich, auch die Hagiographie kiimmerte sich wenig um den
Entwicklungsgang der Helden. Auch wenn sic als Stinder begonnen
hatten, waren sie einen Augenblick spiter, d. h. nach dem entschei-
denden Moment der Bekehrung, fertige Heilige. Ein Entwicklungs-
roman hitte hier Besseres leisten miissen. Aber dergleichen lag den
Byzantinern wahrscheinlich von vornherein fern. Sie waren auf den
fertigen Typus ausgerichtet. Sicht man sich in der byzantinischen
Literatur ganz allgemein um, so findet man dort kaum ctwas, was in
die Nihe menschlicher und charakterlicher, langsam sich vollziehen-
der Reifung kime.

Eine andere Méglichkeit, Erotik abzuschirmen gegen mogliche
Kritik, konnte unter Umstinden das Mirchen darstellen. Wir kennen
genug neugriechische Mirchen, von denen viele unbedenklich in die
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byzantinische Zeit und dariiber hinaus zuriickverlegt werden koén-
nen. Dies bedeutet, daB auch fiir das byzantinische Mirchen gilt, was
schr vielen Mirchen eigen ist: sie sind ihrer Natur nach mit Moral
nicht befaBt, soweit es um mehr geht als um die Rettung Ungliickli-
cher; jedenfalls lassen sie sich nicht fiir die gewdhnlichen Vorstellun-
gen von Gut und Bos vereinnahmen. Das Mirchen kennt auch seiner
Natur nach kein historisch definierbares Ambiente. Wenn cs in cin
solches eingebunden auftritt, so ist dies wohl die Zutat spiterer Er-
zihler. Das Mirchen als solches kommt ohne ein solches aus. Natiir-
lich ginge es zu weit, wollte man die drei spitbyzantinischen Roma-
ne, die erwihnt worden sind, einzig und allein unter dem Etikett
Mirchen abhandeln. Sie wollen mehr sein, nimlich Liebesgeschich-
ten. Insofern unterliegen sie auch den Bewertungskategorien des Ro-
mans. Immerhin mag sich aus dem mirchenhaften Charakeer erkli-
ren, warum hier bestimmte Tabus, z. B. keine Licbesverbindung des
Heldenpaares ohne ordentliche Hochzeitsfeier, nicht mehr eingchal-
ten werden. Was immer sonst diese Romane an Erotik enthalten
mogen, die etwas ermiidende und langatmige Lyrik, in die sie einge-
bettet sind, hitte sicher keinen byzantinischen Arzt veranlaBt, sie als
Aphrodisiaca zu empfehlen. Hier war Tatios besser geeignet, um von
den Epigrammen zu schweigen. Uber all das lieB sich weglesen,
ohne in Erregung zu geraten.

Zu dicsen Mirchenromanen sowohl wie zu den fritheren 138t sich
am Ende kaum viel mchr feststellen, als daB dem byzantinischen
,»Helden* im Laufe der Jahre dies und jenes widerfihrt, daB aber von
ciner inneren Aneignung der ,,Erfahrung® im Sinne einer Entwick-
lung der Persénlichkeit kaum die Rede ist.

Fafit man zusammen, so bleibt der Eindruck, dafl die byzantini-
schen Schriftsteller, so weit sie sich auf erotische Themen einlieBen,
trotz der in der theologischen Literatur niedergelegten rigoristischen
Anschauungen sich keine allzu groBen Sorgen zu machen brauchten,
ob sie mit dieser Literatur sich ans Licht der Offentlichkeit wagen
durften. Verschleierungs- und Verfremdungsversuche mogen da
oder dort unternommen worden sein; doch allzu viel dazu 1aB8¢ sich
nicht feststellen, jedenfalls nicht mit ausrcichender Sicherheit und
jedenfalls bestimmen sic nicht das Gesamtbild.

Kirche als ,,societas perfecta® ist kein auf Byzanz anwendbarer
Begrift. So arrogiert sich die Orthodoxie auch keine diszipliniren
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Kompetenzen, kraft derer sic mit ungebrochener Autoritit ihren Ri-
gorismus hitte durchsetzen kdnnen, wie nicht im Privatleben der
Byzantiner so auch nicht in der Offentlichkeit. Die latente ,,Un-
Orthodoxie* setzt sich immer wieder durch. Und dem orthodoxen
Klerus fehlen ganz bestimmte Merkmale des ,,Klerikalismus®, der
begriindet sein miiBite in einer dem Stand eigenen Ausbildung und
der Ausformung cigener Leitbilder und damit eines eigenen ausge-
prigten SelbstbewuBtseins, das ihn befihigt hitte, das Gewicht sei-
ner keinem anderen byzantinischen Stand eigenen Autoritit zur Dar-
stellung zu bringen. AuBerdem hat dieser Klerus sich mit einem
Nachdruck der Domine ciner diffizilen Dogmatik angenommen,
daB fiir cthische Fragen, soweit es sich nicht um eine Ethik handelte,
die im Grunde Mystik war, wenig Raum eriibrigt wurde. Und wer
sich moralisch ereifern wollte, hatte genug Gelegenheit dem Alltags-
leben der Christen gegentiber. Literatur zihlte daneben ohnedies
kaum mechr; wie ¢s denn iiberhaupt sehr fraglich ist, ob der durch-
schnittliche Klerus von der erotischen Literatur éiberhaupt Kenntnis
bekam. Natiirlich bildete die wohl nicht allzu zahlrciche Schicht
hochgebildeter Kleriker dabei cine Ausnahme. Aber sie safl, wie
schon ofter angedeutet, mit den Literaten in einem Boot, teilte deren
Vorliecben und hatte sicher nur geringes Interesse, sich in diesen Krei-
sen mit Kritik allzu stérend bemerkbar zu machen.

So blieb der Rigorismus schlieBlich auf der Strecke. Er muflte auf
der Strecke bleiben, weil er die ,, Welt™ zu wenig beachtete und nicht
wahrhaben wollte, daB es eine innerweltliche Eigengesctzlichkeit
gab, an der auch der gliubige Orthodoxe in der Welt nicht vorbei-
kam. Der EinfluBl der Orthodoxie mag etwa im Rituellen noch so
groB gewesen sein, im Grunde blieb der ,,sikulare” Byzantiner die
Regel, auch wenn er weniger stimmgewaltig ist als der asketische.
Und wenn es auch nicht auszuschlieBen ist, daB auch der Welt-
mensch in Byzanz von den Rigorismen eines Basilcios und eines
Joannes Chrysostomos wuBte und sic sogar ernst nahm, so ist ebenso
wenig auszuschlieBen, dal er sie zumeist zu einem ,,schlechten Ge-
wissen® verarbeitete, das in nicht wenige Formen der Erotik jene nun
geradezu religids verantwortbare Wiirze brachte, die dann nur wie-
der einen neuen Reiz darstellte.

Das schlechte Gewissen ist integraler Bestandteil jeder Kultur, in
der die Menschen, jene jedenfalls, die ein bewuBtes und tiberdachtes
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geistiges Leben fithren, das sich iiber Griinde und Hintergriinde Re-
chenschaft gibt, ein ,,Doppelleben’ fithren und darin cin gespaltencs
BewuBtsein entwickeln, ja notwendig entwickeln missen. Diese
Spaltung ist in Byzanz die logische Folge einer Duplizitit der Kom-
plexe fest geprigter Uberzeugungen und Verhaltensweisen, die nicht
miteinander in cine Harmonie gebracht werden kénnen, deren man
sich gewil sein kénnte. Der Byzantiner steht unter dem Diktat einer
rigorosen Orthodoxie, die ihm in prizisen Sitzen vorschreibt, was er
zu glauben hat, und die dariiber hinaus auch den Ehrgeiz besitzt, sein
tigliches Tun und Treiben zu beaufsichtigen und ihm dafiir Regeln
aufzuerlegen, die dem durchschnittlichen, ,,nattirlichen® Wollen und
Begehren kaum entgegen kommen, Regeln, mit anderen Worten,
die ihn von der ,,Natur® und ,,Welt‘* abtrennen wollen und Ent-
fremdung heischen. Dariiber hinaus verwehrte thm die Orthodoxie
zu einem guten Teil auch seinen ,,4sthetischen® Bedarf, alles, was
mit sinnlicher Schénheit zu tun hatte und mit dem Wohlbehagen
ciner Identifikation mit allen anzichenden Kriften und Erscheinun-
gen der Welt, die thn umgab.

Gerade hier setzte der zweite Komplex von Uberzeugungen und
Verhaltensweisen ein, d. h. alles, was zuriickging auf die antike Klas-
sik. Dies bedeutete nicht nur den Zauber einer vollendeten Sprache,
die immer noch die Sprache des Byzantiners selbst war und die damit
von vornherein die Aneignung aller Sachwerte, die von alters in
dieser Sprache ihren Ausdruck gefunden hatten, zu einem ganz na-
tirlichen Vorgang machte, ¢s bedeutete des weiteren den Zauber
einer Literatur, die vom Mythos lebte und damit von einer Naturin-
nigkeit, die bis zu einem gewissen Grad fihig war, jene Bediirfnisse,
denen die Orthodoxie feindlich gegentiberstand, zu verkliren, weil
in vollendetem Sinne zu ,,vermenschlichen®, ja fiirr den tiglichen
Gebrauch zu legitimieren.

Der fast unausweichliche Zwang, auf zwei Ebenen zu denken, zu
empfinden und zu leben, rithrte nicht zuletzt daher, dall beide Kom-
plexe mit einem fast koerzitiven Absolutheitsanspruch auftraten. Die
Orthodoxie wollte {iber das Schicksal des Byzantiners flir Zeit und
Ewigkeit entscheiden. Wollte man sich dariiber hinwegsetzen, gab es
keine Hoffnung auf Heil. Das klassische, immer wieder den gefihrli-
chen Mythos evozierende Erbe war — die Griinde brauchen hier nicht
niher ausgefithrt werden — ein Constitutivum der byzantinischen
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Existenz schlechthin, ohne das der Byzantiner, der den Typ des By-
zantiners giiltig darstellt, seine Identitit verloren hitte. Diese Identi-
tit rechtfertigte seinen Anspruch, mehr zu sein als die Barbaren in
seinem Umfeld, Triger der héchsten Kulturwerte der Menschheit.
Sie bedeutete somit eine Verpflichtung, die zugunsten von nichts
anderem abgeworfen werden durfte,

Im historischen Ablauf fand diese Duplizitit zu einem gewissen
Ausgleich infolge der Tatsache, daB selbst die reprisentativen Vertre-
ter der einen Seite, der Orthodoxie, im ,,antiken’* Komplex kraft
Erziechung und Ausbildung beheimatet waren und nur schwer geistig
von ithm zu abstrahieren vermochten; und daB auf der anderen Seite
selbst der freisinnige Literat in der Regel nicht daran dachte, an den
Werten der Orthodoxie zu riitteln. Dies geschah in verifizierbarer
Art erst im 15. Jahrhundert, als der Philosoph Gemistos Plethon den
Bruch mit der Orthodoxie vollzog. So gab es fiir den Byzantiner
,»zwei Wahrheiten®, ungleichgewichtig und doch gleichermallen po-
tent. Von Fall zu Fall konnte man der e¢inen von beiden den Vorzug
geben, weil beide zum Teil attraktive Moglichkeiten boten, Die Ver-
strickung beider Wahrheiten in der Existenz des einzelnen Byzanti-
ners konnte hier und dort zu einer vertraulichen Koexistenz fithren.
Der Wechsel zwischen beiden Ebenen vollzog sich gegen Ende des
Reiches immer gekonnter und reibungsloser, und vielleicht wurde es
gar nicht mchr als Wechsel empfunden. Ein weiteres Vielleicht: Man
gewinnt gelegentlich den Eindruck, daB tiber das ,,Dogma‘* des Hu-
manismus und das der Orthodoxie sich schiitzend der Mantel des
Ritualismus legte, einer kirchlich-staatlichen Liturgie, die kein Be-
kenntnis abverlangte, sondern in einer Geborgenheit einigte, weil
auch sie ,,zweideutig** interpretierbar war.



